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بدك الك 


عد ) ہه٭ مم 


2 سنن الَرَمِدِيٌ ) 


اماما لحافظ ای عسی ربن عیسیالرمذيّ (ت ۲۷۹ھ ) 


الكرب الدري عل جاع الذي 


.کت (تث۱۳۲۳ھ) 
قيّدھا الحَدِثُ محمد تَخَیٰ الکَانْدھلوی رت ے۱۳۳ھ) 
تیلقا لوت شک بر لکالتقاری رت ۲ ١١ھ‏ ) 


اعت بة 
ع اچ مه مه س <> س < ت 
الأشتاذ التكورتقىَالِيَينَالْتَدُويٌ 
الْجَلَد الکَایع 
مِنْأبُواب تَفِسِيْرالَرَانٍ إلى آتواب التخوات 


ظيِعَ هذا الككا بك تَمَقَةِسْمُوَا مَمْوَالشَمَخْ لظان ين ايد لنهتان 
مُتَلصَاحِ ب الّهوَرَفْس َوَلِة الِإمَارَاتِالعَريَة المتحِرَة 


۶ 


اروقہ 





واب فكي | لقنا 


) سا سره» 0 





5 - أَبْوَابُ تَفْسِيرٍ E‏ 


1 لات دعاوق البى قن القن رد يذ 


0 


اال ا ال + نی 
عَبْدِ الأَعْلّى؛ عن س سُعید بن جُبَيْي عَنِ ابْي عَبّایں قَال: 6ا سول الله ل: 


؛ - أبواب تفسير القرآن عن رسول الله ل 
ويعنون!'! بذلك ما فيه بيان لغة» آو استنباط حكم» أو توجيه إعراب» أو بيان 
لشأن النرول: إلى غير ذلك 


[1 - باب ما جاء فى الذي يفسر القرآن برأيه] 


13 قال الحافظ 57 : التفسير تفعيل من الفسر وهو البيان» تقول: فسرت الشىغ ‏ بالتخفيق:. 
أفسره فسراء وفسرته-بالتشديد -أفسره تفسيراً: إذا بينته وأصل الفسر نظر الطبيب إلى الماء 
ليعرف العلة» وقيل: هو مقلوب من سفر كجذب وجبذء تقول: سفر: إذا كشف وجهه» ومنه 
أسفر الصبح: إذا أضاءء واختلف في أن التفسير والتأويل واحد أو مختلفان» وعلى الثاني ما 
الفرق بينهما على أقوال كثيرة في «الإتقان»27). 


[٢٥۲۹]د:‏ ٥٥٥٤ء‏ حم: /١‏ 07119 تحفة: 06141. 
(١)‏ «فتح الباري» (۸/١٥٥٦)۔‏ 
)٢(‏ دالاإتقان فی علوم القرآن) /٥(‏ ۱۹۲). 





۸ کات 


٥ 
ہہ‎ 


E‏ را کی .سے : 2 9 و ص 7 ت 
١مَنْ‏ قال في المَرَانٍ بِغَيرٍ عِلم فليتبوا مَقَعَدَه مِنَ النا 3 


۳ 


و یی $ ہے۔2و(١)‏ 
هدا دی حب ` 


727 کا کی تا 7 جره ا :8 ا 2 ا 
٩۱‏ - حدتَتَا سيان بن وکیچ؛ تَا سُوَيْدُ ىِنْ عَمرِوالگلییء تا ابُو عَوَائة 


قوله: (من قال فی القرآن) إلخ؛ یعني!'ٴأن المتصدٌي للکلام في فن من فنون 
القرآن» كالإعراب أو استنباط الأحكام» يجب أن لا يكون عريًا من هذا الفن» فلو 
تصدّى لذلك وهو جاهل به كان مستحقا للوعید وإن کان مصيباً في مقاله. 


3 قال القاري7"": أي: من تكلم في معناه أو قراءته من تلقاء نفسه من غير تتبع أقوال الأئمة من 
أهل اللغة والعربية المطابقة للقواعد الشرعية؛ بل بحسب ما يقتضيه عقله. وهو مما يتوقف على 
النقل كأسباب النزول والناسخ والمنسوخ. وما يتعلق بالقصص والأحكام, أو بحسب مايقتضيه 
ظاهر النقل» وهو ما يتوقف على العقلء كالمتشابهات التي أخذ المجسمة بظواهرهاء وأعرضوا 
عن استحالة ذلك في العقول» أو بحسب ما تقتضيه بعض العلوم الإلهية مع عدم معرفته ببقيتها. 
وقال ابن حجر: أي: أخطأ طريق الاستقامة بخوضه في كتاب الله بالتخمين والحدس مع عدم 
استجماعه بشروطه» فکان آث) به مطلقاًء ولم يعتد بموافقته للصوابء بخلاف من کملت فیه آلات 
التفسير» وهي خمسة عشر علاً: اللغة» والنحوء والصرف» والاشتقاق» لأن الاسم إذا كان اشتقاقه 
من مادتین اختلف المعنى» كالمسيح هل هو من السياحة أو المسح, والمعاني» والبيان» والبديع» 
والقراءات» والأصلين» وأسباب النزول» والقصصء والناسخ والمنسوخ, والفقه. والأحاديث 
المبينة لتفسير المجمل والمبهم؛ وعلم الموهبة» وهو علم يورثه الله عرّ وجل لمن عمل بيا علم» انتهى. 
قلت: والمراد بالأصلين: أصول الدين وأصول الفقه. كما ذكرهما السيوطي في «الإتقان». 


[۲۹۱] انظر ما قبله. 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح». 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) .)٥٤٥٤/١(‏ 


(۳) (الاتقان فی علوم القرآن) /٥(‏ ۲۱۳). 








عَنْ عَبْدِ الأَعلّى؛ عَنْ سَءٍ سَعِيدِ بْنِ جُبَيْر عن ابْن عَبَّاي عَنِ لنت كَل قَالَ: 
داتَقُوا 229 0 ال اک قَمَنْ گڏبَ علي کا بت مد 
مِنَ النّاِ وَمَنْ قَا اراي وتاك عه مَقَعَدَهُ مِنَ النّارِا. 


0 تر و ہس مه 9و 


قوله: (برآیه) محمله" ما قلناه من قبل» فمن استنبط !!!من الكتاب حكماً بعد 


]١1[‏ فقد قال البيهقي: المراد رأي غلب من غير دليل قام عليه» أما ما يشدّه برهان فلا محذور فيه» قال 
الماوردي: حمل بعض المتورعة هذا الحديث على ظاهره» وامتنع من أن يستنبط معاني القرآن 
باجتهاده» و إن صحبها شواهد سالمةعن المعارض» وهذاعدول عماتعبدنا بمعر فته من النظر في 
القرآن» واستنباط الأحكام منه» كما قال تعالى: #لعلمة الذي ليومت € [النساء: 48]» 
وفي حديث أبي نعيم وغيره: «القرآن ذلول ذو وجوه» فاحملوه على أحسن وجوهه)» ومعنى 
ذلول سهل حفظه وفهمه حتى لا يقصر عنه أفهام المجتهدين» كذا في «المرقاة». 

[1] قال في «المجمع»: لا يجوز أن يراد ن لا يتكلم أحد في القرآن إلا بما سمعه» فإن 
الصحابة قد فسروه» واختلفوا فيه على وجوه ولیس کل ما قالوه سمعوه منه < ولآنہ 
لا يفيد حينئذ دعاؤه: «اللهم فقهه في الدين» وعلمه التأويل»» فالنهي لوجهين: أحدهما: 
أن يكون له رآي» وإليه ميل من طبعه وهواه» فيتأول على وفقه ليحتج على تصحيح غرضه. 
وهذا قد يكون مع علمه أن ليس المراد بالآية ذلك» ولكن يلبس على خصمه» وقد يكون مع 
جهله بأن يكون الآية محتملة له» لكن رجحه لرأيه» ولولاه لما يترجح ذلك الوجه له» وقد 
يكون له غرض صحيح كمن يدعو إلى مجاهدة القلب القاسي» ويستدل بقوله: #آَذْهَبَإِلَ 
فون نمطي # [النازعات: ١١‏ ] ويشير إلى قلبه» والثاني: أن يتسارع إلى التفسير لظاهر العربية 
من غير استظهار بالسماع في غرائبه ومبهماته» وفيما فيه من الحذف والتقديم وما عداهماء 
فلا وجه للمنع فیه» انتهى. 


() «مرقاة المفاتيح» .)٤٤۷ /١(‏ 
)٢(‏ (مجمع بحار الأنوار) /٤(‏ ۳۳۸). 








1 کرک الذي 

e 40‏ کو ا ا ا ااه 
00 كَالَ: ا ول الله ل ((م من قال في القرآنِ صاب مه 
أخْطأ. 


سے اند 5 7 2 و رك 9 :سر و اص ارط سے َه سی سے و تق ٥‏ 0 


ملاحظة الأصول مطابقاً للقواعد الشرعية لا يكون ممن قال فيه برأيه» فإنما استناده 
إلى ما سمعه من النبي ياء وعلى هذا وجب حمل قوله بعد ذلك: وهكذا روي عن 
بعض أهل العلم إلى آخر ما قال؛ لأن إثبات النقل في عين ما فسّروه به عسير جدَاء 
فيحمل على أنهم سمعوا تلك الأصول والقواعد التي فسروا الكتاب على طبقهاء 
وقول قتادة: «إلا وقد سمعت فيها شيئاً) لا ينافي ما قلناء فإنه لم يغبت أنه لم يتكلم 
في كل آية إلا بقدر ما سمعه منه» بل الثابت أنني سمعت في كل آية شيئاً» وإن كان 
يجوز أن يذكر في بعض الآيات زيادة على الذي سمعه» وبالجملة فالحمل على ما 
00ں ا ا ا کی کا 
علي الذي 0 
يكن لهذا معنى» وكذلك قوله عليه السلام: «لا يشبع منه العلماء) 


[ كما تقدم قريباً عند المصنف بلفظ: «لا يشبع منه العلماء» ولا يخلق عن كثرة الردء ولا 
تنقضي عجائبه)» الحديث» وفي «الترغيب»'١'‏ برواية الحاكم عن ابن مسعود مرفوعاً: (إن 
هذا القرآن مأدبة الله» فاقبلوا مأدبته)» الحديث» وفيه: «ولا تنقضي عجائبه)» وتقدم في كلام 
القاري وغيره أيضا ما يستدل به على ذلك. 


[ ۲۹۲ ]د: ۲" تحفة: 1 ۲". 
)١(‏ (الترغیب والترھیب) (۲/ ۲۳۱). 








۶ وات تَفْسِير لفون ۱١‏ 


أت دوا في هذا ف أن * م ئگ الآ بير علي رانا الذي روي عن 
ماهد وا رامن َل للم تسا القرآت» ملس ال بین 
کت وقد رُوِيٍ عَنْهُمْ 
ا غ ا رر این ول اقب یکو ہل 


EE‏ لحسين بن مهد ي البَصْرِيٌ نا 7 ب معمر؛ عَن 


اد٤‏ قال Ma‏ رو فی ا انھٹا 

حَدَكََا ابْنُ أبي عْمَرَ تا سُفْيَانُ بْنُ غيَيْنََ عَنٍ الأَغمّش ال قال 
كاه و كُنْت قرَاٿ راء ان مَسْعُود لم أختخ أن سل ابن 00 
گی من القُرْآنِ مِمًا سَأَلْتُ. 


قوله E‏ روي اياك لبر ال 


[ ويؤيد ذلك ما أخرجه الحاكم“ بعدة طرق مرفوعاً: «من سره أن يقرا القرآن كما أنزل 
فليقرأه على قراءة ابن أم عبد»» وفي لفظ: «من أحب أن يقرأ القرآن غضًا كما أنزل فليقرأه 
على قراءة ابن أم عبد»» وأخرج الحاكم'' بسنده عن ابن عباس قال: أي القراءتين ترون كان 
آخر القراءة؟ قالوا: قراءة زيد» قال: لا» إن رسول الله يَئِةٍ كان يعرض القرآن كل سنة على 
جبرئيل عليه السلام» فلما كانت السنة التي قبض فيها عرضه عليه عرضتين» فكانت قراءة ابن 
مسعود آخرهن» هذا حديث صحيح الإسناد. 


() «المستدرك على الصحيحين) (۲/ ٢٤٢۲ء .)۲٢١۷‏ 
)٢(‏ (المستدرك علی الصحیحین) (۲/ .)۲٥٢‏ 








۱۲ الكوَمّث الذي 
؟ - وَمِنْ سُورَةٍ قَاتِحَةِ الكتاب 
يي اللي 
E A0۳‏ قُتَيْبَةُنَاعَبْدُ العَزِي زِبُنُ مُحَمَّدِ عَنِ العَلَاءِبْنِ عَبْدِ البَحْمَنِ 


ما ناسخ وأا منسوخ» وكذلك بعض الكلمات كانت في قراءة ابن مسعود بحيث يفسر 
ما أبہم کم نی قوله في الصوم: «فعدة من أيام أخر متتابعات»» وقوله في القطع: «السارق 
والسارقة فاقطعوا أیم۔م)ء ووجه ذکر المؤلف هذا القول من مجاهد هاهنا لإثبات النقل 
عن ابن عباس كما قال في كثير مما سألت» فعلم أنه كان يسأله1١!‏ كثيراً. 


؟ - وَمِنْ سُورَةٍ قَاتِحَةِ الكتاب 


= ورجح الحافظ في (الفتح)''' ان عرضة جبرئیل کانت علی ترتیب النزول» لكن مع هذا كله 
فقد جزم الحافظ بنفسه أن ترتيب مصحف ابن مسعود لم يكن على ترتيب النزول» بل كان 
أوله الفاتحةء ثم البقرة» ثم النساء ثم آل عمران» وهكذا جزم السيوطي في «الإتقان»“ 
وحکی ترتیب سورہ مفصلاء وقالا: إِن مصحف علي کان علی ترتیب النزول» فالظاهر أن 
معنى قول مجاهد ما ذكره الشيخ ثانياً من أنها كانت مفسرة» انتهى. 

1] ففى «الإتفان»7؟: قال الفضل بن ميمون: سمعت مجاهداً يقول: عرضت القرآن على ابن 
راھد تکرح آ77 7تھ یت فصدت مل ا هاي اغ دات 
أقف عند كل آية منه» وأسأله عنها فيما نزلت» وكيف كانت؟ انتهى. 


1[ ]م ۳ جە: ۳۷۸€ حم: 2751/7 تحفة: 1508. 
)١(‏ «فتح الباري» (9/ 55-47). 

(۲) «الإتقان في علوم القرآن» (۱/ ۲۲۲). 

(۳) (الاتقان فی علوم القرآن) .)٥٦٢٤٤(‏ 








اواب تف يرالقران ۴ 


عن ايو عَنْ أبي هْرَيْرَكَ أنَّ رَسُولَ الله كَل قَالَ: مر مَنْ صَلَى صَلَاء لم يقرا 
ارآ قهِي جاح ٿوي داج غير رَتمَاعِ). ال: قُلْت: يا و 
إن أَحَيّانًا 1 رَاءَ الإِمَامء قَالَ: يا ابّنَ القَاربِ سي فافْرأَهَا في كَفْسِكَ قاي 


قوله: (فاقرأها في نفسك) وأنت تعلم أنه استنباط1'! من أبي هريرة من 
الحدیث الذي سردہ ولا یتمء فإنه ليس نضا على أن كل مصل يجب له القراءة بنفسه» 
بل أعم من أن يكون بنفسه أو بوكيله» كيف وقد ورد: «من!'! كان له إمام فقراءة 


[1] أي: على سبيل التسليم وإلا فقد تقدم في الجزء الأول''' ان المراد بھا التدبر وكونه 
استنباطاً من الحديث ظاهر من السياق» فإنه ذكر الحديث المرفوع الآتي بقوله: فإني سمعت 
رسول الله لا فهذا كالنص على أن قوله: اقرأها في نفسك. لم يكن مسموعاً من النبي كلل 
وإلا لذكره» وعلم أيضاً أن قوله هذا لم يبق في حكم المرفوع» لكونه غير مدرك بالقياس لما 
ذكر مستدله واجتهاده. 

[] وهو حديث مشهور روي بطرق كثيرة عن جماعة من الصحابة رضي الله عنهم أجمعين» 
منهم جابر بن عبد اللہ وابن عمرہ وأبو سعيد الخدريء وأبو هريرة» وابن عباس» وأنس بن 
مالكء كما في «الأوجز)2"7, ولأجل ذلك أجمعت الأئمة الأربعة وغيرهم من أكثر فقهاء 
الأمصار على سقوط وجوب القراءة عن المقتدي إلا في أحد القولين عن الإمام الشافعي» 
فقد قال فيه بوجوب الفاتحة على المقتدي» ومع ذلك قد أسقطها في عدة مواضع» كمدرك 
الركوع؛ ومن تخلف عن الإمام لعذر» كزحمة ونسيان وبطوء حركة: بأن لم يقم من السجود 
إلا والإمام راكع» كما بسط في «الأوجز)ء فلا يسع الإنكار من أنهم أطبقوا على العمل بهذه 
الرواية» وحملوا عموم الروايات المتضمنة لإيجاب القراءة على تعميم القراءة بالأصالة 
والوكالة» كما أفاده الشيخ. 


."١1 أي: في باب ما جاء في ترك القراءة خلف الإمام إذا جهر الإمام بالقراءة» برقم:‎ )١( 
.)۱٦۹-۱٦۸ /۲( (؟) «أوجز المسالك)»‎ 








٤‏ الکوکب اي 
یت ول اله 1 برل (قال اش ال قف الصا یی وی بوق 
ضْمَيْنِ» فيضْفُهًا لي وَيصْفْها لِعَبِدِيء وَلِعَبْدِي مَا مَأَلَ يَُومُ اْعبْدُ قَيَقولُ: 
#الكنة رمت التتيمت 4 فَيَقُولُ الله تبَارَكَ وَتعَالَى: حَيدَنِي عَبْدِي) 
تیشول: اتی ات 4 فَيَقولُ الله: أنتى عَلَيَ عَبْديه فيَقُول « مي بون 
ليب 4 فَيَقُول: مَجَّدَنِي عَبْدِي وَهَذا لي» وَيَيْنِي وَبَيْنَ عَبْدِي يد َه 


الإمام له قراءة»» فأنى يبطل بهذا الاحتمال عموم قوله تعالى!'!: #وَإدًا قرو 
الق اسم واوا کہ ترمو 4 الآية [الأعراف: 5 ١؟].‏ 
قوله: (قسمت الصلاة بينى وبين عبدي) المراد بالصلاة هاهنا هى الفاتحة 
باتفاق من العلماء» فيمكن أن يقال: إن النبى بل لما أطلق عليها الصلاة كانت الفاتحة 
أكمل فرائضهاء وأولى أركان منهاء فلا صلاة لمن لا فاتحة له» ولعل أبا هريرة أورد 
الحديث هاهنا لذلك» فکان مناط استدلاله على وجوب قراءتها هو هذا الإطلاق» 
والجواب أنا لا نسلم أن المقتدي ليس له قراءة» غاية الأمر أنه قارئ لا بلسانه» وكثيراً 
ما ينسب فعل الوكيل إلى موكله. 
قوله: (وبيني وبين عبدي إياك نعبد) إلخ» وإنما قال باشتراك هذه الآية مع أن 
الظاهر هو الاشتراك فى الآية الأخيرة» فإنه سبحانه وتعالى كما أنه هاد والعبد طالب 
هداية منه تعالى كذلك إنه سبحانه وتعالى معبود والعبد عابد» والله سبحانه مستعان 
111 وقد ورد في الروايات الكثيرة أن نزولها في القراءة خلف الإمام» وقال الإمام أحمد: أجمع 
الناس أن هذه الآية في الصلاة» وقال ابن عبد البر: هذا عند أهل العلم عند سماع القرآن في 


الصلاة لا يختلفون أن هذا الخطاب نزل فى هذا المعنى دون غيره» كذا فى «الأوجز». 


.)۱۸۰ /۲( «أوجز المسالك)»‎ )١( 








تراث َف برالشران ° 
يمني ٿ * وَآخِرٌ السُورَة لِعَبْدِيء وَلِعَبّدٍ اه نيه 
ا ٭ صط الین ست م کار القوب عور ا لكآ إن ۱۹۴. 


حر ہے ۔ 2 سی ہے کے 


وَقَدْ رَوَى شُعْبَةُ وَإِسْمَاعِيلُ بن جَعْقرٍ وَعَیْر وَاحِدٍ حِدٍ عَنِ العَلَاءِ بْنِ عَبْدٍ 
ال خی کن ابیت کن ا کرد 08 هَذَا الحديث. 
اا نام بن زهرة عَنْ أي هَرَيْرَة 2 عَنِ النَبِيىَ كَل نَحْوَ هَدَا 

RET‏ ن قال: تفي 
أبي» وَأَبُو السَّائِبه عَنْ أَبِي هْرَيرَ ات 

حَدَتَنَا بِدَلِكَ مُحَمَّدُ بْنُ يحب » وَيَعْقُوبُ بن سيا رو نَ الفَارِییُء قَالَا: گا 
ابن اي شق ابوس انض إن عل ملا ٠‏ قَال: بي أبي» وَأَبُو 
السَّائِبِء مَوْلى هِشَامِ بْنِ زُهْرَة كنا جَلِيسَيْن لأبي هْرَيْرَهَ عَنْ أَبي هْرَيْرَةَ 


والعبد مستعين؛ لأن فعل العبد إنما هو السؤال البحت وأصل الفعل إنما هو له 
سبحانه بخلاف الآية الوسطىء فإن فيها شركة في الأفعال إذ العابدية إليه والمعبودية 
له تعالى» وكذلك الاستعانة» بخلاف الأخيرة» فإن الفعل فيه كله لله تبارك وتعالى من 
قضاء حاجات العبد» فكان خالصاً للعبد» وحاصل التقسيم أن القسم الأول مختص 
به تعالى بمعنى أن العناية فيه إلى إظهار صفاته والإقرار بجلال ذاته وادعاء كونه 
منعماً على الحقيقة بجلائل النعم» والتي[١؟‏ هي دونى إلى غير ذلك» وإن كان المثني 


[1] عطف على الجلائل؛ أي: مئعم بأكبر النعم» وبالتي هي أدون بالنسبة إلى الأولى» وهلم جرًا. 





۱٦‏ اک ات 


عَن النبينٌ يل ثَالَ: امَنْ صَلَّى صَلَاة لم يَ 29 اَم القُرَآنِء ھی خِدَا ج٠‏ 
نے 


ا بن اہی اوھیں أ رمن دا 


وا ر 3 ع عي 89-007" ََالَ: كلا الحَدِيئَيْنِ صَحِيمٌ 


ولما كان ذلك لا يتم إلا بإعانته وتوفيقه أردف الإقرار بالطاعة اعترافاً بعجزه. ومنة 
الإعانة منه سبحانه» فكان العبد والمعبود إلى الآية منتسبى سواء بخلاف الصنف 
الثالث» فإنه لا ذكر فيه لغير حوائجه حتى يقضيها المجيب الكريم» ويظفر العبد 
بجنات عدن بالنعيم المقيم» ويجيره من نار الجحيم. 
دص تو پوت اس دی 
تصح معاًء فإن ابن أبي أويس ا امن زوئة قله أسندة إليينا] فعا کاتاصععین: 
١1‏ ] لماكان ظاهر الحديث الاضطراب لمكان الاختلاف فيه على العلاء بن عبد الرحمن» فروى 
عنه عن أبيه» وعنه عن أبى السائب» دفعه المصنف برواية إسماعيل بن أبى أويس إذ رواه 
عنهما معاء وبذلك يدفع الاضطراب عند المحدثين. 
[1] هذا مبني على كلام الترمذي؛ فإنه لما استدل بروايته على دفع الاضطرابء فكأنه هو من 


جملة الثقات المعتبرين عنده» لا سيما وقد احتج أبو زرعة بروايته على تصحيح الروايتين 
معاًء فحكم أبي زرعة بالصحة محتجًا بروايته نداء بتوثيقه» كيف وقد أخرج له الشيخان معل = 


[٭]م: ۳۹۵ تحفة: ۱16۹۳ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «قَهِيَ خدَاح). 
(۲) فى نسخة: «قال: وسألت». 








ابوا تق يرالقران ۷ 


E 
عن َال ي ريه عن عاد ي بء عن عڍيَ ي حاتي قال ا‎ 
ل الله َك وَهْوَ جَالِسٌ فِي الْمَسْجِيء فَمَالَ القَوْمُ: هَدا عَدِيُّ بْنْ حاتي‎ 


وَجِنْتُ بِعَيرِأمَانٍوَلَا كاب فَلَمَا دعت إليِْأحَدَ يديه وَقَدْ كان ال كَل 
دَلِكَ: إن لأَرْجُو أَنْ يَجْعَلَ الله يَدَهُ في يَدِيء قَالَ: فَقَامَ َلَقِيَْهُ امْرٌَ وَصَبِئٌ 


قوله: (إني ہے وا يده في يدي) أراد بذلك مبايعته» إلا أن 
اللفظ لما كان صدق هاهنا اف او 


= لكن مع هذا كله ينحير من له نظرة على كتب الرجال من أن الإمام الترمذي ذكر قول أبي 
زرعة في تصحيح الحديث» ولم يذكر قول أحد من أئمة الرجال في إسماعيل بن أبي أويس. 
وفي (تھذیب!''' الحافظ عن ابن معين: صدوق ضعيف العقل ليس بذاك يعني أنه لايحسن 
الحدیث» ولا يعرف أن يؤديه أو يقرأه من غير كتابه» وعن ابن معين أيضاً: هو وأبوه ضعيفان 
ويسرقان الحديث» وعن النضر بن سلمة: ابن أبي أويس كذاب» وعن سيف بن محمد: كان 
يضع الحديث» وروي عن إسماعيل بن أبي أويس يقول: ربما كنت أضع الحديث لأهل 
المدينة إذا اختلفوا في شيء فيما بينهم» قال الحافظ: ولعل هذا كان من إسماعيل في شبيبته 
ثم انصلح» وأما الشيخان فلا يظن بهما أنهما أخرجا عنه إلا الصحيح. انتهى. 
قلت: هذا هو الظن بالإمام الترمذي وأبي زرعة؛ فإنهما ذكرا حديثه تمثيلاً واعتماداً على 
متابعته» أو اختياراً لقول من وثقه» ونعوذ بالله من إساءة الظن بأحد من أئمة الحديثء فإنهم 
قدوة الفن وسبقة الميادين. 

[ فإنہ وا كان يحبٌ إسلام رؤساء الأقوام؛ ليكون سبباً لإسلام أتباعهم» وكان عدي هذا ابن 
حاتم الطائي الجواد المشهور الذي يضرب به المثل في الجود والكرم» كما في (أسد - 


.)۳۱۰ /۱( «تهذيب التهذيب»‎ )١( 








الغابة0 2١7‏ وحكى من قصة إسلامه قال: بعث رسول الله وَلِلهِ حين بعث» فكرهته أشد ما 


كرهت شيئاً قط» فانطلقت حتى كنت في أقصى الأرض مما يلي الرومء فكرهت مكاني ذلك 
أشدٌ مما كرهته» فقلت: لو أتيت هذا الرجلء فإن كان كاذبا لم يخف عليٌء وإن كان صادقا 
اتبعته» فأقبلت» فلما قدمت المدينة استشرفني الناس» وقالوا: عدي بن حاتم عدي بن حاتم. 
فقال لي: يا عدي أسلم تسلم» قلت: إن لي ديناًء قال: «أنا أعلم بدينك منك»» قلت: أنت أعلم 
بديني منی؟ قال: انعم) مرتين أو ثلاثاً» قال: «ألست ترأس قومك؟ ألست تأكل المرباع؟» 
قلت: بلى» قال: «فإن ذلك لا يحل لك في دينك»» ثم قال: (يا عدي آسلم تسلم)» قال: «قد 
أظن - أو قد أرى أو كما قال رسول الله بء - آنه ما يمنعك أن تسلم إلا غضاضة تراها ممن 
حولي» وإنك ترى الناس علينا آلب" واحدا»» قال: «هل أتيت الحيرة؟» قلت: لم آتهاء وقد 
علمت مكانهاء قال: «يوشك الظعينة أن ترتحل من الحيرة بغير جوار حتى تطوف بالبيت» 
ولتفتحن علینا کنوز کسری بن ھرمزاء قلت: کسری بن هرمز؟ قال: «كسرى بن هرمزاء 
مرتين أو ثلاث إلى آخر ما في «الإصابة»”" و«أسد الغابة» 9 

وفد سنة تسع في شعبان» وقيل: سنة عشر» فأسلم وثبت على إسلامه في الردة» قال: ما دخل 
علي وقت صلاة قط إلا وأنا مشتاق عليهاء وعنه قال: ما أقيمت الصلاة منذ أسلمت إلا وأنا 
على وضوءء رزقنا الله من اتباع هؤلاء الأسلافء والغضاضة: الذلة والنقيصة» وقيل: إنما هي 
خصاصة بالخاء وهي الفقر» وفي رواية لأحمد: فخرجت حتى وقعت ناحية الروم يعني 
ببغداد حتى قدمت على قيصر» قال: فكرهت مكان ذلك أشد من كراهيتي لخروجه. الحديث. 


.)۷ /٤( «أسد الغابة»‎ )١( 
الإلب بالفتح والكسر: القوم يجتمعون على عداوة إنسان. وقد تألّبوا: أي تجمّعوا. «النهاية»‎ )1( 


(۱۹/۱)۔ 


.)۳۸۹ /٤( (الاإصابة)‎ )٣( 
.)۷ /٤( «أسد الغابة»‎ )٤( 
(مسند أحمد) (:/لاه؟).‎ )٥ہ(‎ 








ناث تفن رالثوآن ١‏ 


2 ا ت 


و e‏ عَتَّى كَضَى حَاجَقَهُما كم اد 
يدي حَتَّى أتّى بي ارہ قَألْقَتْ له الوَلِيدَةٌ وسَادَةَ كَجَلَسَ عَلَيْهَا 6 


بَيْنَ يديه قَحَِدَ الله وَأَنْتَى عَلَيْه كُمَ قالَ: هما يُقِوّكَ أَنْ كوا 1 إلا اله؟! 


2 
1 


قَهَل تَعْلَمْ مِنْ إِلَهِ سِوّی الله؟۔ قَال: قُلٰتُ: لاء قال: لے و کا 


قوله: (وسادة)1'! هي المخدة أو الفرش» ومعنى (عليها) على الأول متكتاً 
عليهاء وعلى الثاني على ظاهرها. 

قوله: (فحمد اللّه وأثنى عليه) إلخء ووجه إتيانه في البيت وترك التبليغ في 
مجلسه الذي لقيه فيه مع أنه لا ينبغي التأخير في التبليغ ‏ والله أعلم أنه لعله يأخذه 
حمية!'' أو أنفة لكونه من سرواتهم» فيهلك فيمن هلك» ويعد ترك مقالتہ!'' كُمْ عاراً 
عليه» فلذلك لم يلق النبي ياء مقالته إلا خالياً. 

قوله: (ثم تكلم ساعة) إلخ» والظاهر كون هذا الكلام في إثبات التوحيدء 


[] قال المجد: الوساد: المتكأء والمخدة كالوسادة» ولفظ الطيالسي: فألقت لنا الجارية 
وسادة أو قال: بساطاً. 

[ فقد تقدم في الحاشية قريباً قوله ب4: «أظن ما يمنعك أن تسلم إلا غضاضة تراها ممن 
حولي)ء وفي رواية لأحمد : «أما إني أعلم ما الذي يمنعك من الإسلام» تقول: إنما اتبعه 
ضعفة الناس» ومن لا قوة له وقد رمتهم العرب»» الحديث. 

1 الظاهر آن المعنى: لو ترك النبي ءي المقالة مع عدي لعارض كمجيء أحد في المجلس أو 
غير ذلك لعدّه عاراً عليه. 


.)۳۰۷ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲۵۷ /٤( ند آحمد)‎ )٢( 








٠٢‏ الکو الذي 


انما تفر أن 0 لخ الله اكب وَتَعْلَمُ مَیْگا أَكُبَر می اللہ؟؛ قَالَ: قُلْتُ: لّاء قَالَ: 
2 


فَإِنَ اليھُودَ مَفْضُوبٌ عَلَيْهمْ وَإنَّ النَصَاری صلال» قال: قُلْتُ: فَإِنّي حَنِيفٌ 


مُسْیع قال: فَرآیْث وَجْمَة تبَمٌط تَرَحَہ قال: أمَر بي فأْرلَٰ عِند يَجُل مِنَ 
الأنُصَارِ جَعَلْتُ أَغْمَاهُ طرق النّهَاِ :يمنا عند َيِه جا وم في 
ِيّابٍ مِنَ الصُوفٍ مِنْ هَذِهٍ 0 قال: فَصَلَی وَقَا وَقَامَ مَحَتَ حَلَيْهمْ ثُمٌ قال: اواوْ 
ا بْضَة و ا يض ند اخ وکر حر 
َه أو ار وآز يكطرة ولوق كر و لاحت لاقي الله قال له 
رس آم أجل لك و e‏ م 
وَوَلَدًا؟ قیقول بلى؛ جترل 9 +20 جرد تو 


ا لئے ._. ڑا سے و لور وس ھی 


نه ئن تلد لايجا يي وها کرک و 
رَوَأَوْ شق د تَمْرَِ كإِنْ لم يَجِدْ فبِكَلِمَةٍ طيَّبَتِ كني لا أَحَافُ عَلَيْكُمْ القَاقَكَ 


وإبطال التغلية» وكانعدي!"! من النصارى أو المتتصرة. 

قوله: (فإن اليهود مغضوب عليهم) إلخ» وهذا هو موضع التفسير الذي أورد 
له المؤلف هذا الحديث هاهنا. 

قوله: (فإني لا أخاف عليكم الفاقة) إما أنه لا يضركم لما رسخت في 
[1] وفي «أسد الغابة»2'7: كان نصرانياه قيل: لما بعث النبي كَل سرية إلى طيئ» أخذ عدي أهله 


وانتقل إلى الجزيرة» وقيل: إلى الشام» وترك أخته سفانة بنت حاتم» فأخذها المسلمونء 
فأسلمت وعادت إليه فأخبرته» ودعته إلى رسول الله ياء فحضر معها عنده» انتهى . 


)١(‏ في بعض النسخ: «وإن». 
(؟) «أسد الغابة» /٤(‏ ۷). 








اواب تَفْسِيرالفرَآن "١‏ 


7 ططاح a‏ 
مَايُكَافُ عَلَى مَطِيتِهَا السَّرَّقّ . فَجَعَلْتُ أَقُولُ في تَفْسِي: 0س 


قلوبكم أمور الطاعات والصبر وثواب المصيبة» ومعنى فإن الله ناصركم ومعطيكم 
آي: یسا ہہ بت لبس 008" 


فول( کی لیس مشافا إلى ها بده بل عو سال آئ: لأ يكون ذلك على 
سبيل الندرة. 


]١[‏ وعلی ما آفادہ الشیخ یکون لفظ (ما) نافیة ويؤيده ما سیأتي من قولە: فأين لصوص طيئ» 
وفي «المجمع”١'‏ ولفظه: وفيه ما تخاف على مطيتها السرق هو بالحركة السرقة» انتهى. 
٠‏ 7 ۰ 4 2 : ۰ سر 5 نا نے 
وفي رواية البخاري””) في حديث عدي: لترين الظعينة ترتحل من الحيرة حتى تطوف 
بالكعبة لا تخاف أحدا إلا الله» قلت فيما بيني وبين نفسي: فأين دعار طيئ» الحديث. قال 
الحافظ20): زاد أحمد من طريق أخرى عن عدي: في غير جوار أحد. قلت: وقد أخرج 
البخاري من حديث خباب: «وليتمن الله هذا الأمر حتى يسير الراكب من صنعاء إلى 
حضرموت» ما يخاف إلا الله» والذئب على غنمه»» ولفظ الطيالسى فى حديث عدي: «(حتى 
تسير الظعينة فيما بين مكة والمدينة» لا يأخذ أحد بخطامها». 
وما أفاده الشيخ من توجيه قوله: «أكثر» ظاهر» بل متعين في لفظ الترمذي» إلا أن الظاهر 
عندي أنه وقع سهو في لفظ الترمذيء ولفظ أحمد: «إني لا أخشى عليكم الفاقة» لينصرنكم 
الله تعالى وليعطينكم, أو ليفتحن لكم حتى تسير الظعينة بين الحيرة ويثرب أو أكثر ما تخاف 
السرق على ظعينتها»» الحديث. 


[] حم: /٤‏ ۳۸۷ تحفة: ١5910‏ . 
)١(‏ (مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)٦۷‏ 
رہ (اصحیح البخاريی) .)۴٥۹۵(‏ 
(۳) افتح الباري) .)٦٦٦ /٦(‏ 








۲ ار 


هبه تَعْرفَةُ 


عن المت 6 الحَدِيت بظُوله " 

٤‏ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ الْمَكَنَى وَمُّحَمَدُ بْنُ بَفَارِ قَالّا: تا مُحَمَّدُ بْنُ 
ص اام دخ وا کی کا کی جک كين 
حاتي عن النَِيَ كل كَالَ: «اليَمُودُ مَعْصُوبٌ عَلَيْهِمْ وَالنَصَارَى صُلَالٌ». فَذَكْرَ 
الحَدِيتٌ بطوله. 


أ اود ده تح يد 
۳ وَمِن سورة البَقَرَةٍ 


0 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ يشان نَا يَحْيَى بن م سَعِيفِ وَادِ نأي عدي وم 
ابْنُ جَعْمَِ وَعَبْدُ الوَظَّابِء ؛ قَالُوا: نا عَوْفُ ابی جَمِيلة الَحْرَابِیُ: عَنْ قَسَا 
زی قن ی یی اا ل ل داوس سس 


۴ - وهن سورة البَقَرَةٍ 
قوله: (من قبضة) بالضم!'' لا بالفتح. 
]1١[‏ لأنه بالضم اسم وبالفتح للمرة؛ والمناسب للمقام الأولء لکن ضبطہ القاري''' بکلیھماء 
فقال: بالضم ویفتح. 


]۲۹٥٢[‏ انظر ما قبله. 
[60ه59؟]د: ۳ حم: ٤ئ‏ تحفة: ٢٥۹۰۲۔‏ 
)١(‏ انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۲۷۹). 








ابوا تق يرالقران ۳ 


2211 


قَبَضَهَا مِنْ جَمِيع الا رة اة ى آم کس قَدْرالآَرْضِء فَجَاءَ مِنْهُمْ 2-4 
ف او 5 ا فا E‏ ب2 ھا ھن ہے سه م 2 
َالأَبْيَضُ وَالأَسْوَدُ وََيْنَ دَلِكَ» وَالسَّهْلُ وَالِحَرْنُ وَالحَبِيتُ وَالطَيّبُ). 


کی ق 5 ہو یو 2 د سه 8ه اس و 

قال اہو عِيسي : هذا حديث حسن صحيح. 

7 - حَدَثَنَا عَبْدُ بْنْ حْمَيّيِ نا عَبْدُ الرَرَاقِء عَنْ مَعْمَِ عَنْ هَمَّامِ بْنٍ 
a‏ 


RE 
قَال: ادَخَلُوا مُكَرَحْۂ اا : مُنْحَرِفِينَ.‎ ]٤۸ شتا € [البقرة:‎ 


ar 


هَدَا الوِسْتَادٍ عَنٍ النَبِيٌ ل NNE MEE‏ 
لد بد ۰ قَالَ: قَالُوا: معد ا عير . 


مات گان مو ا اک امت 2 
0 2 


قوله: (فجاء بنوآدم) يعني: أن أصل كل صفة حسنة ورديئة موجود في كلهم 
وإنما ظهرت الخاصة من الصفات لغلبة مادتها فيه» فالمؤمن وإن كان كاملاً ففيه أصل 
الكفر کامن وإن م یظھرء وكذلك الكافر وإن كان أشدٌ ما يكون ففيه شائبة من الأصل 
الداعي إلى الإسلام» وإلا لما صح تكليفهم بالإسلام لما يلزم من التكليف با لا يطاق. 

قوله: (قال: دخلوا متزحفين) إلخ» يعني أن اليهود كانوا أمروا بحكمين 
فعكسوهماء ولم يبين الآية» وهي قوله تعالى: ےت ممتہم € الآية 
[الأعراف: 117]» إلا مخالفتهم للأمر القولي» وأما مخالفتهم للأمر الفعلي فغير 
متعرض به في الآيةء فبينه النبي 45 بقوله: «دخلوا متزحفين)» ثم الذي عكسوه من 
[7 1۲۹ خ: ۳ م 0 تحفة: ۱1674۷ . 
)١(‏ في نسخة: «(شعرة). 








۲٤‏ الكوكّب دري 
۹۷- حَدَنتَنَامَحمُود بْنُ غَیْلَانَء 5 تا وکیع» اغڭ الشف نُعَنْ عَاصِم 


ان عبد الله عن عبد الله ِن عار بن ريع عن ابيد قال: : كُنَام مح التب كلل 
في سَمْرٍ في : ليْلَةِ مُظْلِمَة قَلَمْ تَذرِ أن للك تی کل ربل متا لی میاه 


الأمر القولي وبدلوه به اختلفت فيه الروایات!''ء ففي بعضها: : حبة في شعيرة» وفي 
بعضها: حنطة» وفي بعضها: حبة في شعرة» فهذه الألفاظ مهمل""' أو قريب منه 
قوله : (فصلى كل رجل منا على حياله) هذه الواقعة كان نت" "في تهجدهم لا 


[1] ذكر صاحب «البحر المحيط)7١)‏ فيه أكثر من عشرة أقوال» ثم قال: والذي ثبت في صحيح 
الببخاري ومسلم أن رسول الله 4 فسر ذلك بآنهم قالوا: «حبة في شعرة)» فوجب المصير 
إلى هذا القول» ولو صح شيء من الأقوال السابقة لحمل اختلاف الألفاظ على اختلاف 
القاتلين» فيكون بعضهم قال كذاء وبعضهم كذاء فلا يكون فيه تضادء انتهى. 
قلت: واكتفى الشيخ على ثلاثة أقوال تمثيلاً وبياناً لوجه الجمع» أما الأول فهو في حديث 
الباب» وأما الثاني فهو في «الدر المنثور»”"'. أخرج الآثار في ذلك بطرق عن ابن مسعود 
ومجاهد وابن عباسء وفي (البحر المحیط)'"': قال ابن عباس وعكرمة ومجاهد ووهب 
زاین زب حطة رآیا الال شهدم قرا 

[1] التذكير باعتبار كل واحد منها. 

[] ويؤيد ذلك مافي «الدر المنثور» للسيوطي من رواية مفصلة بلفظ: كنامع رسول الله كلا = 


[۱] تقدم تخریجه في .۴٥٣٢‏ 

.)۳۰۱٣( و(صحيح البخاري» (51/9 5)) و(اصحیح مسلم)‎ )۳٦٣٣ /۱( (البحر المحیط)‎ )١( 
(الدر المنثور) (۱/ ۱۷۳).۔‎ )٢( 

(۳) (البحر المحیط) (۱/ .)۳٦٣٣‏ 

.)۲٦٦ /۱( (الدر المنثور)‎ )٤( 








سم 
9 أل 
: 


اب تَفْسِيرالفرَان ٢‏ 


2 


رچ رر کے 


مرو 2 حم ہی AE AEE‏ ا ا = NAE‏ 
قَلَمّا أَصْبَّحَنَا ذَكْرْئا ذَلِكَ لِلتَبِىَ يلي فَرّلث: يتما تولو فشم وجد الو 4. 


ہے و ا کی اق چ یو کرو وو 5 ا عو لد 0 7 

هَذَا حَدِیٹ غریب لا تَعرفَه إِلا مِنْ حُديث أشْعَتَ السمان آپی الّبیء 
500 1 یو ہو او گے 7 1 
عَنْ عَاصِم بْنِ عَبَيْدٍ الله وَأشْعَتْ يُضَعَّف فی الحَدیثِ. 


في جماعة» فإنهم لو كانوا مصلي فرائض العشاء لأقامهم النبي يَكِةٍ حيث شاء» ولم 
يحتاجوا إلى ذكر القصة لديه 355 ولا يتصور صلاتهم بغيره 4إ فرضهم وهو فيهم» 
فلا يورد على الأحناف بأنهم كيف خصّصوا|!!! منه من صلى وظهره إلى وجه إمامه» 
فإنهم قالوا بفساد صلاته مع أن الرواية لا تفرق بين أحد منهم. 


= في ليلة سوداء مظلمة» فنزلنا منز لآ فجعل الرجل يأخذ الأحجار فيعمل مسجداً فيصلي فيه فلم| 
أذ فا ن ف مااع راه غیت قلت دو بتع لانو امل 
على الفرائض أيضاء ويؤول قوله: فيعمل مسجداً على العلامة بالحجارة فأطلق عليه المسجد مجازاً» 
ولفظ ابن ماجه: فتغيمت السماء. وأشكلت علينا القبلة» فصلينا وأعلمناء فلما طلعت الشمس إذا 
تحن قد صايا لخر القبلة الحديت. 

]١[‏ ففي (الھدایةا''': من أَمٌ قوماً في ليلة مظلمةء فتحرى القبلة» وصلى إلى المشرق» وتحرّى 
من خلفه» فصلى كل واحد منهم إلى جهة وكلّهم خلفه ولا يعلمون ما صنع الإمام أجزأهم 
لوجود التوجه إلى جهة التحري» وهذه المخالفة غير مانعة كما في جوف الكعبة» ومن علم 
منهم بحال إمامه تفسد صلاته؛ وكذا لو كان متقدماً على الإمام, انتهى. 
قلت: ولو حمل الحديث على الفريضة كما ذكرته احتمالاء فلا يشكل عندي على الحنفية؛ 
لأن صلاته على جهات مختلفة لا تستلزم التقدم على الإمام» بل يجوز أن يكونوا كلهم 
خلفه» ومع ذلك صلوا إلى جهات مختلفة» وأكثر ما يلزم حينئذ أن يكون ظهر بعضهم إلى 
ظهر الإمامء ولا خلاف فيه للحنفية» إنما خلافهم فيما إذا صار ظهر المأموم إلى وجه الإمام 
المستلزم لتقدمه عليه» فتأمل. 


.)٤١ /١( «الهداية»‎ )١( 





٢‏ اک ات 


o‏ مو 7 سی 


۸ - حَْدگتا عَبْدُ بْنْ حُمَييٍء آتا يَزِید AE NEES‏ 

ائق أبي شُليتان كال: 0ہ ہہ" 
التي ل صي على رَاڃيه تطعا ڪيا“ وجٿ به رَو جَاء ِن مک 
ِلَى الْمَدِيئَةَ كُمَ و راق عمَرَهَذِ الآية: «(و لَه اشرق وَالْعربُ € اليه [البقرة: .]٠١‏ 
وَقَالَ امْنُ جک عُمَرَ: في هَدا أنَِْت هَذِوِ الآية. 


1١ 


نے ہا وو و نے 2 
3 4 


قوله: (وقال ابن عمر: في هذا نزلت) اعلم أن الرواية كثيراً ما تنسب نزول 
آنه کے وت رالآخری إلى رها ووج ذلك کر ا ما کر ن ان آلا لت بعد 
ا ا E‏ کا 
استخراج""" حكم هذه الواقعة من هذه الآية» لا أنها نزلت فيها حقيقة» فمعنى «فيها 
أنزلت» على هذا التقدير انطباق الآية عليهاء أو المعنى فيها وفي أمثالها. 


[3] هذهو العروف غلد ارين قال الوط ں7 الاقات؟''') اخال القاسی: آج یکن 
نزوها عقيب السببين أو الأسباب المذكورة بأن لا تكون معلومة التباعد فيحمل على ذلك» 
مثاله ما أخرجه البخاري عن ابن عباس نزول آية اللعان في هلال بن أمية» وأخرج الشيخان 
مجيء عويمر أيضاًء فنزلت في شأءه) مع وإلى هذا جنح النووي وسبقه ا خطیب فقال: لعلھم| 
اتفق لما ذلك في وقت واحدء وقال ابن حجر: لا مانع من تعدد الأسبابء انتهى مختصراً. 

- وبذلك جزم جماعة من السلف. قال ابن تيمية: قولهم: نزلت في كذا يراد به تارة سبب‎ ۲٢[ 

[۲۲۹۰۸ٌء: ۰ ن: ۹۲ حم: ”/ ۷ تحفة: ۷/٨0۷‏ . 


)١(‏ في نسخة: «أينما». 
() «الإتقان في علوم القرآن» .)١7١/1١(‏ 








اواب کت الف " 
نة رو 100 ر 
00ع“ عن قاد 1 قال في هذه الائة: وا طرق وَالمعْرِبٌ انا 


ر رم2 ر 2 
5 لَه 4 [البقرة: ٠٠١‏ قَالَ قَتَادةُ: هئ مَنْسُوكَةٌ َسَحَنْهَا": لهْوَل 
کوک الکن الک 4ه فا 


ويرو 


قوله: (هي منسوخة ذسختها قوله: ...) إلخ» أي: أبطلت عمومها الذي 
يوهم!'! أن يصلي كل رجل قادراً أو غيره إلى أي جهة شاءء؛ وليس المعنى أنه كان 


= النزول» وتارة أن ذلك داخل في الآية وإن لم يكن السبب» كما تقول: عني بهذه الآية كذاء 
وقد تنازع العلماء في قول الصحابي: نزلت في كذاء هل يجري مجرى المسند» كما لو ذكر 
السبب الذي أنزلت لأجله؛ أو يجري مجرى التفسير منه الذي ليس بمسندء فالبخاري يدخله 
في المسند» وغيره لا يدخله فيه» وأكثر المسانيد على هذا الاصطلاح ك١مسند‏ أحمد) وغيره» 
بخلاف ما إذا ذكر سببا نزلت عقبه» فإنهم كلهم يدخلون مثل هذا في المسند» وقال الزركشي 
في «البرهان»”: قد عرف من عادة الصحابة والتابعين أن أحدهم إذا قال: نزلت في كذا فإنه 
يريد بذلك أنها تتضمن هذا الحكمء لا أن هذا كان السبب في نزولهاء كذا في «الإتقان»”؟) 

]١1[‏ لعل الشيخ رحمه الله تعالى احتاج إلى لفظ يوهم لما أن ظاهر كلام قتادة لو حمل على 
العموم يدل على عدم تعيين القبلة في أول الزمان» بل يصلي من شاء إلى أي جهة شاء ولم 
يعرف زمان فيما مضى تكون القبلة فيها بهذا العموم فلذا أوله الشيخ بهذا الكلام» واختار 
هذا التوجيه لبقاء حكمه في بعض الصور كالمعذور ومن اشتبهت عليه القبلة» وحمل أهل 
التفسير قول قتادة على ظاهره فنسبوا إليه هذاء ففي «البحر المحيط): قال الحسن وقتادة: = 


() فى نسخة: «وقد يروى). 

(1) زاد فى نسخة: ١فَوُل.‏ 

)۳( «البرهان في علوم القرآن ) (۱/ .)۳۲-۳٣‏ 
() «الإتقان في علوم القرآن» .)١١١/١(‏ 
)٥(‏ (البحر المحیط) (۱/ .)۱۷٥‏ 








۲۸ الکو الدَرَي 
غلکتا بتات ا ا ن آی القزارب: تا زیڈ نن 

کیم 5 م 

ُرَيْع» عَنْ سَعِيدِء عَنْ قَتَادَة 


سس 


وه و ر ے م في 


وَبْرْوَى عَنْ مُجَاهِي في هذ هَذِوالايَةِ: #قَأَيَسَمَا ولوا َم وجه أله [البقرة Ne:‏ 


مت 57 سے کے سے کت 4 ہی کہ ا و9 - ٥ o‏ عل و 
حَدَتَنَا بِدَلِكَ بو كَرَيْبٍ مُحَمَّدُ بْنُ العَلاءِ» نا وَكِيعٌ عَنِ النَضْرٍ بّْنِ عَرَيَ 
عَنْ مُجَاهِدِء بِهَذَا. 


قوله: (فثم وجه اللہ) إلخء ليس المعنى تفسير لفظ الوجه بالقبلة» فإن القدماء 
كانوا متحاشين عن التأويل في أمثال تلك الأقاويل» بل كانوا يقولون: له وجه. ويد. 
واستواء» إلى غير ذلك» ولا ندري كيف هوء بل المراد بذلك أن القبلة في هذا الوقت 
إنما هي جهة التوجه بهذه الآية» يعني أن الآية حاكمة بجواز الصلاة ولا يعلم حكمه 
الابيد 


= أباح لهم في الابتداء أن يصلوا حيث شاؤوا فنسخ ذلكء انتهى. والظاهر عندي أن من نسب 
إلى قتادة ذلك أخذه بقوله: إنها منسوخة» ولم يكن غرضه العموم» بل كان غرضه ما في 
«الدر» برواية ابن جرير وابن المنذر عن قتادة أن النبي بيا قال: «إن احا لكم قد مات - 
يعني النجاشي ‏ فصلوا عليه؛ قالوا: نصلي على رجل لیس بمسلم فأنزل اللہ وَإِنَمنأهْلٍ 
الحكتب لمن يُؤْمِنٌ بِألَّهِ 4 الآية [آل عمران: 1١44‏ قالوا: فإنه كان لا يصلي إلى القبلة» 
فأنزل الله وله اضرق ولعب € الآية [البقرة: »]١١5‏ فالظاهر عندي أن غرض قتادة أنه كان 
في أول الإسلام من كان يصلي إلى غير القبلة لعدم العلم بالمسألة أو لعارض آخر كانت 
صلاته معتبرة» فتأمل فإني لم أجده في كلام أحد. 


.)۲٦۷ /۱( «الدر المنثور)‎ )١( 








ابوا تق يرالقران 5 

۹ - حَدَگًا عَبْد بْنْ حَمَيْدٍ؛ تَا الِحَجّاء ا کا ختاد رن ا 
7-0 شول الله از صَلَیْتا لف 
الْمَقَاءِ فَتَوَلَتْ: : #وأعدوأ من مَقَام 7ه تر مُصلی € [البقرة: [o‏ 


2 


292 صَحِيحٌ. 

E Ty‏ مييع» ا هَشَيم» نا حْمَيْدٌ الكلويلٌ» + و یی 
َالَ: قَالَ عْمَرَبّْنُ الحَظاب: فلت يا رَسُول الله: لَو انَحَدْتَ مِنْ مَقَاءِ إِبْرَاهِيمَ 
شال “0 وا .]٥۰‏ 


E‏ 8 ر 
0 
هدا حديث حسن 


98 
4 
5 

8 


وَف البَاب عَنِ ابْنِ عَمَرَ 

۷ یت نی حر ممیت +عَنْأبي صَالِح‌ءعَنْ 

عید سَعِيدِء عن النَييّ که في قو قوله: # 7---2 e‏ 
SEG‏ 


کی 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
و RENEE‏ عَنْ أبِي صَالِي؛ 
عن أبِي سعید» قَال: قلتي ل الله نه ((یدعی فة 9 هَلْ لت 


e‏ ت یی زنط قیال هَلبَ بَلَفَسفُعْ؟ َيَقُولُونَ: ما أَنَانَا مِنْ كَذِيٍ 


1 ۲ء جه: ۴۷٤٣ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: ٠١٤١4‏ . 
[۲۹۹۰]خ: ۲ء جه: ۴۳۷٣ء‏ ن فی الکبری: حم ١‏ تحفة: .۱°٤١۹‏ 
[۱]ٌخ: TTT‏ حم: ۹/۳ تحفة: ٠۳‏ 4 








۳ لكك الذي 


وما تاتا مِنْأَحَيء قيَْالَ: م و فول خمد 0 ae‏ و 


ےک 


یرت أَنهُ قد َل َلك کول الله كبَاوك وكقال + + ات ج ا 
ا الاس ویکوت اسول یک سَهِيدًا € [البقرة: ١٤٤]ء‏ 
وَالوسطظ: العَدُلٌ [*] 


ڑا ۔ 2 م ر #ه ا سه 2 
2 ا 


ہ 
۴ 2 چ و سر 


ا ا لو تا gE EE‏ 


قوله: (فیقال: من شهودك؟) علم أن1١]‏ القاضي لا يحكم بعلمه» بل يقضي 


بالشهادة. 
قوله: (ويڪون الرسول) إلخ فكان النبي پا مركا وهذا!"! على أحد 

التفاسي: 

ج 


1 وبذلك قالت الحنفية في الحدود المتعلقة بحقوق الله خاصة بلا خلاف بين أصحابناء وفي 
غيرها خلاف بين الإمام وصاحبيه» والمعتمد عند المتأخرين المنع مطلقاًء وبه قال أحمد 
وإسحاقء وهو المرجح عند المالكية» وعند الشافعية فيه أقوال» والمرجح أنه لا يجوز في 
الحدود ويجوز في غيرهاء وبسط الخلاف في ذلك في شروح البخاري حتى ذكر الحافظ 
في المسألة سبعة أقوال للعلماء. 

1 ففي «البحر المحيط): لا خلاف أن الرسول هاهنا هو محمد بيا وفي شهادته أقوال: 
ااا شهادته عليهم أنه بلغهم رسالة ربه. الثاني: شهادته عليهم بإيمانهم» الثالث: يكون 
حجة عليهم» الرابع: تزكيته لهم وتعديله إياهم» قاله عطاء» قال: هذه الأمة شهداء على من ترك 
الحق من الناس أجمعين» والرسول شهيد معدل مزك لهم» وروي في ذلك حديثء انتهى. - 


[] انظر ما قبله. 
)١(‏ «البحر المحيط) (۲/ .)١7‏ 








أبْوَاب تَفْسِيرالفرآن ۳۱ 

6 - دتا هناد کا ا وكيم عَنْإِسرائیل: عَنْ أپي إِسْحَاق: عن البَراء 
َال لَمَاكَيم رَسُوأ ل الله يكل الْمَدِيئَةٌ 0 وت تَحْوَبَيْتٍ الْمَقْدِيس سِنَة أَؤسَبْعَة تمہ 
7۴ رر( وكا وَشول الله ا جب أن رة لی الب EEG‏ 
وَجَل: 57ہ رى تَكَب وَجَهِكَ ف الما ملنولَسنّكَ : وا رکال یتو 
سَطرَ أَلْمَسَجِ د أَلْحرَاٍ © [البقرة )]٤٤:‏ فَوَْجَة تخ لفق و6 a.‏ 
رَجْلَ مَعَهُ | لح الوك نر ع اوري ماوق زح فيك 
اتشر نرت لکلب تل غم سهد أله صلی مََ ر سول الله ب وان 
قد وَج إِلَى الكعْبَّة» قَالَ: فَانْحَرَهُوا وَهُهْ کر 


وفي «الخازن»”": قوله: #عَلِيَكُمَ سّهِيدًا * يعني عدلا مزكياً لكم» وذلك أن الله تعالى 
يجمع الأولين والآخرينء ثم ذكر قصة إنكار الأمم عن تبليغ أنبيائهم» وشهادة هذه الأمة» ثم 
قال: ثم يؤتى بمحمد يَككِةِ فيسأله عن حال أمته فيزكيهم ويشهد بصدقهمء انتهى. 


۲۹٢ [‏ ] تقدم تخريجه في 5١‏ ". 

0 ضا جل د اضر كذا عن في البخاري 1 ۰ (وَأَنهُ صَلَى أَوَّلَ صَلاَةٍ صَلَّامَا 
صَلَاةَ العَضْرِ ؛ وَصَلَّى مَعَهُ قَؤْم فَكَرَ ج رَجُلْ مِمّنْ صَلَّى مَعَهُ قَمَرٌ عَلَى أَهْلٍ مَسْحِدٍ وَهُمْ 
رَاكِعُوناء الحديث. وليس في الصحاح الستة حديث يدل على أنه كله : تحول في أثناء 
صلاته لکن نقل البغوي في «تفسيره» (۱۷۸/۱): قال مجامد وغیرہ: نزلت هذه الآية 
ورسول الله ٤ء‏ في مسجد بني سلمة» وقد صلى بأصحابه ركعتين من صلاة الظهر» فتحول 
في الصلاة واستقبل الميزاب» وحول الرجال مكان النساء والنساء مكان الرجال» فسمي 
ذلك المسجد مسجد القبلتين» انتهى. والعجب من أهل التفاسير كالبيضاوي ونحوه نقلوا 
في التفاسير تحوله ا في الصلاة» وتركوا أحاديث البخاري وغيره من الصحاح, ولا 
ادري ما حملھم علی ذلك. (حاشیة سنن الترمذي) (۲/ .)۱۲٥١‏ 

(۲) «تفسير الخازن» /١(‏ ۸۷). 








۳۲ لكوم الدنِي 
هََا حَدِيثُ حَسَن صَحِیم+ وَقَذ رَوَاهُ سْفْيَانُ التَّوْرِيُ عَنْ أبي اِسُحَاق 
۳- حَدََتًا عَتَاذء نا وَكِيٌ» عَنْ سُفْيَانَه عَنْ عَبْدِ اللہ بن دیتا عَنِ 

ابْنِ عْمَرَ قَالَ: كَانُوا رُكُوعًا في صَلاۃ الفَجْرٍ 
رفي الاب عَنْ عَمْرِو بْنِ عَوْفٍِ المَرّف» وَابْنِ عَمَر وَعَمَارَة بن اؤیں؛ 

وني بْنِ مَالِكِ. 
حَدِيثٌ ابْنِ عُمَرَحَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

1٤‏ - حَدََّنا َناك وَأبُو عَتَارِ قالا: تا وَكِيم دق انف ظز يك 
عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابْي عَبًایں قَالَ: لما وْجَه التي ل إلى الكَعْبَةِكالوا: يَأ 
رسو الله گیْک بِإِخْوَانئَا الَّذِينَ مَانُوا وَهُمْ ری a‏ 

الله کال وماکان لله لِيُضِيعٌ إد مت ےت ۲۳ 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
قوله: (كيف بإخواننا) إلخء منشأ السؤال مع أن صلاتهم إلى بيت المقدس 

كان بأمره سبحاتة أن كثيرا من الأمور يحثد بها إذا كان تماميا غلى وجه المشروعية 

قلغل الضلاة إلى الكعبة تكون مما تنوقف غليه الضصلاة إلى البيث المقدسن» كما 
أن من فاتته صلاة الفجر فلم يؤدها إلى أن صلى الظهر والعصرء وهكذا تبقى هذه 

الصلوات فاسدة بفساد موقوفء إن أتم الست جازت كلها وإلا لا. 
قوله: (وما كان الله ليضيع إيمانكم) إلخ» فيه إشارة إلى أن العمدة هو 

الانقياد والتسليم» فكل طاعة هي اتتمار فإنها غير ضائعة بفضل الله. 


.۳٣٣ تقدم تخریجه في‎ ]۲۹٦٢[ 
.٦٦٦۸ حم: ۲۹۱/۱ تحفة:‎ ء٦٦۸۰‎ :ء]۰٤[‎ 








أبْوَابُ تَفْسِيرالفرآن ٣‏ 

4دو» - حَدَّكَنَا ابن أبي عُمَنَ ا سُفْياكُ قال: سَمِعْتُ الْهْرِيٌ يُحَدّدُه 
عَنْ عُرْوَةَ كَالَ: قُلْثُ لِعَائْمَةٌ: :ما أرَى عَلَى أَحَدٍ لم يَطلف : بَيْنَ الصّفَا وَالمَرْوَة 
e‏ » فَقَالَتْ: : بفْسَ ما قُلَتَ يا ابن أختي» طاق 


سُولُ الله يل وَطاف الْمُسْلِمُونَ» وَإِنَمَا كَانَ مَْ ن أل لمت الظاغية تي 
اتل رہ رن ن الغا لتر تأنول اللدكتائك وكغالى: لتم ع 


قوله: (فقالت: بئس ما قلت) إلخ. أثبتت أولاً أن الدوام على مباح لم یکن من 
شأنه ب4 وكذلك ما فعله جميع المسلمین فهو واجبء ثم أجابت عن استدلاله بأن 
نفي!١!‏ الحرج هاهنا ما کانت الأنصار وا مھاجرون تحرجوا من السعي بینھما ما زعموا 
ذلك من أمر الجاهلية» وأما إثبات أن السعي في أي مرتبة من مراتب الأحكام المشروعة 
فهذا النص القرآني ساكت عنه. وبيّن النبي يَكِةٍ والنص الآخر وجوبه. ومعنى الآية أن 
السعي ليس من أمر الجاهلية كما زعمتم؛ وإنم| هو شريعة قديمة ملة أبيكم إبراهيم» 
وقال: إن ألصَمَا والمروة من سَعَ رِالَه © [البقرة: 158]» وانتفت شبهة كونه من أمر 


3 قال الحافظ'!: محصله أن عروة احتج للإباحة باقتصار الآية على رفع الجناح» فلو كان 
واجباً لما اكتفى بذلك؛ لأن رفع الإثم علامة المباح» ويزداد المستحب بإثبات الأجرء 
ويزداد الوجوب عليهما بعقاب التارك» ومحصل جواب عائشة رضى الله عنها أن الآية ساكتة 
عن الوجوب وعدمه؛ مصرحة برفع الإثم عن الفاعل» وأما المباح فيحتاج إلى رفع الإثم عن 
التارك» والحكمة في التعبير بذلك مطابقة جواب السائلين؛ لأنهم توهموا من كونهم كانوا 
يفعلون ذلك في الجاهلية أنه لا يستمر في الإسلام» فخرج الجواب مطابقاً لسؤالهم» وأما 
الوجوب فيستفاد من دليل آخرء إلى آخر ما بسطه. 


[۶٢٦۲۹]خ:‏ ٢٤٦۱ءم:‏ ۱۲۷۷ء د: ۱۹۰۱ءن: ۲۹۷۰ء جه: 09/5 حم:56/ 44 ا تحفة: 151178 . 
(۱) «فتح الباري» (۳/ .)٤۹٩‏ 








۳٤‏ کت 


و 


اليقَتَ أَوأَعْتَمَر مَلَا جُتَاع عَلَيْهِ آن يَوَهَيهِمَا 4 [البقرة: 08 وَلَوْ كَانَثْ كُمَا 
َقُولُ لَكَانَتْ ت قلا جاح عليه أن ا كوف بهم َال الُهْرِيُ: قَدَكَرْتُ ذَلِكَ 


الجاهلية» وكان واجباً كما كان من قبل» والفرق بين قول عائشة رضي الله عنها!'! 
التحرج بالفرقتين كلتيهما من كان يسعى في الجاهلية وغيره. 


]١[‏ هكذا قال العيني تحت رواية البخاري» ولفظها من طريق شعيب عن الزهري عن عروة: 
ثم أخبرت أبا بكر فقال: إن هذا العلم ما كنت سمعته» ولقد سمعت رجالاً من أهل العلم 
يذكرون أن الناس إلا من ذكرت عائشة رضي الله تعالى عنها ممن كان يهل بمناة» كانوا 
يطوفون كلهم بالصفا والمروة» فلما ذكر الله الطواف ولم يذكر الصفا والمروة في القرآنء 
زایا سرت لف طظرت اسنا رامریہ الست قال ال ن فت باو 
هذا الاستثناء؟ قلت: وجهه أنه أشار به إلى أن الرجال من أهل العلم الذين أخبروا أبا بكر بن 
عبد الرحمن أطلقوا ولم يخصوا بطائفة» وأن عائشة رضي الله عنها خصت الأنصار بذلك 
إلخ» وهذا هو الظاهر من کلام الحافظ في (الفتم)'''۔ 
وبسط في توجيه الروايات الدالة علی أنھم تحرجوا في الإسلام؛ لما أنھم كانوا تحرجوا في 
الجاهلية أيضاء وليت شعري ما اضطرهم على ذلكء وما المانع عن التحرج في الإسلام 
بشيء كانوا تحرجوا به في الجاهلية» فالظاهر عندي أن الفرق بين قول عائشة رضي الله عنها 
وبين ما سمعه ابن عبد الرحمن هو التغاير» ذكرت عائشة رضي الله عنها نزولها فيمن تحرجوا 
دیو سو تد جو سپشتر رجہ چر سو سس 
هذين؛ وكان تحرجهم في الإسلام للبغض الطبعي المركوز فيهم من زمان الجاهلية» وعدم 
الذكر في القرآنء وسمع أبو بكر نزولها فيمن تحرجوا في الإسلام لكونه من شعائر الجاهلية = 


)١(‏ «عمدة القاري» (۲۳۱/۷)۔ 
(۲) انظر: «فتح الباري» 0١١/95‏ ه). 








وہ 
0 
۲ 


أبْوَابُ تف سير الفرآن ۲٥‏ 
لأبي بحر بْنِ عَبْدٍ البَحْمَنِ بْنِ الحَارثِ بْنِ وكام َأَعْجَبّهُ دَلِكَء وَقَالَ: إنَّ 
هَدَالَعِلْمُ وَلَقَدْ َم سيعت رجالا ِن اهل الم گر وق نما گا مَنْ لا وف 
بير ن الما وَالمروَة م مِنَ العَرَبٍ يَقُوأ ن٥‏ :ئ ظواقتا بينَ دين الحَجرَيْنِ من أَمْرِ 
الجَاهِلةوكالَ1 ا ااام مرا بالطو اف بالبی تە ولم دمر بەبین 
اا مرو 4ا اللہ 0 مس لم 68 ]» 
یہ 


٥‏ 28 ه 


حمل 


= أو عدم الذكر في القرآن» ثم لما سمع أبو بكر قول عائشة فرح بذلك لزيادة العلم» وعموم 
الآية فريقان لم يسمع حالهم قبل ذلك» ويظهر هذا المعنى من كلام البيهقي» كما ذكره 
الحافظ 2١7‏ احتمالاء إذ قال: ويحتمل أن يكون الأنصار في الجاهلية كانوا فريقين» منهم من 
كان يطوف بينهماء ومنهم من كان لا يقربهماء واشترك الفريقان في الإسلام على التوقف عن 
الطواف وأشار إلى نحو هذا الجمع البيهقيء انتهى. 
® #00 یں کت 7 ¥ .4 * en)‏ كن i‏ 5 
ثم قال العيني”': اختلفوا في السعي بين الصفا والمروة على ثلاثة أقوال: أحدها أنه ركن لا 
يصح الحج إلا به» وهو قول الشافعي ومالك في المشهور عنه» وأحمد في أصح الروايتين 
عنه» وإسحاق وأبيی ثور لقوله 4: «اسعوا فإن الله كتب عليكم السعي»» رواه أحمد 
والدارقطني والبيهقي من رواية صفية بنت أبي شيبة عن حبيبة بنت أبي تجراة بإسناد حسن» 
والثاني أنه واجب يجبر بالدم» وبه قال الثوري وأبو حنيفة ومالك في «العتبية» كما حكاه ابن 
العربي» والثالث أنه سنة ومستحب» وهو قول ابن عباس وابن سيرين وعطاء وأحمد في 
رواية» انتهى. 


(۱) «فتح الباري» رم (on‏ 
(۲) «عمدة القاري» (۷/ ۲۳۲)۔ 








۳٣‏ الکو الذزیي 


عو لااو ھا جوا ھ 


e‏ رت کت 
مار الجاهكة قَالَّ: کت ا E‏ سے لله تنبا 


سے موس 


رت ر 


وَتَعَالَى: إن الصماوالمروة e‏ لت أو واعتم ‏ لا جاح َيِه 22 ڪه أن 
وك بِهِمَا 4 قَالَ: هْمَا توح لوم ی حا نَأل مَكْعلِيمٌ 4 [البقرة: .0٥۸‏ 


2 


۷ - حَدَّكَنَا ابْنْ أبي غُمَرَ تا مُفََانہ عَنْ جَعْمَرِ بْنِ مُحَمّدٍ مُحَمَيٍ عَنْ 
اس بيه عَنْ جَابرِبْن عَبْدِ الله قال: م سيعت رد سول الله َال حِينَ قم مَكَة عطاق 
بالبَيْتِ سَبْعَ فَقَراً: «وَأحِدُوامِن کارا 1 م قصل خا 
لتقا 3 O‏ تا اش ود اکنا 
والمروٰۃ من سَعاب الہ 4ھ ا2 8۸2 

قوله: (هما تطوع) التطوع!'' ھاھنا بمعنی ما زاد علی الفرض؛ فیشمل 
الواجب أيضا. 

قوله: (نبدأ بما بدأ الله) والترتيب لم يفهم بالواو» وإلا لما احتبج إلى قوله 


الله عنه يغبي من 5 تعالى: #وَمَن كم کما 27 عليه ظاهر السياق» والمراد به 
عند الجمهور التطوع بالحج أو العمرة» فإن التطوع بالسعي لم يشرع. 


]١ [‏ تقدم تخريجه في ۸۱۷. 
[٢۲۹۰]خ:‏ ۸٤٦۱ء‏ ۰: ۱۲۷۸ء تحفة: 2.49 








اراب کف اران ۷" 


gê Fo 


۸ے کنا عَبْدُ بْنُ حْمَيْ تا عُبَيْدُ الله ب مُوسّی» عَنْ ِسرَاثِیل 

ان وت حن أبي ِسْحَاقء عَنٍ البَرَاءِ قَالَ: كَانَ أُصْحَابُ لبن کو إا گان 
لماه قَحَصَرَ الإفظار َتام بل أن يُفْطِنَ َم يكل ليك وَلَا يَوْمَهُ حَنَّى 
ي» ون قيْسَ بْنَ صرْمَة الأنْصَارِيّ كا صَائِما قَلَمَا حم e‏ 

َه فَقَالَ: 0 لا وسن أنطايق لب َء 13 


عم ها حي وھ اک o E‏ ہی و 2 2 عو کر ئن 
يومه يعمل فَعَلبته 4 ينه اء ئا مرائه فَلما "۳ 8 0 


۔ 
ے 
اش کے 


ذلكء بل کانت!''الأصحاب فهموا الترتيب» ولما لم يفهموا علم منه أن الواو ليست 
للترتيب» وإنما قدمه النبي ٤‏ لعلمه وجوب تقديمه على المروة بفعل هاجر على 
الأنبیاء وعلیھا السلامء أو بوحي غير متلو والوجوب نسبة إلينا ثابت بقوله كَلةِ: «نبداً 
بما بدأ الله به»» وفي رواية:!'! «ابدؤوا بما بدأ الله به»» وأما الآية فغاية ما يفهم منها في 
ذلك اهتمام بشأن الصفا نسبة إلى المروة» وشرف له عليه» وأما وجوب تقديمه فلا. 

قوله: (ولكن أنطلق فأطلب لك) الظاهر أنها أرادت الاستدانة عليه» ولذلك 
انتظرت قدومه لما أن الاستدانة عليه لم يكن لما بدون إذنه» ولو أخذت كان الأداء 
عليها لا عليه» فلعله كان يصوم بدونه» ولو كان عندها ثيء من طعام غير مهيا للأكل 
ما انتظرت في إعداده إلى أن هجم الليل» وما يتوهم من أنها لعلها أرادت المهيأ للأكل؛» 
وقد كان عندها من الطعام ما لیس کذلك فيخدشه أنها مع علمها بصوم زوجها كيف 


]١[‏ عطف علی الما)ء یعني لم يحتاجوا إلى قولہ 3ء بل فهموا الترتيب من لفظ الواو. 


]١[‏ ففی (الدر) للسيو 5 أخرج مسلم» والترمذي» وابن جریر؛ والببھقی فی (سننه)ء عن 
جابر رضي الله عنه قال: لما دنا رسول الله ا من الصفا فی حجتہ قال: ١٭إإِنَ‏ الصَعا والمروٰۃ 
من سَعَا رٍأَلَّه ‏ [البقرة: ]١58‏ ابدؤوا بما بدأ الله بدا فبدأ بالصفاء الحديث. 


.)۳۸۷ /۱( «الدر المنثور)‎ )١( 








۳۸ اک الذي 


نْتَصم و وا کا ری وا ا اک ایل 
1 ہرم 00 آي ہے حُوا بها فَرَحَا شَدِيدًا #وطوا وأَسْرَبوأ 
NEE‏ تلم كت ")در WY:‏ 


ھا ۔ 2 و یع ا سے 2 
ھم ) 8 م ج 
ع ابه ل ہیں هه 


تراخت في ذلك حتى كان من الأمر ما كان» وإن كان التفصي عنه يمكن بأنها لم تبدر 
إلى ذلك لرجائها أن يأتي زوجها من التمرات!'' أو الثار إلى غير ذلك ما يكفي كليها 

فرلا 20 0 بين المفطرات الثلاثة 
بلفظ الأكل أو الشرب لم يكن تناوله الرفث بهذه المثابة. 


]١[‏ قال ال حافظ''' تحت روایة البخاري بلفظ: قال ها: أعندك طعام؟ قالت: لا! ولكن أنطلق إلخ» 
ظاهره أنه ل بجئ معه بشیءء لكن في مرسل السدي أنه أتاها بتمر» فقال: استبدلي به طحينا 
واجعليه سخيئاء فإن التمر أحرق جوفيء وفيه: لعي آكله سخناء وإنها استبدلته وصنعته. 

[؟] هذا على سياق الترمذي؛ وهكذا سياق رواية البخاري» قال الحافظ'"': کذا في هذه الرواية» 
وشرح الكرماني على ظاهرهاء فقال: لما صار الرفث» وهو الجماع هاهنا حلالاً بعد أن كان 
حراماً كان الأكل والشرب بطريق الأولى» فلذلك فرحوا بنزولهاء وفهموا منها الرخصة» 
برسي نه باك لقص بي ابم ا لما كاد اويا ای رت 
«إكلوأ كد وَفْرَيُوا 4 ليعلم بالمنطوق تسهيل الأمر عليهم صريحاًء ثم قال: أو المراد من الآية 
هي بتمامها. 0 


)١(‏ زاد في نسخة: «من الفجر)». 
(۲) «فتح الباري» /٤(‏ ۱ء 
() «فتح الباري» .)۱۳١ /٤(‏ 








أبواث تفس برالقران ۳۹ 

۹ حَدٹتا 2س ھ عَنْ در عن يسيع 
الكِنْدِىٌ و العْمَانِ بٔن بَشِيِ عَنِ النَبِتَ كَل في قَوْلِهِ: #وَدَالَ ربكم 
قوق نكيت 453 قال: الا را ل وال يڪم ادون 
تچ 0 إِلَى قَوْلِهِ: #دايخريت 4 [غافر: ٦٦]۔‏ 


کے کا چ 2 
هھ لر“ ٠‏ 
هو ل e‏ 


ر َ‫ 2 Bea‏ م هه اد 2 ہ4 
ا ا ا کی ا ا کا 


عَدِيٌ بْنُ حَاتم ال ES NDE‏ 
اجرگ [البقرة: ۸۷ قال لِیَ التَّبِیُ قَل: اِإِنَمَا ذَلِكَ بَيَاضْض الکتار ن ساد اللَيْل). 


و ای ہے ا ع راقو سے ھ٭ 


= قال الحافظ”: وهذا هو المعتمد» وبه جزم السهيلي» وقال: إن الآية بتمامها نزلت في 
الأمرين معاًء وقدم ما يتعلتق بعمر لفضله» قال الحافظ: وقد وقع في رواية أبي داود: فنزلت 
طل لم ِلد الیَسیاو اث 4 إلى قوله: لأمِنَالْفَجْر [البقرة: ۱۸۷٣ء‏ فهذا يبين أن محل 
قوله: «ففرحوا بھا) بعد قوله: «الخيط الأسودا؛ ووقع ذلك صريحاً في رواية ابن أبي زائدة» 
ولفظه: فنزلت: #أنَّ لَحكُمْ 4 إلى قوله: لآمِنَلْفَجْر4 ففرح المسلمون بذلكء انتهى. 
قلت: ولا يبعد أن الراوي قدم قوله: «ففرح المسلمون» إشارة إلى أن الفرح بنزول أول الآية 
كان أكثر؛ لما أن الاحتياج إليه أشدَّء فإن الرجل طالما لا يسهل عليه الجماع قبل العشاء أو 
قبل النوم لعدم القدرة على التخلية» بخلاف الأكل والشربء كما لا يخفى. 

[۲۰۰۹]د: ۱۱۷۹ء جہ: ۳۸۲۸ء حم: £ / ۷ تحفة: ۱۱7٤۳‏ . 


[۲۹۷۰]خ: ۱۹۱۰ء م: ۰ھ :: ٣۹‏ ۲۳ء ن: ۹٦۲۱ء‏ تحفة: ۹۸٩‏ . 
(۱) «فتح الباري» .)۱۳١ /٤(‏ 








5 اک ات 


کب نا مْجَالِدٌ عَنِ الشَّعْبِنَ عَنْ عَدِيٍّ بْنِ 


ے 


جس تہ نا سی ةا نات ءعَنْ مُجَالِبِ ي 
عَدِيٌٍّ بْنِ حَاتم ا ماك رول الله لي عن الصوم فَقَال: ما تھ 
الا انل رب اليل الكت > زيرك ۸۷ قال: تأكذث عِفَالَیْن یھ 
َبْيَضُ وَالآَخَرُ أَسْوَتُ فَجَعَذْتُ أَنْظرٌ إَِيْهمَاه فَقَالَ لي رَسُولُ الله كل سيا ل 
يَحْمَظْهُ سُفْيَانُ فَقَالَ: (إِنّمَا هُوَ اللَيْلُ وَالتَّهَان) 

قوله: (شيئاً لم يحفظه) وفي «الحاشية»: إنك لعريض القفاء وإن وسادك 
لعریض؛ لیس''' المراد بذلك التعریض بحمقه» فإن شأن خلقه ك4 کان أرفع من 


]١[‏ قال الخطابي في «المعالم»': في قوله: «إن وسادك لعريض» قولان: أحدهما: يريد أن نومك 
لكثير» وكنى بالوسادة عن النوم لأن النائم يتوسد, أو أراد أن ليلك لطويل إذا كنت لا تمسك 
عن الأكل حتى يتبين لك العقال» والقول الآخر: إنه كنى بالوسادة عن الموضع الذي يضعه 
من رأسه وعنقه عن الوسادة إذا نام» والعرب تقول: فلان عريض القفا إذا كان فيه غباوة وغفلة» 
وقد روي في هذا الحديث: إنك عريض القفاء وجزم الزمخشري بالتأويل الثاني» فقال: إنما 
عرض النبي بي قفا عدي لأنه غفل عن البيان» وعرض القفا مما يستدل به على قلة الفطنة» 
وقد أنكر ذلك كثير» منهم القرطبي فقال: حمله بعضهم على الذم له على ذلك الفهم» وكأنهم 
فهموا آنه نسبه إلى الجهل والجفا وعدم الفقه» وليس الأمر على ما قالوه؛ لأن من حمل 
اللفظ على حقيقته اللسانية التي هي الأصل إن لم يتبين له دليل التجوز لم يستحق ذمًا» = 


1 ا انظر ما قبله. 
)١(‏ «معالم السئن» (۲/ .)٠٠١‏ 








أبوَابُ تَفَسِيْرالفران ١‏ 

۴ - دتا عبد بن حُمَيْي ا الضَّحَاكُ بْنُ مَخُلَدٍ مَخُلَدِ أَبُوعَاضصِمٍ | یل 
عن ور بي مرج وا بن أبي حَبيب» عَنْ أَسْلَمَ أبي مان" كال: 
كُنا بَمَدِيئةٍ الزوع»_ کی إِلَيْنَا صَفًا عَظِيمًا مِنَ الرُوم» كر ١‏ 
سيين مغل راگن وَعلى أل يضر عفبَة بن عاي على الجناغة 
ذلك» بل المراد بهما أن الوساد الذي وسع أن يجعل تحته بياض النهار» وسواد الليل 
ما أعظمه» وكذلك قفا من يجعله تحت رأسه يكون عريضاً لا محالة» فقال النبي لا 
مطايبة» وليس القصد رميه بالخرق!!. 

قوله: (وعلى الجماعة) إلخ؛ أي: علی إحدی!'' الجماعات من المسلمين 
فضالة» أو على جماعة غير المصريين فضالة» وليس المراد جماعة الروم كا توهمه المقابلة. 


لم 


= ولا ينسب إلى جهل» وإنما عني - والله أعلم - أن وسادك إن كان يغطي الخيطين اللذين 
راد الله فهو إذاً عريض واسع» ولذا قال في أثر ذلك: إنما ذلك سواد الليل وبياض النهارء 
فكيف يدخلان تحت وسادتك» وقوله: إنك لعريض القفاء أي: إن الوساد الذي يغطي الليل 
والنهار لا يرقد عليه إلا قفا عريض للمناسبة» وقال ابن المنير: في حديث عدي جواز التوبيخ 
بالكلام النادر الذي يسير» فيصير مثلاً بشرط صحة القصد ووجود الشرط عند أمن الغلو في 
ذلك» فإنه مزلّة القدم إلا لمن عصمه الله عزّ وجلء کذا في (الفتم)'''۔ 

]١[‏ الخرق بالضم وبالتحريك: ضد الرفق» وأن لا يحسن الرجل العمل والتصرف في الأمورء 
والحمق كالخرقة» والأخرق الأحمق. 

[ وهي آهل الشام» كما في رواية الحاكم7" ولفظها: عن أسلم أبي عمران مولى بني تجيب - 


[۲۷۲]ءذ: ۲٥۱٢‏ تحفة: .۳٣٣٣‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (التجیبی)۔ 

(۲) «فتح الباري» /٤(‏ ۱۳۳). 

(۳) (المستدرك علی الصحیحین) (۲/ ۳۰۲). 








٢‏ اکا تے 


صَالَةُ بْنُ عي تَحَمَل رَجُل مى المسْلِیينَ عَلی صَفٌ الژوم كُ حَتی دَحَل 
عليه َصَاحَ النَّاسُ وَكَالُوا : بخان الله يُلْقِي بِيَدَ ا بِيّدَيْهإِلَى التَهُلْكةَ كام أَبُو 
u‏ 


ب الأَنْصَارِيُ کن 5 اسا الاس إِنَكُمْ ولون كو الا ب كيذ التَأوِيل 


قوله: (فقال: يا أيها الناس إنكم) إلخ, لما زعم هؤلاء القائلون قوله تعالى: 
ولا تلقو يريك لالگ [البقرة: 140] عامًًا في كل من جرٌ على نفسه حتفاً سواء 
کان بعد منفعة دينية أو غيرهاء رد عليهم مقالتهم تلك. وقال ما حاصله: إن إقامتنا 
في أموالنا بحيث نترك الغزو والجهاد كان إلقاء الأنفس في التهلكة؛ فكلّما كان هذا 


= قال: كنا بالقسطنطينية» وعلى أهل مصر عقبة بن عامر الجهني» وعلى أهل الشام فضالة بن 
ور افاي ع ما و ري تنه لور معطي » الحديث. ولفظ 
رواية أبي داود”': غزونا من المدينة نريد القسطنطينية» وعلى الجماعة عبد الرحمن بن 
اله ين الوليده الحديت. 


قال الشیخ في (البذل)'"': وفي رواية بهذا السند عند الطبري: على أهل مصر عقبة بن عامر» 
وعلى الجماعة عبد الرحمن بن خالد بن الوليد» وفي أخرى له: وعلى أهل مصر عقبة بن 
عامرء وعلى أهل الشام فضالة بن عبيد» فظهر بهذه الروايات المذكورة وغيرها أن عبد 
الرحمن بن خالد كان أميراً على الجميع: وأما عقبة وفضالة فكانا أميرين تحت ولاية عبد 
الرحمن على الجماعة الخاصة» انتهى. 

وظاهر الحديث أن المراد بالإلقاء في التهلكة ترك الجهاد والإخلاد إلى الراحةء وإصلاح 
الأموال» وهو أحد الأقوال التسعة التي ذكرها صاحب «البحر المحيط»”*) في تفسير الآية. 


() في نسخة: «فيهم). 

(؟) «سئن أبى داود) .)501١7(‏ 
(۳) «بذل اة (۹/ ٦٦)۔‏ 
)٤(‏ (البحر المحیط) (۲/ .)۲٥٢‏ 








باب تَفْسِيرالقزآن ۳ 
َنم تَوَلَتْ هذه اليه فیا - مَعْقَرَالأَنصَارِ BF‏ 3 ع الله السام وکر 
َاصِرُوه فَقَال بَعْضصْا لِبَعْضٍ سرًا ذُونَ رَسُوا ل الله :إن ماتا قد ضَاعَتْ» 
و اللہ قد 2 عَنَّ الإِسْلام» کل لور Pt‏ في ا E‏ 8 
صاع مِنهَاء مال الله تَعَال ٩‏ ل بيه 4 7 عَلَيْنَا ما كُلْنَا: تفقوا 


هه سے سو 


في سب آله ولا ملقو يريك | كت [البقرة: 156]» فَكَانَتَ الَهلْكةٌ الاِقامة مَةَ عَلَی 


شأنه كان مصداقاً للآية ومنهيًا عنه بهاء وأما من أهلك نفسه ليعلي كلمة الله أو ليهلك 
عدوه» أو يصيب فيهم نكاية» فليس مما زعمتم» وهذا الرجل كان كذلك. فإنه لما 
دخل فيهم» ووطّن نفسه على الموت. فأيّ بلاء لا يصيبها عليهم, وإذا كان موته بعد 
إنكائهم» أو قتل أحد منهم» أو جرح بعضهم لم يكن من هذا القبيل؛ لأن ذلك أهيب 
لهم» فإنهم يستدلون بذلك على شدة رغبة آهل الإسلام على الموت فيلقاهم الخور 
والجبن» فاندفع بذلك ما كانوا يزعمون أنه يموت ميتة حرمة» وهذا الذي اختاره أهل 
العلم!'! من أن الرجل إذا ألقى نفسه بحيث يستيقن فيه قتله» يساغ له ذلك إذا كان 
ذلك يجلب منفعة دينية معتدة بها. 


]1١[‏ ففي «الشامي»)7' عن «شرح السير»: لا بأس أن يحمل الرجل وحده؛ وإن ظن أنه يقتل إذا كان 
يصنع شيئاً بقتل أو بجرح أو بهزم» فقد فعل ذلك جماعة من الصحابة بين يدي رسول الله كَل 
يوم أحد ومدحهم على ذلك. فأما إذا علم أنه لا ينكي فيهم فلا يحل له أن يحمل عليهم؛ 
لأنه ل يحصل بحملته شيء من إعزاز الدين» بخلاف نهي فسقة المسلمين عن منكر إذا علم 
أنهم لا يمتنعون بل يقتلونه؛ فإنه لا بأس بالإقدام» وإن رخص له السكوت. لأن المسلمين 
يعتقدون ما يأمرهم به» فلا بد أن يكون فعله مؤثرا في باطنھم بخلاف الکفارہ انتھی. 


)١(‏ في نسخة: «تبارك وتعالى». 
(۲) «رد المحتار» /٤(‏ ۱۲۷). 








٤‏ اک ات 


مَل وَِضْلَاحِهًه ور > ركه 


ہے 
1 


3 حَتَى ذفِنَ َ بأَرْضِ الروع. 


يو ايوب ا" 1 سَبيل اللہ 


VY‏ - حَدَتَنَا عَلِيُ بْنُ حجر أ 
EES‏ و 099 a‏ 
و ی کان منک ریسا أو پو أَدذَى ين رَأسِو مَوِذيَةَُنْصِيَا و مد َو ضَكِ * [البقرة: 0 
ع : گنا عع ال 5 يالحكزيية يبية وحن مُحْرِمُونَ وَقَدٌ حَصَرَنا أ ن 
ام کو کاو ا 

0 هوام 87ت قَالّ: ولگ نَع قَالّ: قاحلق؛ ونر لٿ هذه لدي 

قال مُجَاهِدٌ: الصَّيّامُ تلَاتَةُ أيَّام وَالطَّلعًا را وس7 

قوله: (فاحلق» ونزلت هذه الآية) ولما كانت الوا و للجمع المطلق صح قوله: 

«نزلت» بعد قوله: «فاحلق» مع أن نزول الآية قبل قوله ي" له: احلق. 

]1١[‏ كما هو ظاهر قوله: لفي أنزلت ولإياي عني كما في حديث الباب» وفي حديث عبد الله 
ابن معقل عند البخاري": نزلت في خاصة وهي لكم عامة» لكن في رواية للبخاري قال: 
«أيؤذيك هوامك؟» قال نعم: فأمره أن يحلق فأنزل الله الفدية» قال عياض: ظاهره أن النزول 
بعد الحكمء وفي رواية عبد الله بن معقل: أن النزول قبل الحكم, قال: فيحتمل أن يكون 
حكم عليه بالكفارة بوحي لا يتلى؛ ثم نزل القرآن بذلكء انتهى. هكذا في (الفتم)'''. 


[۲۹۷۳]د: ۱۸۵۸ء حم: ”1١/5‏ تحفة: .١١١١5‏ 
)١(‏ أَيٌ: مُسَافْرَاء (الٹھایة؛ (۲/ .)٥٥٤‏ 

00 (صحیح البخاري) (۱۸۱۲). 

7 «فتح الباري» (5/ .)١9‏ 








أبْوَابُ تَفَسِيْرالفرآن 6 


لع يجن ناس ونس وو کرک 
الِرَّحَمنِ ن بن أبِي لَيْلَى» عَن کہ ب بن عجر عجر بت اھ 


کا 8 ہے او 2 
2 :۰ 


حدنتا عل ی ج نا هَمّیہ و سے و کے - کور و فو سے 
عَْدِ الله ين مَعْقِلٍ أيْضاً ٢ھ‏ و ہہ 6لک بحر هدا 


هدا یٹ حَسَنٌ صَجیخٌ وَقَدْ رَوَى9 عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ الْأَصْبَهَانِئٌ 
عن عبد الله بن مُعقل: 
٤‏ - حَدََنَا عَلِنُ بْنُ حُجْرِ تا ٿا إِسُمَاعِيل بن إبرَاهِیم عَنْ أَيبَء عَنْ 


2 


2 


کر کٹ وک 


۔ 
ےک 5 و ا 


سے بش ات لا کے ید 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
قوله: (فاحلق رأسك وانسك ذسيكة) ولما كان الحكم له ذلك وهو معذورء 


[*] تقدم تخریجه في ٩٥۳‏ . 
[۲۹۷۰ تقدم تخریجه في ٩٥٩۳‏ . 
() زاد فى نسخة: «عن النبى كَلةِ). 
000 ناك سف لعن النبى 6له) . 
اف بعص ارت 
)٤(‏ في نسخة: «رواه). 








5 اک ات 


٥‏ - حَدَّتَنَا اد یکی ان ن غُيَبْتَةَ عَنْ سُفْيَانَ القُوْريٌء 


ور و ےا 


عن بڪير E‏ تی" سی 
ا 0 ينات َ‫ عَرَقَاث الج عر ت ایام می تلات #قمن جل کی 


00 sl 


ومین ل5 رفم کیو وکن امإ فم عد € [لبقر: E e‏ 


ا 0 الفَجِدٌ مت الحَجًّ). 


ولم يكن الناسي!'' والجاهل فوقه عذراً كان الحكم فيهما أيضاً هو التكفير» وأما 
العامد فوجوب الكفارة عليه ظاهر» وغایة الفرق!''بینھما أن المعذور مختار في أي 
هذه الثلاثة شاءه بخلاف غیرہ, 


]١[‏ قال ابن نجیم في (البحرا''' تحت جماع الناسي: حاصل ما ذكره الأصوليون أن النسيان لا 
ينافي الوجوب لكمال العقل» وليس عذراً في حقوق العباد وفي حقوق الله تعالى عذر في 
قرط الف 7نا اک و ای اک را ا ال الا را الو 
يسقط بتقصيره بخلاف سلامه في القعدة» وإن كان ليس مع مذكر مع داع إليه سقط كأكل 
الصائم» وإن لم يكن معهما فكذلك بالأولى كترك الذابح التسمية» قال: وقدمنا أن الجاهل 
والعالم والمختار والمكره والنائم والمستيقظ سواء لحصول الارتفاق» انتهى. 

[] ففي (البذل)''' عن العیني: أنه و خیّرہ بین الصوم والإطعام والذبح» وقال أبو عمر: عامة 
الآثار عن كعب وردت بلفظ التخيير» وهو نص القرآن العظيم؛ وعليه مضى عمل العلماء في 
كل الأمصارء وذهب أبو حنيفة والشافعي وأبو ثور إلى أن التخيير لا يكون إلا في الضرورة؛ 
فإن فعل ذلك من غير ضرورة فعليه دمء قال الشيخ: ووجهه أن التخيير في حال الضرورة 
للتيسير والتخفيف» والجاني لا يستحق التخفيف» انتهى. وقال الحافظ7": استنبط من - 


[۲۹۷۰]تقدم تخریجه في ۸۸۹. 
)١(‏ (البحر الرائق) (”/ .)١9‏ 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (// 59 ؟). 
)۳( «فتح الباري» (٤/۱۹)۔‏ 








أبْوَابُ تَفْسِيْرالفرآن ٦۷‏ 
کال این ایی عم قال سَفيَانُ بْنْ خبَئئة: وعدا أَجْوَدُ خريث رَوَاءٌالتوَري. 
عَدّا حَییگٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَرَوَاهُ شُعْبَكُ عَنْ بُكَيْرِ بْنِ عَطَاقِ وَلَا 

ف تغرف إلا ِن حَدِيثِ بُكَيْر بْنِ عَطاءِ 

و کا کن ان آپی 

ملگ عن عاق كَل قَالَ وَسُولُ الله ل (أمْمَضُ اليَجَالٍ إلى الله الأَلَهُ 

ہے 


کت َ‫ جو 2 
8 
هد حديث حسن. 


ِي 


قوله: (وهذا أجود) إلخ» أي: في رواياته في الح!''. 


قوله : (الألد الخصم) يناسب" قولەتعال : وہ و ال لد الصاو © [البقرة: 5 .]7١‏ 


= الحديث بعض المالكية إيجاب الفدية على من تعمد حلق رأسه بغير عذر» فإن إيجابها على 
المعذور من التنبيه بالأدنى على الأعلى» لكن لا يلزم من ذلك التسوية بين المعذور وغيره» 
ومن ثم قال الشافعي والجمهور: لا يتخير العامد بل يلزمه الدم» وخالف في ذلك أكثر 
المالكية» انتهى. 

1 وإلا فأحاديثه تبلغ ثلاثين ألفأء كما في «تهذيب» الحافظ فكيف يمكن أن يكون هذا أجود 
من الكل» وفيها أصح منه كثيراً. 

]١[‏ يعني ذكر المصنف هذا الحديث كأنه كالتفسير لقوله عرّ اسمه: #وَهْوَ أل لضام € وفسره 
في «الجلالين» بشديد الخصومة. 


[۲۹۷۰]خ: ۷ء :۲۸ء ن cof‏ حم: 00/٦‏ تحفة: ۱٦۲ ٤۸‏ . 
)١(‏ (تفسیر الجلالین) (ص: 57). 








۸ الکوکب الِذري 
۷- حَدَنَتَا عَبْدُ بْنُ حْمَيِْ نبي سُلَيْمَانُ بْنُ حَرْبِه ٿا حَمَاد بْنْ 
شلك شی ابي ظا تی قَال: CE‏ دا حَاصّت امْرَاة هته لم 
يُوَاكِلُوهَا وَلَّمُْْمَارِبُوهَا وَلَمْ يُجَامِعُوهَا فی البٔیٔوتِء قَسْئْلَ النَبِنُ 5 عَْ دَلِكَ» 
رل الله تارك وَتَعَالَى: ووا ای فهو أَدى * [البقرة: ؟6؟]» 
أَمَرَهُمْ رسُول ل الله أن يۇاكلُوهُنَ وَبمَاربُوهُنٌ أن يَكُونُوا مَعَهْنَّ في 
البَيُوتِء ون يَفعَلوا كأ شَىْءٍ ما خَلّا التّكاحَ. قات الو َدَدَع 
نامرا يئاللا اتا فيي قال: تجا ادبن بش میدن ا 


رسول ل الله يك كَأَحْبَرَاه بدَلِكَ» وَقَالَا: يَا وَسُولَ کن ف ایی 


قوله: (ولم يجامعوها في البيوت) بل كن خارج الدور في بيوت على حدة. 
قوله: (أفلا ننكحهن ذ في المحيض) وجه بتوجيهين:!١!‏ أحدهما: أنهم لما 


]١1[‏ وبالأول جزم القاري”"' إذ فسر ما في «المشكاة» برواية مسلم بلفظ: أفلا نجامعهن أي: 
نساكنهن, والتقدير: ألا نعتزلهن» فلا نجتمع معهن في الأكل والشرب والبيوت» يريد أن 
الموافقة للمؤالفة» وقيل: لخوف ترتب الضررء انتهى. وبالثاني جزم الشیخ في (البذل)''': 
إذ فسر حديث أبي داود بلفظ: أفلا نتكحهن أي: أفلا نطأهن في المحيض ليكمل المخالفةء 
ثم قال: ما فسره القاري والشيخ عبد الحق في «اللمعات476): أفلا نجامعهن في الييوت يأبى 
عنه ما في أبي داود أفلا ننكحهن» ولعلهما لم يطلعا على هذا اللفظ فقالا ما قالاء انتهى. 


YON :3 ۲ :۷[‏ ن: ۲۸۸ جہ: ٤٦٤٦ء‏ حم: ٣۳٣‏ تحفة: ۳۰۸. 

)١(‏ وقع في الأصل: (بشیراء وکتب في هامشه: كذا في رواية» والصواب: (بشر)؛ انتهى. 
(۲) «مرقاة المفاتیح) (۲۲۸/۲)۔ 

(۳) «بذل المجهود» (۲/ .)۲۹۰٥-۲۹۴۲‏ 

€3 (لمعات التنقیح) (۲/ ۸0). 








اواب تَفْسِيرالفرآن ۹ 
ََمْا ہو اق للا تی لت أو 2 خضت علي #أفكاما 


سمعوا طعن اليهود أرادوا أن يرخص لهم النبي ييه في متاركتهن كمتاركة اليهود. 
ليكون أسلم من طعنهم» والثاني: أنهم استأذنوا في المجامعة المنهية ليكون أنكى 
فیھم ولتتم المخالفة والأول أوفق بترتب مجيئهما عند رسول الله ية على طعن 
الیھود ومعنی (أفلا ننکحھن) علی التوجیه الأول: أفلا نخالطھن وأنترك مخالطتهن» 
كالذي يستأذن في ترك المخالطة» يعني أنفعل يا رسول الله ترك المخالطة» كما يقول 
المسافر: أتنزلني عندك» وعلى الثاني فظاهر أن معنى النكاح هو الوطء. 

قوله: (فتمعر وجه رسول الله بَلِي) وجه الغضب! في الأول استئذان في موافقتهم 
مع ما أمروا بالمخالفة» وعلى الثاني استئذان ترك ما وجب عليهم لإتمام مخالفة اليهود. 

قوله: زا قد غضب) آی: رسخ في قلبه الغضب والموجدة عليهم» إلا 
فمطلق الغضب كان غير مشكوك فيه» فكيف يقال فيه: إنا ظننا ذلك» ثم إن غضبه كَل 
لما لم يكن إلا لأمر شرعي انتفى بتهديدهم والموجدة عليهم» فإنه""" لا شك في 


]١[‏ ویفھم الغضب من التمعّر كما ظنْه الصحابة» وفي (المجمع)''': تمعر وجهە: أي تغيّر» 
وأصلە قلة النضارة وعدم إشراق اللون» أخذ من مکان أمعر وھو الجدب الذي لا خصب 
فيه» آتتھی وقال الميجذ؟"؟: معز وجهد: غيّره غيظأ مغر انتهى. 

]١[‏ كما هو المتعين من جلالة شأنهماء ففي «الإصابة»”؟' عن عائشة: ثلاثة من الأنصار لم يكن أحد 
يعتد عليهم فضلاً كلهم من بني عبد الأشهل: أسيد بن حضير» وسعد بن معاذه وعباد ابن 
بشر» وفي الصحيح من حديث أنس أن عباد بن بشر وأسيد بن حضير خرجا من عند النبي كلا 
في ليلة مظلمة فأضاءت عصا أحدهماء فلما افترقا أضاءت عصا كل واحد منهماء انتهى 


)١(‏ فى نسخة: «ظنًا». 

(۲( امج بحار الأنوار» (5/ .)51١‏ 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)٥٤٤‏ 

.)٥٦۹٦٤ /۳( (الإصابة فی تمییز الصحابة)‎ )٤( 








0٠‏ الکو ادي 


اہ ع 


یڑ لن أَْمَلَ التَبیُ فلا فی ات نت اق انتا 


١ 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ 
- حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْد الأغلّىء نا عَبْدُ الرَّحَمَنِ بن مَهڍِيٰء عَنْ 
حماد بن م 7ت0 بمعْنّاه. 


سے ہے ا 
كني لوبو وت ان 0 خ کا کا کاو ا0وت ان 
009 کر ا کہ انوا رک أن شه ا ا 


7 ل ا 


قوله: (فاستقبلتهما!!! هدية) أي: فآتاهما حين انحرفا للانصراف. 
3 7 جه ای 1 aê BN, ٤‏ 
[1] قال القاري”": أي: استقبل الرجلين شخص معه هدية يهديها إلى رسول الله اف والإسناد 
مجازي. 
[] قيل: «آنى» بمعنى كيف بالنسبة إلى العزل وتركه. قاله ابن المسيب» فتكون الكيفية مقصورة 
على هذين الحالين» أو بمعنى كيف على الإطلاق» أي: في أي حال شاءها الواطئ قائمة - 


[۲۹۷۰۸]انظر ما قبله۔ 

ل #اخ: 5 م: ۵٥‏ .د جہ: ۱۹۲۱ء ن في الكبرى: ۷ء تحفة: ٣٣٣۳۔.‏ 
)١(‏ فى نسخة: «آثارهما». 

(٢‏ ےسا «فَعَلِمَا). 

۳( (مرقاۃ المفاتیح) (۲۲۸/۲). 








باب تَفْسِيرالقزآن ١ه‏ 

9 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار کا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌّء نَا سَفْيَانُ 

عن ابن شی عن سَابطِء عن حَفْصَة بنتٍ 7 الرحمر »عن 3 ماف 

عن التي 5 فی مساق حرت کک كمأ اوا رک ا شه شِكم 4 [البقر# ۴؟؟] 
یعنی: صمَامًا 


کا 5 سے و ہے 2 
® و 
هل حديت حسم ا 


وَابْنُ خُتَيْمِ هُو: حَبْدُ اللّهْنُ عْفْمَانَ بْن خُكَيْمِ »وَابْنُ سَابِطٍ هو وَ: عبد الرَحمَنِ 


= أو مضطجعة» أو بمعنى متى» قاله الضحاك. آي: في آي زمان شئتم» وقال جماعة من 
المفسرين: بمعنى أيّ» والمعنى على أيّ صفة شئتم» فيكون تخييراً في الهيئة» أي: أقبل وأدبر 
واتق الحيضة والدبر» وقد وقع ذلك مفسراً في بعض الأحاديث. 
وقیل: بمعنی أین فجعلھا مکاناء واستدل به على جواز النكاح في الدبر» وممن روى إباحته 
محمد بن المنکدر؛ وعبد الله بن عمر من الصحابة» ومالك» وروي عن ابن عمر تكفير من 
فعل ذلك E Eh‏ يدل عن e‏ انلف قي ات سا سپ 
الدبر؟ فقال: معاذ الله ألم تسمعوا قوله عزّ اسمه: ساف لگ 4[البقرۃ: ٢٢٢]ء‏ وأنى 
يكون الحرث إلا موضع البذر» وروى تحريم ذلك عن رسول الله ياء اثنا عشر صحابيًا 
بألفاظ مختلفة كلها تدل على التحريم» وقال ابن عطية: لا ينبغي لمن يؤمن بالله واليوم 
الآخر أن يعرج في هذه النازلة على زلة عالم» وقال أيضاً: أنى شئتم معناه عند جمهور 
العلماء من الصحابة والتابعين والأئمة من أي وجه شئتم. وأنى يجيء سؤالاً وإخبارا فهي 
أعمّ في اللغة من كيف وأين ومتى» هذا هو الاستعمال العربي» كذا في «البحر المحيط)7١)‏ 
فیا ته 


[۲۹۷۰۹] دي: ۹٥۱۱ء‏ حم: ۳۰٣/٦‏ تحفة: ۸۲ 
)١(‏ (البحر المحیط) (7/ 579). 








oY‏ الک ال دري 


ابن عبد ل عَبْدِ الله بن سَابطِ الجُمجیُ الم 3 وَحَفْصَةُ هِيَ بِنْتُ عَبْد الرَحْمَن بن اً بي 
بَحْرٍ الصَّدَّيقٍ» وَيُرْوَى فِي سِمَاءٍ ا 


۸ حَدَّكَنَا دجن حي لحن بن فرشي ا کا و 
ارس رہ ورک E‏ سُعید بن جبيرء عَنٍ ابْنٍ 
ا رت E‏ اللہ كلكقه قال: 
واكك 231330 سی ھک قَال: لم َرْدَ عَلَيْهِ عَلَيْہ رَسُول الله کل 
شَيْكَاء و قال: رلت على“ يَسُولٍ لله 45 هَذِه الايد تاب ا 
رکم أن شِع © [البقرة :۴ أَقْيلْ وَأَذيرْ َانّقِ الدّبْرَ وَالحَيْصَةً. 


2&8 


و یں ہو لا نے ۾ و 
هذا خدیتث خسن غریب. 


ار وق و بس 


یوب بن عبد الله الا شكرق کو قوب | لق 


0 مو 


۸۱ - حَدَّكَنا عَبْدُ بْنُ خُمَيْد تا لاشم بن الام عَنِ الْمُبَارَكِ بن 
فَصَالَة عَنِ ا لحن عن نتر ن سار أ روج اه رجلا "اٹلپ 
عَلَى عَهْدِ رَسُولٍ الله يك فگائٹ حِنْدَۂ مَا گائث ثُعٌ طَلَّقَهَا تَظلِيقَةً لم يُرَاجِعْهًا 


1 في الكبرى: /897, حم: ۸۱ء تحفة:6559. 

[۲۹۸۱]خ: ۵۳۳۱ء د: لالم 3٠١‏ تحفة: .١١556‏ 

)١(‏ قال في (الٹھایةا (۲۰۹/۲): کنی برحله عن زوجتہ؛ أراد به غشيانها في قبلها من جهة 
ظهرهاء لأن المجامع يعلو المرأة ويركبها مما يلي وجههاء فحيث ركبها من جهة ظهرها 
كنى عنه بتحويل رحله. إما أن يريد به المنزل والمأوى» وإما أن يريد به الرحل الذي تركب 
عليه الإبل» وهو الكور. 

(۲) في نسخة: «فأوحي إلى». 








أبْوَابُ تَفْسِيرالفرَآن ۲ 
حَتٌی انْقَضّتِ العِدَهُ ف يها َعَوِيَنْهه ثُمْ خَطَبَهَا مّعَ الخْطَابِء فَقَالَ لَه 

لَكَمْ أكْرَمْتُكَ بها وَرَوَجْتُكَهَا مَطَلَفْتََا e‏ ِلَيْكَ أَبَداء وديا 
عَلَيْكَء قَالَ: فَعَلِمَ الله حَاجَتَهُ إِلَيْهَاء وَحَاجَتھا إِلَى بَعْلهّاء Et‏ الله تا 
وَتَعَالَى: ودا لب ات کی این لی تو وان لا تعلمویَ € 
[البقر و ا قال: سَمْعَا لِرَيَ وَطَاعَةَ كُمّ دَعَاهُ فَقَالَ: 


و 
ا اح ا تی 
اوت رات 
تو کے فی 2 ت ھا یی 9 سج ھا و 


هَذَا حَدِيثْ حَسَنْ صَحِيحٌ) وقد روي مِنْ غَیْرِ وَجْوْ عَنِ الكَسَن. 
وَف هَذَا الك غل ا يَجُورُ النَكاحٌ بِغَيْر وَِيَ؛ لآنَّ أَخْتَ 
قوله: (آخر ما عليك) بدل من الأول وبيان له» ومعنى آخر ما عليك إلى آخر 
الوقت الذي يأتي عليك» وهو الجزء الآخر من أيام حياته. 
قوله :وف هذا الحديث 0 و عن العضل 
]١[‏ وجعلە الحافظ''' من أقوی الأدلة وقال: هو أصرح دليل على اعتبار الولي» وإلا لما 
كان لعضله معنى» وبسط الشيخ في «البذل» في مستدلات الحنفية من الكتاب والسنة 
وغيرهماء وذکر من جملتھا قوله عز اسمه: * فان لھا ئلا مل لم بعد حَی تک رَوجا عرہ 4 
[البقرة: ١۲۳]ء‏ أضاف النكاح إليها فيقتضي تصور النكاح عنها. وقوله عز اسمہ: لإمَلَاجْتَا 
لیم ان یکا ج ھا 4 [البقرة: ا ل الا ا 
غز اسیمةۃ لقلا يحَصَلُوهَنّ أن يكحن 4 الآية [البقرة: 1 والاستدلال به من وجهين: = 


.)۱۸۷ /۹( «فتح الباري»‎ )١( 
.)550-5605 /1/( انظر: «بذل المجهود)‎ )( 








3 اكوب الدرِي 
مَعْقِلٍ بْنِ يسَا گات ياء قَلَو كَانَ الأمْرْإِلَيَْا ذُونَ وَلِيَا رَوجَتْ تَفْسَهاا 


يكون حراماً في مواضع» فالمنع عن العضل الذي ليس لهم فيه حق, أفلا ترى آيات 
الکتاپ تنهى عن أمور محرمة) كما فی قوله تعالی: فل تظيمواً 4 [التوبة: ]٣٣‏ (ولا 
تأکلوا أموال الیتامی)''' #ولا تَعَدْنْوَا دكم € [الأنعام: ٠٠١‏ إلى غير ذلك» وأما 


قوله: الزوجت نفسهال'! ولم تحتج» إلخ» ففيه أن امتناعها عن تزويج نفسها لم يكن 


= أحدهما أنه أضاف النكاح إليهن من غير ذكر الولي» والثاني أنه نهى الأولياء عن المنع عن 
نكاحهن أنفسهن من أزواجهنء والنهي يقتضي تصوير المنهي عنه. هذا وروي عنه كلا 
«ليس للولي مع الثيب أمر»» وهذا قطع ولاية الولي عنهاء وروي عنه يَلئِِ: «الأيم أحق بنفسها 
من وليها»» إلى آخر ما بسطه» وقال: أجاب الطحاوي عن استدلالهم بهذه القصة بقوله: 
وكان ذلك عندنا يحتمل ما قالواء ويحتمل غير ذلك أن يكون عضل معقل كان تزهيده لأخته 
في المراجعة» فتقف عند ذلكء فأمر بترك ذلك» انتهى مختصراً. 
وبسط الجصاص في «أحكام القرآن)''' في الاستدلال بآية الباب للحنفية» وذكر عدة وجوه 
للاستدلال» واستدل أيضاً بقوله عز اسمه: دبعن أجلن فلا جِتاح َلك فِيمَا فَحَلْنَ ف 
أنشّسهِنَّ الْمَرُوففٍ 4 [البقرة: ١۲]ء‏ وقال: فإن قيل: لولا أن الولي يملك منعها عن التكاح 
لما نهاه عنه كما لا ينهى الأجنبي» قيل له: هذا غلط لأن النهي يمنع أن يكون له حق فيما 
نهي عنه» فكيف يستدل به على إثبات الحقء وأيضاً فإن الولي يمكنه أن يمنعها من الخروج 
والمراسلة في عقد النكاح» فجائز أن يكون النهي عن العضل منصرفا إلى هذا الضرب من 
المنع لأنها في الأغلب تكون بيد الولي بحيث يمكنه منعها من ذلك» انتھی. 

]١[‏ وقد زوجت عائشة حفصة بنت عبد الرحمن بن أبى بكر من المنذر بن الزبير» وعبد الرحمن 
غائب» كما في «أحكام القرآن/'''. ۱ 

)١(‏ والمراد به الآية: وءائوا الین مولع ولا تید لوا نیت بالطب ول تا كلو آمو لک اموک لم کان حوبا 
كيرا © [النساء: 7]. 

0 «أحكام القرآن» /١(‏ 5805). 

(۳) (اأحکام القرآن) (۱/ .)٥۸٤‏ 








أبوَابُ تَفَسِيْرالفران 66 
وَلَمْ تختج إِلَى وَلِيّهَا مَْقِلٍ بْن يَسَاِ وَإِنَّمَاخَاطبٌ الله فِي هَذِه | الآية الأولياء 
ل ق E‏ 7 تكح يمر [البقرة 4ع قَفِي هذه الآيَة وہ 
عَلَى أَنَّ ان تن اکا فِي التَرويج مَعَ رصَاهْن. 
لمعم ٤ت‏ ىل عن 
قال: آم 0 11 َكلت ET‏ اتی 
عجشا اکا سوا [البقرۃ: ۳۸)]ء فَلَمًا بَلعُنُھا ادَنْنْهاء 
21 2 و ع کر پر و 
أَمْلَثْ عَلََ: لحَفِظواعَلَ الصَصلوت وَالصصكوة الْوْسَن (وصلاة العصر)ءفوموا 
ِنَدَكبْتِينَ #» ولق سا ١‏ م سول الله ل 


لاحتياجها فيه إلى أخيهاء بل لإرضاء أخيهاء وترك ما يسخطه ويؤذيه؛ وإن كانت مختارة 
فيه محبة7١!‏ هاوية له. أفلا ترى قوله تعالى: #أن يتكِحْنَ * حيث نسبه إلى النسوة أنفسهاء 
ولميقل: ولا تعضلوهن أن تنكحوهن. ثم قوله: مع رضاهن يرد عليه مقاله» فإن الولي 
لما كان مستبدًا بذلك أولى بها من نفسهاء فأي فاقة بعد ذلك في تزويجها إلى رضاهاء فعلم 
أن العضل ليس حقا تستحقه الأولياء عليهن إلا إذا أردن تزويج أنفسهن حيث يكون 
عاراً على الأولياء» بأن يكون في غير كفؤ أو بأقل من مهر مثلهاء وأما في غير ذلك فلا. 

قوله: (والصلاة الوسطى وصلاة العصر) كان تفسيراً بإعادة1"! حرف العطف» 


[] بصیغة اسم الفاعل عطف على مختارة بحذف العاطف» أو خبر ثان» ويحتمل أن يكون 
0ص "0" اختلفوا في المراد بالصلاة الوسطى على - 


[۳۲ ۱۲۹۲ء د: ٣٠٣‏ :: ۲ء حم: ٦۷ء‏ تحفة: ۱۷۸۰۹۔ 








0 الکوکب الذي 


وف البّاب عَنْ حفصّة. 


9 وق ت‎ 8 1 
٤ ê : 
i El سرمھ الا‎ 


و ے0 ومو مسعدۂہ َا د 8 وس 
٥‏ 


۷٣ھ‏ دتا مید جن سیا 
فَتَادَه نَا الِحَسَن »عن سَمرَة بن جندَب» ار 
صل الك 

هدا ديت > 38 ۶ صَحِيحٌ. 
يعنى أنه تفسير لقوله: والصلاة الوسطى لا للصلاة الوسطى فقطء لكن!'! عائشة 

ذ فهمت ذلك قراءة. 

ے اثنين وعشرين قولاً ذكرت في «الأوجر»” ''ء والمشهور منها ثلاثة» قول مالك والشافعي 
نها الصبح» وقول بعض الصحابة والتابعين آنها الظهر» وهي رواية عن أبي حنيفة» وقول 
جمهور الصحابة والتابعين أنها العصرء وبه قالت الحنفية وأحمد وداود» إلى آخر ما بسط 

فی (الأوجز)ء وأورد على هذا القول الثالث بحديث الباب» قال ابن عبد البر: ثبوت الواو 
اقا ال الى يخداق هن رهاق ماركا شة يدل على أنها ليست الوسطیء قال 
الباجي: لأن الشيء ء لا يعطف على نفسه. انتهى. 
وأشار الشيخ إلى جواب هذا الإيراد بأن قوله: وصلاة العصر تفسير لقوله: والصلاة الوسطى» 
فالواو الثانية بمقابلة الأولى» وهذا لطيف جدّاء وأجيب عنه أيضاً بأن العطف التفسيري معروف 
عند النحاة» هذا وقد روي عن عائشة بلفظ: وهى صلاة العصر بعدة طرق مذكورة في «الأوجز). 

[1] استدراك من قوله: کان تفسيراً وجواب غن إشكال آخرء وهو أن غائشة كيف أملته فى القرآن: 
وأجيب أيضاً بأن إملاءها كان أيضاً على سبيل التفسير» وورد في الروايات أنها كانت أولاً في 
القرآن ثم نسخت. كما أخرجه مسلم'"' وغيره من حديث البراء. 


[۳] تقدم تخریجه في ۱۸۲. 
(١)(اأوجز‏ المسالك) .)۸٦۱/۳(‏ 


)۲( (صحیح مسلم) ATS)‏ 








> 
٠. -_ 


4 - حَدَّدَنَا هَنَانُ نا عَبْدَهُ عَنْ سَعِيدِ بن أب عر و عن فاد 
فن ن اي سان لغري عن عَبِيدَةَ ؛ نماي KEE E‏ 314 التب هه 


قال يوم الأَحْرَابِ: «اللَّهُمَ اما یور وَبُيُوكهُمْ كارا كما شقلوتا عن صَلاة 
الق انال 
وَأَبُوحَمَّانَ الأَعْرَجٌ | ا سمة: مسلم. 


ا ا 


6 - حَدَٹتا مَحْمُود بْنْ غَیْلانَء تا أبُو التضر وَأبُو دَاوْدَ عَنْ مُحَمَّدِ 


7 


6n 


اي لَه بن مُصَرَقِه عَنْ ييي عَنْ مرك عَنْ عَبدِ الله ْنِ مَسْعُودٍ قالَ: 5 
ول الف ا ا ال4 
َف الاب عَنْ رَيْدِ ب تابه وَأ ۶٤٣‏ ۹ 


2 ت چ ہو ہیں ا۱ ا 2 
شا ) ® َء 
ا لے س ٭٭ 5 


e‏ تق چ 


7 - حَدَََا أَحْمَدُ بن ميا مرْوَانُ : 


لن 


ET‏ عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ يي کالب ع الحارث تل عن ابی 
عَمْرِ و الشَّيْبَانِيَ عَنْ رَيْدِ ْنِ أَرْقَمَ قَالَ: كُن تتكَلْمْ عَلَى عَهْدٍ سول الله كله 
ھ7 فَتَيَلَتْ ڈوو ۱ لقنت € [البقرة: ۸۰) فَأمِرنًا باکر 


قوله: (عن زيد بن أرقم) إلخ» فيه دلالة على أن الكلام في الصلاة إنما نسخ 
[٤۸]خ:‏ ۱ Ai‏ ن: ٤٤۷٦ء‏ جہ: ٤۸١٦ء‏ حم: ١‏ تحفة: ۱١۲۳۲‏ . 


[۲۹۸۰] تقدم تخریجه في ۱۸۲. 
]١] 31‏ تقدم تخريجه في ٥٠٤‏ 








0۸ کات 


SE بْنُ مَنِيع؛ ٿا هُشَيه ا اماع نُ أبِي‎ EE 
فِيه: وَنْهِيَا عَنِ الكلام.‎ 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِیخٌ؛ لوقت التجان تا کٹا سيان بن إيَابيس. 


و3 


۷- حَدگتا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدٍ الرَحْمَن؛ آتا عُبَيْدُ الله بْنُ مُوسَى 

عَنْ إِسْرَائِيلَ عَنٍ السّدَّيٌ» عَنْ أبي مَالِكِ عَنٍ البَرَاءِ: وَلاتَيمَمُوا اَلْخٍیٹ 
ا ال رَ الأَنْصَارِ كنا أُصْحَابَ دَخْلِ؛ 
کت ات َخلِهِ عَلَى كد رِكْرَيهِوَقِلَهِ وان الج يَأ تی بالقنو''؟ 
وَالقِنْوَيْنِ س٣0‏ كان اہ ذل مع نو ديك كاة 


في المدينة» فإن زيد بن أرقم!'' لم يكن في مكة. 
قوله: (بالقنو والقنوين فيعلقه) فيه دلالة1'؟ على تعليق المراوح في المساجد ا 


]١[‏ قال العيني”": الكلام في الصلاة كان مباحاً ثم حرم؛ واختلفوا متى حرم؟ فقال قوم: بمكة 
واستدلوا بحديث ابن مسعود ورجوعه من عند النجاشي بمكة» وتقدم الجواب عنه في الصلاة» 
وقال آخرون: بالمدينة بدليل حديث زيل ب بن أرقم» فإنه من الأنصار أسلم بالمدينة» وسورة البقرة 
مدنية» وروى الطبراني من حديث أبي أمامة: كان الرجل إذا دخل المسجد فوجدهم يصلون سأل 
الذي إلى جنبه» فيخبره بما فاته» فیقضی ثم يدخل معهم؛ حتى جاء معاذ يوماً فدخل في الصلاة» فذكر 
الحديث؛ وهذا كان بالمدينة قطعاً؛ لأن أبا أمامة ومعاذ بن جبل إنما أسلم بالمدينة» انتهى مختصراً. 

[1] لله در الشيخ ما أدق نظره» ويدخل فيما استنبطه تعليق الساعات» فإن الاحتياج إليها لإقامة 
الصلاة وتكثير الجماعة أشد من الاحتياج إلى المراوح. 

[ ]ش: ۱۰۷۸۷ء ق: ۲۸٥۷ء‏ تحفة: ۱۹۱۱۔ 


)١(‏ قال فی (النھایةا :)۱۱١/٤١١‏ القنو: اليذّق بِمَا فيه مِنَ الژّطبء وجمعه: أقناء. 
)٢(‏ (عمدۃ القاريی) .)۵۸٦/٥(‏ 








کے 


2 تَشَيۃ الژان 8ه 


e‏ الین فَضَرَیَة بعصاہ فَيسة ولع نات تک کل ظا 
O‏ قت في لتر أي بل باتو به لشي 
وَبِالقِنُو قَدِ الڪَسر فَيُعَلَقَهُ E N‏ ل ايها لذب امیا 
یڈ ون اب تاکز رکا جك وو ا کت 


وو و< سا می 


1 


کٹ 
نفو مذي أن نايد 4 [البقرة: 15:0» قا َلَ: ل أن أَحد 
أَهْدٍ بع نوفلت أغ تاغل قل إاغتاض 2 


دَلِكَ يَأتِي أَحَدُنا حَدَنَا بصَالِح ما عِندَ 


0 


مو سر سی یت وَأَبُو مَالِكِ هُوَ: الغِمَارِيُ» وَيُنَا 
اسْمْهُ: عَرْوَانُه وَقَدْ رَوَى التَّوْرِيُ» عَنِ السّدَّيٌّ سَيْنَا مِنْ هَذَا. 
- حَدتتا مَتَادء تا اا رةه عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبِء عَنْ مَرَّةٌ 
الهَمْدَانِيّ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُودٍ قَالَ: کی رَسُول اللہ قَلل: ىِنَ لِكِیْطانِ 
لعمّة”" پان آذ وَلِلْملَكِ لم فَأمَا لَه ا EE‏ 
يالحَقٌّء راما َة الْمَلَكِ مَِيعَادٌ ِالحَيْ وة تَصْدِيقٌ بالحَقٌّ فَمَنْ دلق 
ا گی ات سیک اناکارشی اوت 


ُنہا لیس بأقل نفعاً من القنو مع ما في القنو من الشغل والتلويث ما ليس في ا مروحة. 


[۲۹۸۸]ن فی الکبری: ١۱۰۸ء‏ تحفة: ٩٥٥‏ . 

.)٥٦/١( البسر: ثمر النخل قبل أن يرطب. انظر: «المعجم الوسيط»‎ )١( 

() الشيضن: الشمر الذى لأ يشقد نواه ويقويق» وقد لأ يكون له نرئ أصاد والحقف:» البابس 
الفاسد من التمرء وقیل: الضعیف الذي لا نوی لە کالشیص. (النھایة) (۲/ ۱۸ ۳۹۱/۱۰۱). 

(۳) هي الهمة والخطرة تقع في القلب» أراد إلمام الملك أو الشيطان به والقرب منه بإخطار 
خيرات أو شرور. (مجمع بحار الأنوار) .)۵۰۹/٤(‏ 








9 كود الذي 


م< س - 


َر ل ERS‏ يعدم لمر ويا مركم با باه اء ¢ 4( الانڈ [البقرة: .]٢١۸‏ 


2 o يا‎ 4 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ 
مَرْقُوعَا إِلّا مِنْ حَدِيثِ أبي الأُحْوصِ 


: وهو حَدية أبِي الس کہ 


8 - حخُدگتا عَبْدُ بن حُمَيْدِ ا بُو عَم ٿا فصي بْنُ مَرْوُوقه حَنْ 
عَدِيٌ ین ثابتِ٬‏ عن أبِي حازم» عن ای هرر 21 قال رسول لی الله ا )ا 
3 ۵0" ن الله يب ۵ إل م 000 الله کت بَا 
تعملُونَ ا [المؤمنون: »]5١‏ 5 3 مت 
رفک ک۹ [البقرۃ: ۷۲] قَال: گر اَل ييل السَقرَأَْعت أَعْبََ يمد يده إلى 
اكاك ذا ا رب٤٠‏ ات وَمَطْعَمهُ > حرام حرام ومشر به حرام ا حرام لق 


هذا حديث بحس" غريبء وَإِنْمَا تعرفة مِنْ حد ريث يث فصّيلٍ بن مَرَزُوقٍ» 
لكاو الأْمْجَعِيٌُ اسه RE‏ انا سا 
وو د دكا كيه ئا SANE EL‏ كن إشراقيا» 


ا 


عن المّدی قال سی مَنْ سَمِعَ عَلِياه يَقُولُ: لَمَّا نَيَلَتْ هَذِه الأَيَةٌ #وإن مُبَدُوأ 


[۲۹۸۹]م: ٥۱۰۱ء‏ حم: ۲ ء تحفة: ٣١٤١‏ ۱۳۔ 
۱۲٦: ١]۲۹۰[‏ من طریق أَبي ھریرق تحفة: ٠٠۳۳۹١‏ . 
)١(‏ فی نسخة EE‏ ْ صَحِيحٌ غَرِيبٌ). 








وم SS‏ مَيْھا ظ که 
دنا ھا مَاكَسَت وعَلتَا ما أكُتسيَتٌ ٭ [الیٹرة: ۲۸]. 


قوله: (فنزلت هذه الآية بعدها فنسختها) إلخ» هذا نسخ بحسب!"! 
اصطلاح المحدثين» فإنهم یسمون كل تخصيص وتفسير وبيان إلى غير ذلك نسخأء 
فإن الآبة الأولى وهي قوله تعالى: #وَإن تُبَدُوامَان سكم أو تَحمُوه» الآية 
[البقرة: 4؟] ليس بشامل هواجس النفس وخطراتها حتى ينسخ ذلك بالآية الثانية» 


]١1[‏ قال صاحب «المدارك»: المحققون على أن النسخ يكون في الأحكام لا في الأخبار» 
وقال الحافظ7": المراد بقوله: نسختها أي: أزالت ما تضمنته في الشدة» وبينت أنه وإن 
وقعت المحاسبة به» لكنها لا تقع المؤاخذة به» أشار إلى ذلك الطبري فراراً من إثبات دخول 
النسخ في الأخبار. 
وأجيب بأنه وإن كان خبراً لكنه يتضمن حكماًء ومهما كان من الأخبار يتضمن الأحكام 
أمكن دخول النسخ فيه كسائر الأحكام» وإنما الذي لا يدخله النسخ من الأخبار ما كان خبرا 
محضاً لا يتضمن حكماًء كالأخبار عما مضى من أحاديث الأمم» ونحو ذلك. ويحتمل أن 
يكون المراد بالنسخ في الحديث التخصيصء فإن المتقدمين يطلقون لفظ النسخ عليه كثيرا» 
والمراد بالمحاسبة بما يخفي الإنسان ما يصمم عليه ويشرع فيه» دون ما يخطر له ولا يستمر 
عليه؛ انتھی۔ 


)١(‏ في نسخة: «لا ندري). 
)٢(‏ (مدارك التنزیل) (۱/ ۲۳۲). 
(۳) (فتح الباريی) (۸/ ۲۷). 








٦‏ اک ات 


۹۱ حَدَتَنَا عبد بْنُ خْمَيْدِنا الَحَسَنْ بْنُ مُوسَى» وَرَوْحبْنُ عْبَّادَة عَنْ 
حَمَّادِ بْنِ سَلَمَهَ عن علي بن ريي عَن اميه أَنهَاسَأَلْتْ عَازِقَة عَنْ 0 ن قول الله 
تي #وإن تبَدُوأمَا ف انشرڪ م اود كد تخ موه یحاس کم دال * [البقرة: 84]» 

وَعَنْ قَوْلِهِ سی بجر روہ [النساء: ۴٠]ء‏ کَقَالَّتْ: اي 
0 وت سول الله کي فَقَال: «هَذِو مُعَاتَبَةٌ الله العَبْدَ يما يُصِيبُةُ 


بل المراد بما تخفوه هو المرتبة المسماة بالعزم!'! الذي يؤاخذ العبد عليهاء كما أن 
يُكِنَّ رجل فى نفسه أن يقتل فلانأء ويفكر لذلك تدبيرأ» فإنه مأخوذ على ما عقد عليه 
قلبه من ذلكء وأما من يوسوس قلبه أن يزني فلانة الأجنبية وهو مع ذلك يرد هذا 
الخاطر عن نفسه» ويشتغل بما يشغله عن وسوسة تلك» فهو غير مأخوذ عليهاء هذا 


1 قال صاحب «المدارك؟: لا تدخل الوساوس وحديث النفس فيما يخفيه الإنسان؛ لأن 
ذلك مما ليس في وسعه الخلو منه» لكن ما اعتقده عزم عليه» والحاصل أن عزم الكفر کفر 
وخطرة الذنوب من غير عزم معفوة» وعزم الذنوب إذا ندم عليه ورجع عنه واستغفر منه 
مغفور» فأما إذا هم بسيئة وهو ثابت على ذلك إلا أنه منع عنه بمانع لیس باختیارہہ فإنه لا 
يعاقب على ذلك عقوبة فعله» أي: بالعزم على الزنا لا يعاقب عقوبة الزناء وهل يعاقب عقوبة 
عزم الزنا؟ قيل: لا؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: إن الله عفا عن أمتي ما حدثت به نفسها ما 
لم تعمل أو تتكلم به). 
والجمهور على أن الحديث في الخطرة دون العزم» وأن المؤاخذة ذ في العزم ثابتة» وإليه مال 
الشيخ أبو منصور وشمس الآئمة الحلواني» والدليل عليه قوله تعالى: ا ت اغ أن 


َقِيَِالََْحِمَةٌّ 4 الآية [النور: »]١19‏ وعن عائشة: ما هَمَّ العبد بالمعصية من غير عمل يعاقب 
على ذلك بما يلحقه من الهم والحزن في الدنياء انتهى. 


[۲۱]محم: ٦۲۱۸/5ء‏ تحفة: ۱۷۸۲۳. 
)١(‏ (مدارك التنزیل) (۱/ ۲۳۱). 








أبْوَابُ تَفْسِيرالفرَآن 1۳ 
بال E‏ حَتَى البِضَاعَة يَدَ عَةُ يَضَعْهَا ني يَدٍ قمیضہ''' فَيَفَقْدُ فِيَفْقِدُهَا" فَيَفْرَعٌ 
37 حَتَى ِنَّ العَبْدَ لَيَحْرْحٌ مِنْ ذُثُوبه گمَا يخر 2" سی الگیر49, 


سو کی یز 7 امو و کے و ماه 1 ا 
حمادِ بن سلمة. 


ويخدشه أن الصحابة بأسرهم كيف خفي عليهم ذلك» كيف وفيه" '" أنه دخل قلوبهم 
منه شيء» ثم إن النبي بي كيف لم يبين لهم المراد» بل بين لهم" في ذلك ما يحقق 
المؤاخذة على الهواجسء وكون الآية أريد بها الوساوسء ومما يخطر بالبال- وال 
أعلم بحقيقة الحال_أن فهم المعنى العام من كلمة «تخفوه» ليس ببعيد» فإن كل أمر 
وقع في قلب رجل فهو يصدق عليه أنه مما أخفاه على التبادر» وإن كان النظر إلى 


]١1[‏ كما هو نص الروايات الكثيرة في الباب» منها ما في حديث علي عند المصنف: لما نزلت هذه 
الآية أحزنتناء وما في حديث ابن عباس عنده: دخل قلوبهم منه شيء لم يدخل من شيء؛ وفي 
«الدر»””' برواية ابن جرير وغيره عن ابن عباس قال: لما نزلت ضج المؤمنون ضجة؛ وقالوا: يا 
رسول الله» هذا نتوب من عمل اليد» والرجلء واللسانء کیف نتوب من الوسوسةء كيف نمتنع 
منها؟ فجاء جبرثيل بهذه الآبة # لا مكل امه تال وُسَعَهَا # [البقرة: 147؟] الحديث. 

[1] كما هو ظاهر حديث ابن عباس المذكورء ونص حديث عائشة في المعاتبة» وتدلّ عليه 
الروايات الصريحة» وسيأتي بعضها قريباً. 


() في نسخة: «في كم قميصه). 

(1) في بعض النسخ: «فيفتقدها». 

() التبر: هو الذهب والفضة قبل أن يضربا دنانير ودراهم» فإذا ضربا كانا عيتاء «النهاية» (۱/ .)٠۷۹‏ 

)٤(‏ الکیر بالكسر: كير الحداد» وهو المبني من الطين. وقيل: الزق الذي ينفخ به النار» «النهاية» 
٤(‏ / ۲۱۷)۔ 

.)۱۳۳ /۲( (الدر المنثور)‎ )٥( 








٤‏ لكوك الذي 

6 - حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيلَانَ د َاوَكِيعٌ نا سُفْيَانُ عَنْآدَمَ بْنِ سُلَيْمَانَ 
عَنْ سَعِيدِ بْنِ جُبَيِْ عَنِ ابْنِ عَبَّايس قَال: لما تَرَلَتْ هَذِهِ الآيَةُ #وإن تُبَدُوأْمَا 
ف انشرڪ اوت مت ہی :0 دَحَلَ قُلْوبَهُمْ مِنْهُ َيْءٌ) 
يد يَدْخُلْ مِنْ شَْءِء فَقَالُوا لني كَل قَقَالَ: «قُولُوا E‏ 


نسبة الفعل إليه ينفي هذا العموم» ثم إيراد الخدشة بأنه عليه السلام كيف لم يبين لهم 
مراد الآية حتى يرجعوا عما هم عليه» فلعله 4 مع علمه بمعنى الآية الذي هو مراده 
تعالى إنما أرشدهم التسليه''! والسمع والطاعة» تمريناً لأصحابه على الانقياد 
وتدريباً لهم بامتثال أمررب العبادہ حتى يكونوا منقادين لما كلفواء وإن كان من قبيل 
مالم يطيقوه وإن كان مثل هذا التكليف جائزاً غير واقع؛ ثم قوله تعالی: # ايكلف 


[1] كما هو ظاهر حديث ابن عباس عند المصنفء وأوضح منە ما نی (الدرا''' بروایة أ مد ومسلم 
وغيرهما عن أبِي هريرة قال: لما نزلت على رسول الله يَكةِ #وإن تَبَدُوأ ماي شرم € الآية» 
اشتد ذلك على أصحاب رسول الله بَكِدِه فأتوا رسول الله يَكِةِ ثم جثوا على الركبء فقالوا: يا 
رسول الله! كلفنا من الأعمال ما نطيق الصلاة» والصيام والجهاد. والصدقة» وقد أنزل عليك 
هذه الآية ولا نطيقهاء فقال رسول الله 4: «أتریدون أن تقولوا كا قال أهل الكتابين من 
قبلكم: #أسمِعْمًا وَعَصيْنَا# [البقرة: “47] بل قولوا: سمعنا وأطعنا)» الحديث. 
وبرواية الفريابي وعبد بن حميد وغيرهماء عن محمد بن كعب القرظي قال: ما بعث الله من نبي» 
ولا أرسل من رسول أنزل عليهم الكتاب إلا أنزل عليه هذه الآبة #وإن تُبَدُوأْمَا نْ سكم 
أَوَتَحَعُوه يُحَاسِبَكْمْ بد أله 4 الآية [البقرة: 01784 فكانت الأمم تأبى على أنبيائها ورسلها 
ويقولون: نؤاخذ بم| تحدث به أنفسنا ولم تعمله جوارحنا؟ فيكفرون ويضلون. فلم| نزلت على 
النبي بي اشتد على المسلمين ما اشتدٌ على الأمم قبلهم» فقالوا: يا رسول الله بيا آنؤاخذ با تحدث 
به أنفسنا ولم تعمله جوارحنا؟ قال: «نعم! فاسمعوا وأطيعوا واطلبوا إلی ربکم)ء ا حدیث. 


[۲۹۹۲]: ٦۲٢۱ء‏ ن: في الکبری ۱۰۹۹۳ حم: ٦۱ء‏ تحفة: o4‏ 
)١(‏ (الدر المنثور) (۲/ ۱۲۷). 








اواب تَفْسِيرالفرآن ٠‏ 


الوِيمَانَ في ُلَويِهِمْ بل لكا رك كَ وَتَعَالَى: پت ومن نيف 


وتويك یس لکل 0ھ کے اما ات وم ام اٹ 
97 ا تان شتا و کا6 € فَالَ: قَدْ فَعَلْتُ: 9 ا 


ب وضع سر يد 


اضر کی ماتخ ارين انا و قال قث تعلق انام ا 


صا رصرج فر ماس يد و دده ررض« سے سے 4 | 


6 وأعف عنا واعفرلنا وأرحمنا 


1 


2 


يه [البقرۃ: ۲۸۵- سلت e‏ 


َا حي حَسَنُ صَحِيع " وَقَدُ رُوِيَ هَدَا مِنْ غَيْرْهَدَا الْمَمْهِ عَنِ ابْنٍ 
عَبّايس. وَفي الْبَابٍ عَنْ أي هُرَيْرَة. وَآدَمُ بْنُ سُلَيْمَانَ يُقَالُ: هُوّوَالِدُ يَحْيَى ص 


7 ے2 رھ #ا[البقره حر ]على هذا التقري تتسير ونان لما آراد» فى قرلة: 
"ون تَبَدُوأ ماي أَنشكُمْ #. وليس تحقيقاً مسقطاً لحکم آخر. 

ET‏ 2 بَا الله 1)4 مدح هم على الائتمار والامتثال مع ما 
obe GUE ERS a LAE‏ سب ا BE‏ 


]ف «البحر المعيط)”*؟ عن ابن عطية: سين نرول الآية آنه لما ول وون دوا مات 
ارم ا اف ا تھا کم ننزر الا علی أو قارا مهار اشا د جرا إلى 
التضرع والاستكانة» فمدحهم الله وأثنى عليهم» وقدّم ذلك بين يدي رِفقِهِ بهم» وكشفه لذلك 
الكرب الذي أوجبه تأولهم» فجمع لهم تعالى التشريف بالمدح والثناء» ورفع المشقة في أمر 
الخواطر» وهذه ثمرة الطاعة والانقطاع إلى الله تعالى» كما جرى لبني إسرائيل ضد ذلك [من 
ذمهم] وتحميلهم المشقات من الذلة» والمسكنة» والجلاء» إذ قالوا: سمعنا وعصيناء وهذه 
ثمرة العصيان والتمرد» أعاذنا الله عر وجل من نقمه» انتهى. 


)١(‏ قوله: «أنت» سقط فى نسخة. 
)٢(‏ فی نسخة: حسن». 

وف اح تخ «ابن آدم». 
)٤(‏ (البحر المحیط) (۲/ .)۷٥٢‏ 








٦‏ لكوك الدرِي 


>٤‏ وهن سور ال عمَرَانٌ 


سو و ھی و نے 


ہے كت N A‏ ا وید 8 ل 
ان أَبِي مُلَيْكَة ا ال ا قله ال دسق رمو ٦‏ 
عَنْ هَذِهِ الآية # هْوَالَدِى أَرَلَ عَلِكَ الككتب نه ءإينت كات 0 
مَتَسَمهَتٌ َم لذ د فُيوذوَيْ تو ماين يع يفو و َو هنا 
يلم اوي ِا امو السو ف اما ترفن ٤م‏ ون را ا اكول ولوأ 
آلأ کی 4 إِلَى آخر الایَة لآل عمران: ۷]۔ کَقَال بَسُول اللہ گللج: «إذًا رَبك الذية 
یعون ما اة بغينة تأرليف LG A‏ 


؛ - ومن سورة آل عمران 


قوله: (فقال رسول الله كك: إذا رأيتم الذين) إلخ» يعني أنه فسر الآية أولاً 
وبين معانیھا'' ثم قال ذلكء لا أنه اقضرکی ااعراب عا عل هاا القدر فقط 


[3] لعل المرادمائی ١الدرا‏ عو ابن عباس قال: الميحكمات تاسشه وحاذله وحرامه وحدوذه 
وفرائضه وما يؤمن به والمتشابهات منسوخه ومقدمه ومؤخره وأمثاله وأقسامه وما يؤمن 
به ولا يعمل به» وغير ذلك من الآثار» وقال الطبري”": قيل: إن هذه الآية نزلت في الذين 
جادلوا رسول الله پا فی أمر عيسى» وقيل: فى أمر مدة هذه الأمة» والثانى أولى؛ لآن أمر - 


[۳] : ٤٤٥٥ء‏ م: ٢٦٦۲ء‏ د: ۹۸٥٥ء‏ تحفة: ۱۷٤٢‏ 
(1 زادئی تقد «الطباليي 4 

YY /۲( «الدر المنثور»‎ (٢ 
.)۱۹٦ /٦( (تفسیر الطبريی)‎ )۳( 








اب تَفسِيرالفران ٦۷‏ 


س 


و 4 و جا سے و تھے 07۳ ST‏ 
متا جوا جحسی صحیح۔ وقد روي کن بوبه عن امن امون مل 
ضح چ 8 5 خض 5 ہے 
هَذَا الْحَدِيتُء عَنْ عَایِمَة. 


وكانت هذه طريقة القدماء" "أ وهي أسلم الطرق» ثم إن المخالفين لما طعنوا فيه» 
وقالوا: باشتمال كتابه تعالى على ما لبن له معان ميحصلة بين المتاخرون2! لیا 
تأويلات لا على تعيين مراده سبحانه وتعالی بها هذه» بل بمعنى أنه يمكن أن يراد 
ذلك وهذا ليس بمنهي عنه» وأما ما يقال من أنها إذا حملت على هذه التأويلات 


= عيسى قد بينه الله لنبيه» فهو معلوم لأمتهء بخلاف أمر هذه الأمة» فإن علمه خفي عن العباد» 
وقال غيره: المحكم من القرآن ما وضح معناه» والمتشابه نقيضه. 
وقيل: المحكم ما عرف المراد» إما بالظهور وإما بالتأويل» والمتشابه ما استأثر الله بعلمه 
كقيام الساعة» وخروج الدجال» والحروف المقطعة في أوائل السورء وقيل في تفسير 
المحكم والمتشابه أقوال أخر غير هذه نحو العشرة» كذا في «الفتح». 
قال الحافظ7'؟: ما ذكرته أشهرها وأقربها إلى الصواب» وذكر الأستاذ أبو منضور أن الأخير 
هو الصحيح عندناء وابن السمعاني أنه أحسن الأقوالء انتهى. 

]١[‏ يعني عدم ابتغاء تأويله مع الإيمان بحقية ما أراد الله به. 

[ ففي هامش «نور الأنوار»7": اعلم أن المتأخرين لما عاينوا فساد الزمان لحمل بعض 
الملاحدة آيات الصفات على ظاهر معانيها التي يلزم منها الجهة والمكان أفتوا بجواز 
تأويلاتهاء فقالوا: ليد أي قوق يديم 4 [الفتح: ]٠١‏ أي: قدرة الله فوق قدرتهم, يتما 
ره l4‏ 92 0-00 ع 1 ل ارو عل حر لماح حر ب تداع حر ع 
ولوا تم وَجة َه € [البقرة: ]٠٠١‏ أي: ذات الله» #الرَحمَن عل امرش أسْنوئ * [طه: 5] أي: 
استولى» وقس على هذاء هذا ملخص ما في «التفسير الأحمدي»» انتهى. 


.)۸۲۱۰( (فتح الباري)‎ )١( 
.)۱۱-۱°/۸( 0ھ «فتح الباري»‎ 
.)۹٤١ انور الأنوارا (ص:‎ )٣( 








الصحيحة في أنفسها لمطابقة الأصول الشرعية لم تبق من المتشابهات بل صارت 
محكمات. فهو جار في أمثال وجه الله وید الله ووجھة'''ء وأما في المقطعات فلو 
جرى هذا التأويل أيضاً لم يبق للمتشابه مصداق إلا أن يقال: قوله تعالى: ِفَأَيِتَمَا 
ولوا َعَم وه أله 4 مثلا» هذا إذا أخذ للوجه معناه المعروفء فالآية حينئذ من 
المتشابہ وإذا أخذ بمعنى علم الله وسطوته أو غيرهما من آثار علمه وقدرته فهو 
ابش ستاوو على متا تی سداق للمتشابيات أضباء رلک دده أن اهار 


لے شا و مر و 


وتعالی يقول في كتابه العزيز: #إونه ءَايلت حتکمات هن ام آلکتپ وَآخر مُتَسَهَدتٌ * 
[آل عمران: ۷]ء وهذا التقسيم بظاهره ينفي أن يكون المتشابه هو المحكم بحيثية 
أخرى» وإن كان التفصي عن الخدشة يمكن بما نقول من أن الآية لا تدل إلا على 
أن المتشابهات هي مغايرة عن المحكماتء وأما كون تلك المتشابهات محكمات 
أيضاً باعتبار جهات أخرى فليس في الآية دلالة على نفيه» فكان حاصل التقسيم أن 
الكتاب بعضه محكم صرف» وبعضه محكم ومتشابه» ولكنه عبر عن هذا الأخير 
بلفظة المتشابه» لما أن المقصود منعهم عن الوقوع في الفتنة بابتغاء تأويله المعين 
الذي استأثر الله بعلمه» فنحن نقول في قوله تعالى: #إيد أَلَهِ قوق يديم € [الفتح: ]٠١‏ 
وفي أمثاله من الآيات» إن الذي أراد الله سبحانه بالید حقء لکن لا تعلم كيفيته 
ولا مصداقه» ثم بعد هذا التسلیم والإيمان بمراده تعالى به کائناً ما کان نقول: 
إن اليد يمكن أن يكون معناها في الآية هي القوة» والآية بهذا المعنى لا تبقى من 
المتشابھات: فافهم فإنه عزيز. 


)١(‏ كذافي الأصل: 








باب تَفْسِيرالقزآن 4 
4 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ يَشَاٍ وا کا د الطّيّالِسِيٌ ا أَبُو عَامِرِ وَهُوَ 
کت د ال ييه عَنٍ اين 


ہے الا مر ات ای 


قَالّ: سَأَلْتَ م شول اللہ ف عن ع قَوَلِه وله یف از کی 


رو مم سم و< « له a)‏ رصم ےکم 


ا واج وبل - * [آل عمران: 7]» قَالٌ: «قَإِدًا 35 ْتِيهِمْ فَاعْرِفِيهِمً) 
وَكَالَ يَيدُ: «َإِدَا َأيْكُمُوهُمْ فَاعْرُِوهُمْ) قَالََا مركي أَوْ تَلَان. 


د ا SS sS‏ 
هذا حديث <> صحيح. 
هَكُذَا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هَدَا الحَدِيتَ عَنِ ابْنِ أبي مُلَيْكَة عَنْ عَائْمَةَ 


ولم گرا فید: عن القايم بن مُحَوه وما كر د بن يراه عن 
الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمّدٍ في هَدَا الحَدِيثِ وَابْنُ ن أَبِي مُليْكَة ہُو مھ“ 


56 


عُبَيْدِ الله بْنِ أبِي مُلَيْكَة وَقَد سَیع مِنْ عَاؤِقَة أَيْضَا. 


قوله: (فإذا رأيتيهم) بياء مزيدة. قوله: (فاعرفوهم) أي: فاعرفوهم لتحذروهم 
وتتقوهم» أو المعنى فاعرفوهم أنهم الذين سماهم الله في الآية. 


[٤۰]انظر‏ ما قبله تحفة: .١575١‏ 

)١(‏ قال في «اللمعات» /١(‏ 578): أي: طلب أن يفتنوا الناس عن دينهم بالتشكيك والتلبیس عن 
مناقضة المحكم بالمتشابه» َة تأويلوء € أي: طلب أن يأوّلوه على ما يشتهونه» والأول 
يناسب حال المعاند» والثاني يلائم حال الجاهل» والمراد بالتأويل هاهنا ما يؤول إليه حقيقة 
معناه» والذي يجب أن يحمل عليه» مایم تَأويلةء ‏ بهذا المعنى إلا َه )» فالتأويل 
بهذا المعنى لا يعلم إلا الله فيما ذكر من المتشابهات» والمقصود من إنزال المتشابهات ابتلاء 
قلوب العلماء وإظهار عجزهم ووقوفهم على حد العبودية لئلا يقعوا في الدلال» انتھی. 








4ة؟ - حَدّثنا متحموة بن غَيْلان» ككا ابو امت ا سْفيَانة عن انيف 
ون ہے ہے ع ق عب 5 ۴۹ وق ضرق پل کے ا 1 للا تا 1 
عن اس الضشحی؛ عَن مَسرُوقِ؛ عن عبد الله قال: قال رسول اللہ ئل اِِنْ 


ين 


سے کہ 2 2 و 2 1 م 5 لاس ر 4 2 

لکل يي ولا مِنَ النَبِيّينَ» وَإِن وَلِبَِّ أبي وَخَلِيل رَنء ثُمَ قرا: ٭ ت اول الاس 
کے عر اهل كن اجر د وس و ًّ 0 ىر 

بإرهِيم لَلَذِينَ اتبعوه وھٰذا الدیُ والزس اموا واه وَلَُِالْمَوّمِنِينَ #) [آل عمران: .]٥۸‏ 


نے قافو ےو وھ و سی کو ود شر وھ ری و ا 
حَدَتَنَا مَحُمُودْء نَا آبُو نُعَيْمِ نا سُفْيَانُه عَنْ أبيهء عَنْ أبي الضَحَىء عَنْ 
o‏ ل س پا س ا 6 N a‏ ا 3 د 
عَبّد الله عَنٍ النبيّ 5 مِثله» ولم يقل فِيهِ: عَنْ مَسْرُوقٍ.!*! 
یج "٦‏ مس 2 4 ۔ سی ھا ا قو لے 7 ٦ج‏ ۔ و مہ 
وه و هو و ره 
ا ت و ہ٥‏ و وا ظا قر ر ا 00 سی ماه 
حَدَتََا ابو كْرَيْبِء نَا وَكِيعٌ؛ عَنْ سُمَيَانَ» عن آبيهء عن ابي الضَحَى› عن 
مه ل ۔ کو کی ھی تو ہے کے ےت 6 عر 5 -) 0 
عبد الله» عَنٍ النبی جين تحو حَدِيثِ ابي تعيمء وَلِيسٌ فِيهِ: عَنْ مُسروق. 
چ او a‏ 5 سے تی ا رو ا و یں ٥‏ شس 
۹۹ > دتا مَنادہ تا ابُو مُعَاوِیَة عَنِ الاعمّشء عَنْ شَّقِيقٍ بْنِ سَلمَة» 
ا پڑے E‏ مو ات ہی 3 ل ےتا ع چ لس ابت ت چ a‏ و 
ن عبد الله قال: قال رسول الله : «مَنْ حل عَلى يمِينِ وَهِوَ فِيها فاجر؛ 
قوله: (إن لكل نبي ولاة) إلخ» الولاية هاهنا هي الموافقة بينهما والمناسبة 
لمناسبة بين شرائعهماء ولما كان النبي بَكِةِ متمماً ملة['! إبراهيم حنيفاً وقائماً عليها 
كانت ولايته به أظهر من أن يخفى. 
1 قال البيضاوي”: لموافقتهم له في أكثر ما شرع لهم بالأصالة» انتهى. 
[3]۲۹۹۰: ۳۱۰۱ء ش: ٢۲۹۰ء‏ تحفة: ۹۵۱۸۱۔. 
[٭]حم: .٥٠٤/٤‏ 


[٦۲۹۹]تقدم‏ تخریجه في 1779 . 
)١(‏ «تفسير البيضاوي) .)١55/١(‏ 








ابوا تق يرالقران ۷۱ 


سی تی وس لَقِيَ الله وَهُوَ عَلَيّهِ غَضْبًا نُ» قَمَالَ الأَمْعَتُ عَث بْنُ 
1 فییں: فِيٌ وَاللّه كَانَ ذَلِكَء کان د بيني وَين رَخْل مِنَ ان اڪڌ 
E‏ يك قَقَالَ لي ر سول الله : (ألَكَ َيْنَة؟) قُلْتُ: 1 ككل 
تک اخلف» قَقُلْت: یا رہ لراك 2 کت اللہ 


اد چ هو 


ال ع 
ع 72 2 سو ہے 8 ع 9 
نی البَّابٍ عَنِ ابْن أبِي أَؤْقُ. 


قوله: (إذن يحلف فيذهب بمالي) وقد ورد التصريح في بعض الروايات أنە لا 
قال للأشعث: «ليس لك إلا ذلك»!١!‏ فعلم أن السبيل في مثله هي اليمين لا غیر ولا 
شيء على اليهود أو النصارى إذا لم يكن للمدعي شاهد إلا تحليفهم صدقوا أو كذبوا. 


3] فقد روي أبوداود7١؟‏ من حديث علقمة بن وائل عن أبيه قال: جاء رجل من حضرهوت 
ورجل من كندة إلى رسول الله بَلدْةِ فقال الحضرمي» الحديث» وفيه قال: «فلك يمينه)» 
قال: يا رسول الله إنه فاجر لا يبالي ما حلف عليه لیس یتورع من شيءء فقال رسول الله ِ: 
«ليس لك منه إلا ذاك»؛ وفي رواية البخاري7©: قال الأشعث: لفي نزلتء كان بيني وبين 
رجل خصومة فی شیء فاختصمنا إلى النبى لا فقال: «اشاهداك أو يمينه»» الخدذيت. ففى 
الس سنا لال الد دواد ورد كي اكاديق لہا حاف مو راا فی ب 
واحد من الروايات» وفي «الهداية)7©: إذا صحت الدعوى سأل القاضي المدعى عليه 
عنها؛ لينكشف وجه الحكم» فإن اعترف قضى عليه بهاء وإن نكر سأل المدعي البينةء وإن 
أحضرها قضى بهاء وإن عجز عن ذلك وطلب يمين خصمه استحلفه عليهاء ثم قال: - 


)١(‏ «سنن أ بی داودا ٣٥(‏ ۳۲)۔ 
)۲( «صحيح البخاري» (۹٦٦۲)۔‏ 
(۳) (الھدایة) /٣(‏ ١٥٦)۔‏ 








۷۲ ات 


۷ حَهَنَتَا لِنْحَائ بُنْ مَنْصُور ا عَبْدُ الله بُ بَڪرِ کر ات 
EE‏ ور و و حَفِقُوأ وما 
کک یی کچ اق ضرا EN‏ اا ددر [4o‏ 
0 


أ 


قال أَبُوطلحَةً ا ا الا شول الله خاي لله وار اتک 


ىرَ لع أَعِْنهُ NET‏ ١اجْعَلّهُ‏ في 5 َرَابَتِكَ أَوْ أَقْرَيِيكَ». 


ا ا 2 سی ہے ۔ ھا اسیو ۔ 2 و 2 ده و اھ ہے 
هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وقد رواہ مالك بن انیں؛ عن إسحاق بن 
o‏ اه 2 و ا و اش aS‏ 3 


قوله: (ولو استطعت أن أسره) إلخ» هذه معذرة'' لإعلانه صدقته مع أن صدقة 


= ويستحلف اليهودي بالله الذي أنزل التوراة على موسى عليه السلام» والنصراني بالله الذي 
أنزل الإنجيل على عيسى عليه السلام» لقوله 44 لابن صوريا: آنشدك بالله الذي آنزل التوراة 
على موسى أن حكم الزنا في كتابكم هذاء انتهى. 
وفي تكملة «الفتح)”'2: وفي «المبسوط»: أن الحر والمملوك؛ والرجل والمرأة» والفاسق 
والصالح» والكافر والمسلم» في اليمين سواء» لآن المقصود هو القضاء بالنكول» وهؤلاء 
فى اعتقاد الحرمة فى اليمين الكاذبة سواء» کذا فی (النھایة) و«معراج الدراية». 

]١[‏ يعني أن الإسرار بصدقة البستان كان مما لا يمكن فاضطر إلى إعلانه» ولو قدر على الإسرار 
بها لم يعلن بها. 


اھ 4۹ء 1۱۹۸ء د: ۸۹٦۱ء‏ ن: ٣٣٦۳ء‏ حم: ۳ک تحفة: ٢٤۷۰۷۔‏ 

)١(‏ الحائط: البستان من النخيل إذا كان عليه حائط وھو الجدارء وجمعه الحوائط. «النهاية» 
/١(‏ ٤٦٦)۔‏ 

(۲) «فتح القدیر» (۸/ .)۱۹٩‏ 








ابوا تق يرالقران ۷۳ 


Fos‏ و نے E‏ 8 و سی م 


بی E‏ کا نت کات أن 5ا ال ريه 
قال: سَيعْث مُحَمَّدَ بْنَ عَبَّادٍ بْنِ جَعْمَرِ يُحَدَّتُ عَنِ ابْنِ عْمَرَ كَالَ: 00 
إلى النَبِي 5 فقَالَ: من الاج يا ر ول ال قَالّ: «المَّعِتُ0" الَهْلٌ)("” نَا 
ا أي الحَجٌ أَفْضَلُ يا رَسُو ل الله؟ قَالَ: «العَجّ م 


قوله: (الشعث التفل) فكلما كان الشعث والتفل أطول!'! كان أزيد» وکلم| کانا 
أزيد وأطول كانت ال مثوبة أعظم» وزيادة الشعث بزيادة مدة الإحرام أو ببعد المسافة بينه 
وبين مكة» وكان هذا السؤال لا يفيد جواباً في إذا تساويا" "أ مسافة وإحراماً حتى يعلم 


]١[‏ وطول الشعّث والتفل يكون بمقدار طول مدة الإحرام» فكلما تطول مدة الإحرام تطول 
ملا شا کہا لا بخ 

[1] أي: الرجلان؛ يعني إذا تساوى إحرا E,‏ 
أحدهما على حج الآخر بشيء؛ فسأل فضل نفس الحج من حيث هو هو بدون اعتبار طول 
الإحرام أو بعد المسافة» وقال القاري”": قوله: أيّ الحج أفضل؟ أي: أيّ أعماله أو خصاله 
بعد ار کات اکر رابا قال: (العج والٹج) بتشدیدھماء والأول رفع الصوت بالتلبية» والثاني 
سيلان دماء الهدي» وقيل: دماء الأضاحيء قال الطيبي”؟2: ويحتمل أن يكون السؤال عن 
نفس الحجء ويكون المراد ما فيه العج والثج» وقيل: على هذا يراد بهما الاستيعاب لأنه ذكر 
أوله الذي هو الإحرام» وآخره الذي هو التحلل بإراقة الدم» اقتصاراً بالمبدأ والمنتهى عن 
سائر الأفعال» أي: الذي استوعب جميع أعماله من الأركان والمندوبات» انتهى. 


[۲۹۹۸] تقدم تخریجہه في ۸۱۳. 

)١(‏ الشعث: بكسر العين» أي: المغبر الرأس من عدم الغسل» مفرق الشعر من عدم المشطء 
وحاصله تارك الزينة» «مرقاة المفاتیح) .)۱۷٥۱ /٥(‏ 

() التفل ككتف: المتغير الرائحة لعدم تطييبه في مدة الإحرامء (لمعات التنقیح) /٥(‏ ۲۸۹). 

(۳) «مرقاة المفاتیح) .)٦٣۸/٥(‏ 

.)۲۲۸/٥( شرح الطیبي)‎ )٤( 








۷ اک ات 


ر ال تا الشبيل ا تشول لق تال «الكاذ وا ا 


فضل الحج نفسه على الحج» فسأله الآخر عن ذلك ليعلم فضل ال حج على الحج من 
حيث ذاته مع قطع النظر عم يوجبه طول المسافة وبعد المدة» فقال: أيّ الحج أفضل؟ 


قتي بعتيو ا 


قوله: (ما السبيل يا رسول اللّه؟) أي: ما أراد الله بقوله في كتابه: من أسَتَطَاءَ 
ِلْهِ سيلا © [آل عمران: 47]» فقال النبى يَكِِ: (الزاد والراحلة) والنص دال على أداء 
ماوجب عليه بالطريق الأولى7١»‏ وإلا لم يتركه الغرماء أن يذهب دون أداء حقوقهم. 
ومن هاهنا قلنا: إن الحاج يجب عليه نفقة عياله!'! إلى حين معاده» وإن لم يكن عنده 
قدر إيتائهم وأخذها" معه لم يجب عليه» RSA aos RAs ORES aS‏ 


[ أي: بطريق الأولوية ودلالة النص. 

[ ففي (الدر المختار»' في شروط الحج: ملك زاد وراحلة فضلا عما لا بد منه» وعن نفقة 
عياله ممن تلزمه نفقته لتقدم حق العبدہ قال ابن عابدين: قوله: لتقدم حق العبد آي: على حق 
الشرع» لا تهاوناً بحق الشرع» بل لحاجة العبد وعدم حاجة الشرع» ألا ترى أنه إذا اجتمعت 
الحدود وفيها حق العبد» يبدأ بحق العبد لما قلناء ولأنه ما من شىء إلا ولله تعالى فيه حق» 
فلو قدم حق الشرع عند الاجتماع بطل حقوق العبادء وأما قوله وكل: فدين الله أحق» فالظاهر 
أنه أحق من جهة التعظیمء لا من جهة التقديم» ولذا قلنا: لا يستقرض ليحج إلا إذا قدر على 
الوفاء انتھی۔ 

[] عطف على الإيتاء أيی: قدر أخذہ إياهم معه» فالمفعول محذوف» والضمير المجرور 
للفاعل» والمعنى ليس عنده مقدار النفقة لهم لغيبته» ولا مقدار نفقة سفرهم لو أخذهم معه» 
وعلى هذا فالمفعول إياهم» ويحتمل أن يكون المعنى ليس عنده مقدار النفقة بحيث يأخذ 
النفقة معه ويعطيهم أيضاًء وعلى هذا فمفعول الأخذ النفقة أي: ليس عنده مجموع ما يأخذ 
لنفسه. ويعطيهم لغيبته. 


.)557 «رد المحتار» (؟/‎ )١( 








اب تَفْسِيرالفرآن 


1 o 


هذا حريث ل غرف ِن حَدِيثِ ابْنٍ عْمَرَ إلا مِنْ حَدِيثِ إِْرَاِيم بن 


رن اوري نکی و َدْ تَحَلَمَ بَعْض أَهْلٍ الْعِلْم في إِْرَاهِيمَ بن يَِيدَ مِنْ 


۹ - حَدَّننَا قُتَيْبَة َتَيبّة» تا حَاتِمُ بّنُ إِسْمَاعِيلٌ عَنْ بُڪير بن مِسْمَارء 
کر کاس تی ی کنا کال کا تو ذو ال5 کا اکا 


وَضساء کا وَضس اکم * الآية [آ آل عمران: ۰ دعا رَسول الله 44 علا وَقَاطِمَة مَحَسَنًا 
وَحْسَیْتَاء فَقَال: «اللَّهُمَ هوا ء أَهْلِي). 


وكذلك لا يجب عليه الحج1١!‏ إن وجد مالآ في أيام؛ ثم لما جاء موسم المسير إلى مكة أفلس» 
والمعتبر هي أيام يكثر فيها ذهاب أهل بلده» وتفسير النبي يَكَِةِ السبيل بالزاد والراحلة 
يوجب أن الشرائط الأخر التي ذكرها العلماء كأمن الطريق» ووجود محرم للمرأة» إن 
هي شرائط أداء الحج!"!» وليست شرائط وجوبه» أي: شرائط وجوب الأداء لا شرائط 
نفس الوجوبء فيجب عليه وعليها الإيصاء بأن يحج عنه إذا لم يحجا ببذين العذرين 


]١[‏ ففي «شرح اللباب»: السابع من شرائط الوجوب الوقت» وهو أشهر الحج» أو وقت خروج 
أهل بلده إن كانوا يخرجون قبلهاء فلا يجب إلا على القادر فيها أو في وقت خروجهم» فإن 
ملك المال قبل الوقت أي: قبل الأشهر أو قبل أن يتأهب أهل بلده» فهو في سعة من صرف 
المال حيث شاء ولا حج عليه» أي: وجوباً؛ لأنه لا يلزمه التأهب في الحالء وإن ملكه في 
الوقت فليس له صرفه إلى غير الحج» فلو صرفه لم يسقط الوجوب عنه. 

1 كما تقدم في «أبواب الحج». 


[۲۹۹۹]م:٤٤٤۲ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۳۸۷۶۰۔ 
)١(‏ انظر: ارد المحتار) (۲/ .)٦٦٤‏ 








۷٦‏ اک ات 


۰ - حدقا بو گرڼپ تا ویم ن الرَبيع وهر ابن صو 0 
ا عَنْ أبي غَالِبٍ قَالَ: ری ابو امام ر رُؤُوسًا مَنْصُويَةٌ عَلَی دَرَج۷) 
کرت : نل كلدت التارء شر َه ہو )0 


انز ص 3 رور 2 
6 تون ثم قرا: ا 22م تس وجوه وود و إلى آخرِالایة1 0 ٦ء‏ 


اا : کت ميد لَوْلَمْ أُسْمَعْةُ إلا مَرَهَ أو 
سر تيْن أؤئلات أَوْأَرْيَم" -حَتَى ا ا پا 

ا ره حَرَوَيُ وَأبُوأمَامَة البَاحِلیْ اسْمُه: 
صَدَيٌّ بْنُ عَجْلَانَ» وَهُوَسَيدُ بَاِلَة. 


رھ کو ھا ور 


١‏ - حَدَكَنَا عَبْدُ ْنُ حْمَيْي نا عَبْدُ الرَزّاقِ: عَنْ مَعْمَرِِ عَنْ بز بْنِ 


حَكِي؛ عَنْ أبِيهء عَنْ جَدّو أَنّهُ سَِعَ اليِيَ يل يَفُول في قَوْلِه تعَالی: ‏ متُمَ 


قوله: (كلاب النار) أي: هؤلاء كلاب النار» وكانوا من الخوارج» خير قتلى 
من قتله الخوارج؛ ودفع بالجملتين ما عسى أن يتوهم من كونهم مسلمين أن من 
قتلهم يكون آثماء ومن قتلهم الخوارج فإنه لا أقل من "١!‏ أن لا يكون شهيداً لكونهم 
قلراباپدی المسلمین: 


[ بيان للتوهم» يعني أن الجملة الثانية دفعت توهم كونهم غير الشهداء. 


[ ۰ ] جە: ۱۷7 حم: ۲٥٢ /٥‏ تحفة: 5918 . 

3 "] تقدم تخريحه في 751917. 

)١(‏ الدرج: الطريق» وجمعه الأدراج» والدرجة: المرقاةء وجمعه الدرج» ولعله المراد هنا 
لقوله: (منصوبة)ء «(مجمع بحار الأنوار» (۲/ .)١١١‏ 

(۲) في نسخة: «ثلاثاً أو أربعاً». 








نوات تَفَسۃ الفتان ۷ 


ے 


و 
ک2 2 3 
| 


تھے أرجت الاس € آل عمران: ۲۷] قال: أن يمون سَبْعِينَ 


خَيْرّھَا ھا كرما على الله 


هدا كدي سب وَقَد روّی ا وا هدا الحَدِيتٌ عَنْ بَھز بن 
ج ہے ور و م 5 > ںی 4ج ےج 
حَکيم تخو هَدَاء وَلمُ يذ کروا فيه * تم خیر مو أ جت لاس #. 
E‏ و 2 go‏ 


تبیہ ا ينا تيك عن أي أن لقي 4 
e‏ ت کا تعره ولځ ةة في تيد ئى تال الثم علي 


وَجْهِدء فَقَالَ: "١‏ يْفَ يلځ قوم قَعَلوا هَدَا بيهم وَهُوَ يَذْعُوهُْ إلى الله قََرَلّث»: 
سے £ ہو د یٹ 


کی الکر شَىْءُ أَوسَوَب عَلِيمَ أَوَيْعَذْبَهُمْ 4 إِلَى آخِرهَا [آل عمران: .)٥۸‏ 


۳٣‏ ےق کن 


ع١‎ 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


قوله :راز سن امب ا ا کی حم خیر 
گے 
م4 لیس للوحدۃ بل المراد بھا جنس الأمم!١!‏ 
قوله: (كيف يفلح) لما كانت هذه الكلمة ظاهرة في إهلاكهم وكذلك ما 
ورد في الحديث الآني بعد هذا من دعائه بَِةٍ عليهم» وكان أكثرهم قدر له الإيمان» 
نهى الله تبارك وتعالى نبيه وخليله عن ذلك» ومن هاهنا يعلم أن كل دعوات نبي کائناً 
من كان لا ينبغي أن يكون ظهورها حسب ما سأل. 
]١[‏ وهذا على أحد التفاسیر ويؤيده حديث الباب» وقيل: المراد بالخطاب جماعة خاصة من 
الصحابة» وقيل: المهاجرون. فيكون المراد بالأمة في الآية هذه الأمة خاصة. وقيل غير 
ذلك» كما بسط في «البحر المحيط)7"). 


]۳۰۰٣[‏ جہ: )١٤۷‏ حم: ۳٣‏ تتتحفة: ۷۸۷۔ 
)١(‏ فی نسخة: (أنکم). 
)٢(‏ (البحر المحیط) (۳/ ۲۹۹). 








۷۸ ات 


ەر 0 في وو 


٣-۔‏ حَدَكَنََحْمَدُ ب مَنیع وُعَبْدٌ بن حُْمَيّو قالا: تَايَزِيدٌ بْنُ غاروق» 
اس ا أن وَسُولَ الله يث شح في وَجْههِ وكيرت رَبَاعِيئكُ وَوْمِيَ 
رمي لی یوی قَجَعَل الد یل على رجهي وغو ينسح ويو لْ: ات 


0 


تفلخ أَمَّةُ فَعَلُوا هَدَا بتَبِيّهمْ وَهْوَيَدْعُوهُمْ إِلَى الله؟ فَأَنْرَلَ الله تعَاللی: ھ لیس 


7 2 گے و ےر کی EE‏ کیم 


لمن ا مر شىء او سوب عَلم آو أو يعَدِيَهُم فَإنَهَم ظَلِمُوت 1#آل عمران: . 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

Fl‏ س N‏ بن جاده بن سَلْمِ الكو تا 
بَشِيرٍ » عَنْ عْمَرَبْنِ حَمْرْكَ عَنْ سَالِم بن عَبْدِ الله بْنِ عْمَرَ عَنْ أيه 
ال يَمُولُ الله كل يوم أحٍ: «اللَّهُمَ الع أبَا فيان ا م القن الاك 
هسام | تھا فو ےت مَيّةه قَالَ: فَنَرَلَتْ یس الک التر حَئد او 
ت لم ¢ 1 آآل صران: ۷۸ تات ليم فاسل فَحَسُنَ إِسَلامَهُم. 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ» مُسْتَفْرَبُ مِنْ حَدِيثِ عْمَرَ بْنِ حَمْرَةَ عَنْ 
سَالم؛ ركذا رَوَاه ه الزَهْرِيُء عَنْ سَالِمِ ن ابی 


.۸۱۳ انظر ما قبله تحفة:‎ ]۳۰۰٣[ 

[٣۰۰٥]خ:‏ ٣٣۷۳ء‏ ن: ۷۸ ٠ء‏ حم: ۹۳/۲ء تحفة: ۸۰۷.۔ 

1ن لس اه 16 كمون ول : علط يزيد : بن هَارُون في هَذَاء أي : في قوله: 
اوَزْمِيَ رََةَ عَلَى کَيفواء كذا في هامش الأصل. 

)٢(‏ وقع في الأصل: (بشرا وھو خطأ. 

() في بعض النسخ: : «فتاب اللّه) . 

(5) زاد في نسخة: ١لَمْ‏ يَعْرفَهُ مُحَمَّدُ بْنُ ِسْمَاعِيلَ مِنْ حَدِيثِ عَمَرَ بْنِ حَمٰرَةَء وَعَرَفَه مِنْ حَدِيثِ 
الزّهْرِيٌ». 








ابوا تق يرالقران ۷۹ 


٥‏ حَدَقَتَا يَحْيَی بْنْ حَہیب بْنِ عَرَيٌ البَضرِىّء نا خَالِدُ د بن الحَارِثْ» 
عَنْ مُحَمَّدِ محمد بْنِ عَجْلَانَه عَنْتافجء عَنْ عَبْد الله ين عْمرَ: أن وَسُولَ الله كل 
كَانَ يَدْعُو عَلَی أَرْتَعَةِ تفر فَأنْوَل الله تبَارَكَ وَتعَالی: ظ لیس الک ین الامَر هَی؟ 


ع عل عن ورک سے کو و کک 


او توب علہم ا ویعدِبهھم نهم موت [آل عمران: 8؟1]» فَهَدَاهُمُ الله ااِسُلام. 


۶ی 9 0 2 25 ان قن 8 
رت e‏ 


ق و لو مت 


- دکت ثُتبيلہ تا ابو خوائقہ عَ غفتان بن ایر عن علي 
اوک عدن انتک لور نال یك عليًا E‏ 
رَجلاًإِدَاسَمعْتُ مِنْ وَسُو ل الله يل حَدِيكًا تمَعَنِي الله مِنْهُ بمَامَاءَ أن يَنْمَعَنِي؛ 
َل ِن حاب استحلفته ؛فَإِدَا حَلف لِي صَدَّفْتُهُ وَإِنَّه حَدَئَنِي 
بُوبَكْرٍ -وَصَدَقَ أَبُوبَحْرٍ- قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله كه َمُول: «مَاهِن رَجلٍِ 
0 9 ت2 ب 
الاة: ط راز رک ٤اا‏ كد وكيا نشب ذكثوا لله إلى آجر الاب 


[آل غفمراق:11۷9, 


ع پا 


قوله: (ما من رجل يذنب ذنباً) إلخ» لما ثبت بالآية أن ذكر الله تعالى بعد 
ارتكاب الإثم والاستغفار منه موجب للمغفرة» وأدنى الذكر هو الندم إذا تذكر 
عظمته سبحانه مع شدة افتقاره إليه في كل آموره» وكثرة نعمه إليه في حزنه وسروره» 
بين النبي ي4 أعلى أقسام الذكر» فإن العبد آقرب ما يكون إلى الله إذا سجد, فلما كان 
كذلك يكوة استفاره بعد صلا مرا ماله من الب ر كات وآثان الخير. 


.81175 تحفة:‎ ۱۰٤١/٢ ۰]محم:‎ ٠0[ 
. ٤٠٩ تقدم تخریجه في‎ [۳۰۰٣| 








۸۰ کرب الذي 


هذ دیک قذ روشيا وَعيْرُوَاحِوحَنْ عفان بن غیرد رف 
روا هُمِسْعَرٌ وَسّفْيَانُ عَنْ عَفْمَانَ بن الْمُغِيرَةِ م ا و E‏ 
A‏ 


FE Io 


۹ء حد کنا فيد دن جمد 0 و" 
عَنْ ابت عن ايء عن أبي طَلْحَة كَالَ: لے ےی ا ر ا 
أن وَمَا مِنْهُمْ يومد 6 إل تحت حَجَقَته(0) من 1 انس قَدَلكَ 
82 َوْلَهُ تَعَالّى 20 : « لثم آنزل نل علیہ ف نو دلا ei O E‏ 


۔ 2 


ا و ع #©ه 
o 1‏ ار سو 4د 0و سے ت 
کا ا کد نا رَوْحٌ بْنُ عْبَادَهَ عَنْ حَمَّادٍ بْنِ سَلَعَة عن هِشام بن 
عزو ع اييف عن الد راع 
20 4 و ہو او یی و 


۷1 ۸۰ 1ءء حم: ٤ء‏ تحفة: ۳۷۷۱۔ 

[] تحفة: ٣٣٢٦۳۔‏ 

.)۲٢٢ /۸( ماد الشيء يميد: إذا تحرّك ومال من جانب إلى جانب. (جامع الأصول)‎ )١( 
.)7 50 /١( الحجفة: الترسء» «النهاية»‎ )( 

(۳) في نسخة: «قول الله تعالى»). 

(4) في نسخة: (عبد بن حميد). 

)٥(‏ في الأصل: «أبي الزبير» وهو خطأ. 








ابوا تق يرالقران ۸۱ 
۸( - حدقا يو لك حتاو كا ضكة اتدل در عَنْ سَعیی عَنْ 
EE‏ اك عَن أن | EEE‏ وَنَحْنُّ في مَصَاقَتًا''' يَوْمَ ون 


نَهُ كَانَ فِيمَنْ عَشِية النعَاس يَوْمَئِذِ قالَ: جَعلَ سَيْفِي سقط من يَڍي 
۳ وَيَسْفْظ يَدِي مت 07 ا سے نا ن 2 
و مِنْ و و خر فمو 

وا وو و ار نال عق 


قوله: (غشینا) علی زنة المجھول أي: غشینا النعاس والنومء''' لا شك أنه 
يذهل الحالة الآولى» ويورث كيفية دون الكيفية السابقة» وإنما لم يرسل إليهم النوم 


]١1‏ قال ابن مسعود: النعاس في القتال أمنة من الله» وفي الصلاة من الشيطان, وفائدة كون النعاس 
أمنة في القتال أن الخائف على نفسه لا يأخذه النوم» فصار حصول النوم وقت الخوف 
الشديد دليلاً على الأمن وإزالة الخوف» وقيل: إنهم لما خافوا على أنفسهم لكثرة عددهم 
وعددهم» وقلة المسلمين وقلة عددھم وعددھمء وعطشوا عطشاً شديداً» ألقى عليهم النوم 
حتى حصلت لهم الراحة» وزال عنهم الكلال والعطش» وتمكنوا من قتال عدوهم» وكان 
ذلك النوم نعمة في حقهم؛ لأنه كان خفيفاً بحيث لو قصدهم العدو لعرفوا وصوله إليهم» 
وقدروا على دفعه عنهم» وقيل في كون هذا النوم كان أمنة من الله: إنه وقع عليهم النعاس 
دفعة واحدة فناموا كلهم مع كثرتهم» وحصول النعاس لهذا الجمع العظيم مع وجود الخوف 
الشديد أمر خارج عن العادة» قيل: إن ذلك النعاس كان في حكم المعجزة لأنه أمر خارق 
للعادة» هكذا في «الخازن)!) 


]٥۰۰۸[‏ انظر ما قیله۔ 
(۱) زاد فى نسخة: «ابنْ عَبْدِ الأغلى). 

(۲) المصاف بتشديد الفاء جمع مصف: وهو الموقف في الحرب. 
(۳) «تفسیر الخازن» (۲/ ۲۹۷). 








۸۲ انکر الڈزی 
۹ - حدگتا قَتََسة کت 0 ۰ , 
للا کیا تل رر رہ 2 
افْْقِدَتْ يَوْمَ بَدِِْ قَقَالَ بَعْضُ النّاين: لَعَلَّ ” شرل اللہ ولا أَحََمَہ کول اللہ 
دعام ت یر برج درس حر قرعا سه 034 ج0 یم A.‏ 
تَبَارَكَ ہے وما کي نيل وس غل يات ماغل دوم اله لْقِيمَةٍ ثم توق 
ُلتعیں مَاكسَيِت وَھُمَ لا يَظْلَمُونَ 4 إِلَى آخِر الآَيَةِ [آل عمران: .]١‏ 


بل النعاس الذي هو أوله وكالمقدمة» لئلا يهجم العدو فيستأصلهم. 

قوله: (فقال بعض الناس: لعل) إلخ» ولم يكن هذا القول!!١!‏ من قائله نسبة 
للغلول إليه عليه السلام» وإلا لكان كفراًء بل ظنوا أنه عليه السلام أخذها في حقه. 
فإنه عليه السلام كان له الصفي وخمس الغنيمة» ولكن الله تبارك وتعالى عبره بلفظ 
الغلول لكونه مثله صورة. أو لما أنه بعيد عنه عليه السلام» وداخل عنده فو فى الغلول» 
وإن لم 4 20 
وإن كان أخذه ذلك في حقه وحصته؛ لأخذ كل أمير وحاكم بعده» ولصار باب 
الغلول واسعاًء فمن كان منهم ذا ديانة حسبه في حصته» ومن ليس كذلك لم يفعل 
5 فی ال کال سیب القلول غلو لا . 


[1] هذا إذا کان قائله مؤمناًء واختلفت الأقاويل في ذلك ففي «البحر المحيط)': قال ابن 
انی و را و کت ا ر ال ار ا وی م 0 
النبي بي: لعل رسول الله ية أحذها فنزلت» وقائل ذلك مؤمن لم يظن في ذلك حرجا 
وقيل: منافق» وروي أن المفقود سيف» إلى آخر ما بسط من الأقاويل في ذلك. 


[٢٠۰]د:‏ ۳۹۷۱ء تحفة: 16۸۷ . 
)١(‏ (البحر المحیط) (۳/ .)٦١٤‏ 








اث تَفَسۃ الفتان ۸۳ 


ف بر 4 عو ا کے و عو وت 111 مو ده 2 
مھا خاو جسن گ وقد ررق عبد لسلام بن حَرْبٍء عَنْ 
7 سے و o‏ می ہے تھا ھی ےی 


خصیف 0 یس تپ الحَدِيث عن و خصية »عن eT‏ وَلَمْ 

- حدقا کٹ تک 
اشا 2۷ء NR E AT‏ سَمِعْتُ جَابِرَ بْنَ عَبْدِ الله 
يفُول: يني رس ا ےت 
يَا يسول الله امتُشهد ا E A‏ ود نكاء قال: رت 
على باونو ل الله قال: امَا كلَّمَ الله أَحَدَ E‏ 


قوله: (لقيتى رسول الله بَللهِ) هذا بعدل١]‏ رجوعه إلى المديئة. 
قوله: (ألا أبشرك بما لقي اللّه به أباك) وإنما بشره به مع أن انكساره كان 
لأجل كثرة دينه وعدده وقلة ماله وعدده» ولا نسبة بين ذلك وبين ما بشره به لما!"! 


أن البشارة كيف كانت تزيل ترح" الهموم» وإنعام الله تبارك وتعالى على أبيه بعد 


[ وذلك لما في «اللإصابة برواية مسلم عنه: إني لم أشهد أحداًء فلا بد أن لقيه النبي بي بعد 
رجوعه عن أحد. إلا أن ابن الأثير ذكر الاختلاف فى شهوده أحداً. 
]عله قر لد إقما موجه 


[] قال المجد7": الترح» محركة: الهم ترحء کفرحء وترحه تتريحاًء والهبوطء انتهى. 


]۳۰۱٣[‏ جہ: ۱۹۰ء تحفة: ۲۲۸۷۔ 

)١(‏ فی نسخة: (أََا. 

.)٤٥/١( ی,‎ -7 0 (٢ 
.)۲۰۹ (القاموس العلا (ضں:‎ )۳( 








۸٤‏ الکوکب الذزیي 
حِجَابه("» وَأَحْيَا أبَاكَ فَكَلَّمَهُكمَاح0". وَكَالَ: يا عَبْدِي تَمَنَّ عَلَىَ ہے 
ل تځييني قال فيك اني REE‏ وتعالى) وله قن سيق 
ی انها لا بون قال: وَأَنْرلَثْ هَذٍِ الاي 000 ب لين فوا 
09 ۴ [آل عمران: 139]. 


6n 


ولک سا هي ود م» وَرَوَاه م عَلِنُ بْنُ عَبْدِ اللّه بْنٍ 
وی ا ا ا ا إِْرَاهِيمَ. 


2 


قَدْ رَوَى عَبْدُ الله بْنُ مُحَمَّدٍ بْنِ عَقِيل عَنْ جَابِرٍ شَيْنَا مِنْ ٭ هذا. 


موته يهون عليه ما يلقاه لأجله. ويتكلف فى أداء دينه. 


قوله: (ككليه' كفاسا) وفعل هذا بجا كيدا هذه الغواة: 


]1١[‏ كما هو ظاهر حديث الاطلاع الآتي» وتومئ إليه الروايات الواردة في هذه الغزاة كما ذكرها 
السيوطي في تفسير هذه الآية» وما يظهر من حديث الباب الخصيصة أوله القاري”” ' بقوله: 
ماكلم الله أحدا قط آي قبل أبيك» ففيد إيماء إلى أنه بخصوصه أفضل من سائر الشهداء 
الماضية حيث ما كلّم الله أحداً منهم؛ انتهى. وكان عبد الله بن عمرو أول قتيل هذه الغزوة» 
كما أخرجه الحاكم في فضائله بطرق. 


.»باّجِح١ في نسخة:‎ )١( 

(۲) آي: مواجهة لس یا حجاب ولا رسول. (الٹھایةا /٤(‏ ۱۸۵). 
(۳) في نسخة: «أعطك». 

)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» (۳۸۱//۱۱)۔ 








أبوَابُ تَفْسِيرالفرآن ۸٥‏ 


۷۷۸۱ - حَدَكَا اب أبي عمَره تا فين عن الأعْمَش؛ ٤‏ 0 
ابن مره عَنْ مَسْرُوقء ع ل عَبْدِ الله بن مَسْعُويء أَنّهُ سيل 2 0+ 


اکر عر ب الس به ا تھے 206 عدج د 


حت ان موأ سد اھ آمو برای ياء ند ريم € [آل عمران: ]١75‏ 
فَقَالَ: أمَا إِنَا قد سَأَلْمَا عَنْ َلك فا 3 کٹ 1 
فی الجَنَةِ حَيْثُ حَيث نشاءث وكوي إلى قتاديل مَل لعز قالع انيم ر 00 
اظلَاعَة فَقَالَ: هَلْ َسْكَرِيدُونَ شَيَْا فأَزِيدُكُم؟ قَالُوا: رَ کے 
ری وش لع عَلَيْهِمْالتَانيَة نی فَقَالَ: هَل تَسْتَرِيدُ بت 
یئا ريڪ فَلَمّا راذا أَنَهُمْ لا يُتْركُونَ قَالُوا: عِيدُ أَرْوَاحَنَا في أَجْسَا دتا 
حَتّى تَرْجعَ إلى الدّني فكل في سَبيلِكَ مَرهأَخْرَى. 

هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

حَدَّكَنَا ابْنُ أبي عْمَنَ نا سُفْيَانُ عَنْ عَطَاءٍ ن السَّائِسِه عَن أبي عْبَيْدَةَ 


16 


سا همه 


فو رای 2نو رات رتخد رتبا بک انت نت E N‏ 
وَرْضِيَ عد ا5ا 
قوله: (بل أحياء عند ربهم) بحياة ليست كحياة سائر الأموات» وإلا فكل 
مؤمن حي عند ربه» وأما من عذب فلا يموت فيها ولا يحيى» فلا يطلق!!! عليهم 
لفظ الحي إلا كالمجاز. 
[1] وبسط صاحب «قوت المغتذي)”"' في حياة الشهداء وغيرهم أشد البسطء والمسألة مبسوطة 
عند الشراح والمفسرين» لايسعها هذا المختصر. 
[۳۰۱۱]م: ۱۸۸۷ء جہ: ۲۸۰۱ء تحفة: ۹۰۷۰. 
[] تحفة: ۱۳٦۹۔‏ 


)١(‏ فى نسخة: (إنا». 
)٢(‏ انظر: (قوت المغتذي) (۲/ .)۷٥۳‏ 








۸٦‏ الکو الدَرَِي 
ا م ۶ ع ھ8 
هذا حديث حسن. 
ھک کے ویک وو ا و و ال 5 لا e‏ فوا 
0-7 ابن ابي ا ا کی اق یق یں و 


عَْدُ الْمَِكِ بْنْ أَْيَنَه عَنْ أبي وَائِلِ عَنْ عَبْدِ الله" بلع په الى كلل 
َالَ: امَامِنْ رَجُلٍ لا يودي رگ ماله إلا جَعَلَ الله يوم القِيَامَةِ في عْنْقِهِ شْجَاعَا 


0 


ےار ف عر مرج و یم 


0 4 عَلَيْنَا مِصدَاقَهُ مِنْ کِتَابِ الله: وو ال حون يما ال 
تف > الآية) ع وال کان کا نول الله گلا يضة 

ل فون فون ما لوا يو َو اق ة4 [آل عمران: 480٠‏ وَمَن القظة مال اجه 

الْمُسْلِم بِيّمِينِ لَِيَ الله وَهْوَ عَلَيْهِ عَضْبَانُه كم كرا رَسُولُ الله يله مِصْدَ 


مِن كات اللّه: : 202 TE‏ بعد الله َه ٭ الاَيَةٌ [آل عمران: ۷۷]۔. 


بی 
ِل مَوْضِعَ سَوْطِ في الْجَنةِ عَيْمِن ادا وَمَا یما اهْرَؤُوا إِنْ شِلْكُم: «إمَن 


قوله: (اقرژوا اإِن شثتم) يعني أن الله تبارك وتعالى أطلق على نفسه المباعدة 
من النارء ومطلق الدخول فى دار القرار لفظ الفوزء وعد أمتعة الدنيا فى جنب ذلك 
غروراً وخداعاًء فكان لا محالة موضع سوط منها خيراً من الدنيا وما فيها. 
]"١١[‏ تقدم تخریجه في .۱۲٦۹‏ 
1[ ] جە: 6۳۳١‏ حم: ۲/ ۳۸٣۱ء‏ تحفة: ۱5۰۲۸ . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن مسعود). 








[آلغترع:۱۸9]ء 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
4 - حَدَدََا الحَسَنُ بْنُ مح مُحَمَّد الَعْفَرَانِيُ» تا| لحَجَّاجٌ بْنُ مُحَمَّدٍ قَالَ: 


e 
تو بْنَ الحَكَمٍ قال: اذ هب يا رفع -لِبَوَابِهِ إِلَى ابْنِ عَبًایں فَقُلْ‎ 


٥ 


وت کھ جا کا کا 


قوله: (أن مروان بن الحكم قال: ... لبوابه)7١!‏ وكان اسمه رافعاً: يارافع اذهب 
لى ابن عباس إلخ» اعلم أن الله تبارك وتعالى يقول في كتابه: #وَإِذْ خد أله ممق 
دن اوتوأ التب ليه لتاس ولا ککتمونه, فتبدوه ورا ظُهُورهِمَ وش روا بوہ مُسا 
لا مس مَا بش کوبت ٭ لا شک ای یفخ دیما اتا یو آن درا بک کم 
يَفْعَلْوَا ملا حَحْسَبَئَميمَفَارةَ ین العذاپ وهم عدا گ آلی 4 الآیة [آل عمران: ۱۸۸-۱۸۷]ء 


ونزول الآيةعلى ما قالهل" ابن عباس رضي الله عنهم| كان في اليهود حین سأم النبي ا 


تھے سارو 


3 قال الحافظ”': وكان مروان إذ ذاك أمير المدينة من قبل معاوية» ورافع هذا لم أر له ذكراً في 
كتاب إلا بما جاء فى هذا الحديثء انتهى. 

[3] أشار بذلك إلى الاختلاف في سبب النزولء فقد أخرج البخاري حديث الباب وحديث 
الخدري في رجال من المنافقين يتخلفون ثم يعتذرون» قال الحافظ”'2: ويمكن الجمع - 

٤ ۲۷۷۸ء حم: ۱۷۱ کے تحفة:‎ : ٤ء:‎ ۰ ۱٤1 


(١)‏ «فتح الباري» (۸/ ٣‏ ۲۳)۔ 
ارگ «فتح الباري» (۸/ ۲۳۳)۔ 








۸۸ ار 
عدب أجْمَعُونَ» فَقَالَ ابْنُ عَبّایں: مَا لَخم وَلَِذہ الأَبَة إٗ 
في أَهْلٍ الكتابء ثُمَّ تلا ابْنُ e ESE E‏ رت 41 


عن شيء» فكتموه وأخبروا بغير ما هو في كتابهم» وأظهروا أنهم لم يقولوا إلا الحق, 
وفرحوا!!! بتغريرهم وخداعهم ذلك, وأحبّوا أن يحمدهم النبي يل أوغيره بإخبارهم 
عن الحق مع أنهم لم يخبروا بحق» فهذا الذي عناه الله تعالی قوله: ان حَمَدُوأ ما 
م يفَعَلُوَاْ # فلما قرأ مروان هذه الآية» وقد علم أن العبرة لعموم الألفاظ لا لخصوص 
الموردہ فالآية وإن كانت بحسب نزولها تختص باليهود حيث سيقت في ذكرهم إلا 
أنها لعمومها تعم كل بر وفاجر ومؤمن وكافر» فرح بما فعله وأحب أن يحمد بما لم 


يفعله» وتحكم عليهم بالعذاب وتوعدهم بالنار» استشكل عليه الأمرء فإن أكثر الناس 


= أنها نزلت في الفريقين معاًء وبهذا أجاب القرطبي وغيره» انتهى. قلت: ووردت في سبب 
نزول الآية الشريفة أقوال أخر ذكرها السيوطي في «الدر»'» وغيره من المفسرین في 
مؤلفاتهم. 

١[‏ ولا يذهب عليك أن المذكور في النسخة الأحمدية التي بأيدينا قوله: «وفرحوا بما أوتوا 
من كتابهم» وما سألهم عنه)» وهو صحيح باعتبار المعنى كما لا يخفى» لكن في النسخة 
المصرية: «وفرحوا بما أوتوا من كتمانهم وما سألهم عنه)» ولفظ البخاري: «وفرحوا بما 
أتوا من كتمانهم»» قال الحافظ: كذا للأكثر بالقصر بمعنى جاؤوا أي: بالذي فعلوه» 
وللحموي: «بما أوتوا» بضم الهمزة آي: أعطوا أي: من العلم الذي كتموه» والآول أولى» 
انتهى. ولفظ السيوطي في «الدر»": وفرحوا بما أتوا من كتمان ما سألهم عنه» انتهى. 


.)5 ١ 5 «الدر المنثور» (”؟/‎ )١( 
.) 3١ه (فتح الباري» (م//‎ (۲( 
.)٥٤٤ /۲( (الدر المنثور)‎ )۳( 








ب ع 
ا ہے 5 


واب تفْسِيرالفران ۸۹ 
کو E‏ ت بت ور ہے اد عبر عر اد ف صر روم و ی ر ف ر ق کر سی 
هلتاس [آل عمران: ۱۸۷ وتلا : ۶ لا سب ایی یفرحو نیما آتوا و حبوں 


ہہے پر 


أن حُحْمَدُوا ا لم يعوا 4 [آل عمران: 10 قال ابن عَبّایں: نا لتب كله 


406 
: 


ممن لا يشك في ورعه وزهده يصدق عليه أنه يفرح بما يأتيه من الصلاة والصوم. 
وغير ذلك من أعمال الليل واليوم؛ ولو مدحه أحد بما ليس فيه من الجميلء؛ فلا 
شك أنه يحب هذه المدحة» وإن كان يلوم نفسه على خلوه عن هذه الخصلة» ولكن 
جواب الحبر عبد الله بن عباس ظاهره لا يوافق ما قلنا من أن العبرة لعموم الألفاظ. 
فإنه لم يجب إلا بأن الآية ما لها وما لكم فإنها نزلت في اليهود. أفترى الجواب 
إلا تخصيص الآية بمورد نزولها ولا يصح» فتفصيل جواب ابن عباس رضي الله 
عنهما أن الآية وإن كانت عامة إلا أنها لا تتناول إلا الآفراد التي تساوي موضع 
نزولها لا ما هي دونه» فإن تعقيب جزاء على جناية» وترتيب عقاب على معصية, لا 
توجب ثبوت تلك الجزاء بعينها لمن ارتكب معصية دون المعصية التي ترتب عليها 
العقاب» فإن الشرط في تعدية الحكم إلى غير المنصوص عليه أن لا يكون دونه 
ولاشك أن فرح اليهود بما فعله كان فرحاً على معصية وكبيرة وهو تغرير النبي جل 
وكذلك إحبابهم الحمد بما لم يفعلوا كان من أعظم جناية» فإنهم كتموا ما أخذ 
عليهم الميثاق بآن لا يكتموه؛ ثم أحبوا أن يحمدوا على ذلك. فالمواضع التي سأل 
عنها مروان ليست داخلة!١'‏ تحت الآية» حتى يترتب على من ارتكبها العذاب» كيف 
]1١[‏ ويؤيد ذلك ما ذكر السيوطي"١'‏ في تفسير هذه الآية: أخرج مالك وابن سعد والبيهقي في 

«الدلائل» عن محمد بن ثابت أن ثابت بن قيس قال: يا رسول الله لقد خشيت أن أكون قد 


هلكت» قال: «لم؟» قال: نهانا الله أن نحب أن نحمد بما لم نفعل» وأجدني أحب الحمد, - 


.)5 ١5 /5( «الدر المنثور)‎ )١( 








قد 
سام لہ وامشخیڈوا زك إل وقرځوا با أُوثوا من كتايهمه وما 


کا م £ صخ ام 9 
9 0 
هدا حدذيت حسن عرد ا 
- 


وأن الصلاة ومثلها من الطاعات ليست جناية حتى يمنع عن الفرح بهاء بل الأمر 
بالعكسء قال النبي كَلل1ا!: «إذا سرتك حسنتك وساءتك معصيتك فأنت مؤمن 
عن ار كم هانب رئاد الٌداھافئل سک اھ سال کل عند 
معضلة وشبهة وإشكالء والله يهدي من يشاء إلى صراط مستقیمء وبیدہ أزمة الإفهام 
والتفهيم» وهو المنجي عن ليل الشك والجهل البهيم. 


= الحديث. وفي آخره: فقال: يا ثابت ألا ترضى أن تعيش حميداً» وتقتل شهيداً» وتدخل 
الجنة». فعاش حميداً» وقتل شهيداً يوم مسيلمة الكذابء انتهى. 
قلت: وفي حديث ابن الحنظلية الطويل عند أبي داود"١":‏ قال له أبو الدرداء كلمة تنفعنا ولا 
تضرك» قال: بعث رسول الله 4 سرية فقدمت» فجاء رجل منهم فقال لرجل إلى جنبه: لو 
رأيتنا حين التقينا نحن والعدو» فحمل فلان فطعن فقال: خذها مني وأنا الغلام الخفاري» 
كيف ترى في قوله؟ قال: ما أراه إلا قد بطل أجره» فسمع بذلك آخر فقال: ما أرى بذلك بأسًء 
فتنازعا حتی سمع رسول اللہ وك فقال: (سبحان الله لا بأس أن يؤجر ويحمد)» الحديث. 

]١[‏ کما في (المشکاة)''' بروایة أحمد عن أبي أمامة: أن رجِلا سأل رسول اللہ ا ما الإيمان؟ 
قال: «إذا سرتك حسنتك وساءتك سيئتك فأنت مؤمن)» الحديث. 


(۱) «سنن أب بی داودا .)٦٥۸۹(‏ 
)٢(‏ (مشکاة el‏ 








اواب تفر القران ۹۷ 


- وَمِنْ سُورَةٍ النَّسَاءِ 
٥‏ - دتا عبد كدج جيه می ا کا اون سی 
در قَال: سَمِعْتٌ جَايرَ بْنَ عَبْد الله يَقُول: َرضت فَأتاني 
سول الله ي يعُودُنيء وَكَدْأَحْمِيَ عَلَيّ» كلما أَكَفْتُ حي 0 
علي قتكات ختي ك حَتَّى نََلَتْ: #« بی الم اود حك لکول َب 


1 ين € [النساء: .]١١‏ 


2 


هرا 2 ضر ہے لو جم 
2 9 


قوله: (حتى نزلت #8 یْوَصيکد الہ 4) لعل الراوي['' أشار إلى بعض القصة 


[1] الحديث هكذا أخرجه البخاري برواية ابن جريج عن ابن المنکدرہ قال الحافظ: هكذا 
وقع في رواية ابن جريج» وقيل: إنه وهم في ذلك وأن الصواب أن الآية التي نزلت في قصة 
جابر هي الأخيرة من النساء #صَسْتَفْيُونكَ قلِ اله مُفْتِيحَكُمْ في الْكلدلَةَ 4 [النساء: 115]؛ لأن 
سان كن مھ ارعش تل ام لاس 
00ای دم بن ھا ھا ا مت فقا 
في هذا الحديث: حتى نزلت عليه آية الميراث #يَسْتَفْيُوَكَ فل الله بفْتِيحكُمْ فی لکا 
قال ابن العربي بعد أن ذكر الروايتين: هذا تعارض لم يتفق بيانه إلى الآنء ثم أشار إلى ترجيح 

آية المواريث وتوهيم يفوك ). = 

.7١59 تقدم تخريجه في‎ ]"١15[ 

(۱) «فتح الباري» (۸/ .)۲٤۳‏ 








۹۲ الکو الدزیي 
رَقڏ روَا عَيْرُوَاحجد عَنْ مُحَمّد بی المُنْگیرِ 
حَدَّتَنَا المَضْلُ بْنُ الصَّبَّاحِ البَعْدَادِيُء نا سُفْيَانُ بِنْ غَيَیْتَة عَنْ مُحَمَّدٍ 
ائن التتكين عن جاير تن عبن اللده کن التي ل تخ وني عر یٹ 
ا 5 َس ع و جو ق کے 
المَضْلٍ بن الصٌبًاج کلام أكثَرُ مِنْ هَذًا. 


وئ ك سا ها وال راد و لت ¥ و ا گا رآ الال ة ال ف رالسور 
فإن الذي سيق لأجله الكلام أي: قضية جابر بن عبد الله رضي الله عنهما ليس 


= قال الحافظ(): ويظهر أن يقال: إن كلاً من الآبتين لما كان فيها ذكر الكلالة نزلت في ذلك» 
لكن الآية الأولى لما كانت الكلالة فيها خاصة بميراث الإخوة من الأم كما كان ابن مسعود 
يقرأ: وله أخ أو أخت من أم استفتوا عن ميراث غيرهم من الإخوة فنزلت الأخيرة» فيصح 
أن كلا من الآيتين نزلت في قصة جابرء لكن المتعلق به من الآية الأولى ما يتعلق بالكلالة» 
وقد تفطن البخاري بذلك فترجم في أول الفرائض قوله: # بويك آله إلى قوله: وال 
عي 4. 
ثم ساق حديث جابر المذكور بلفظ: حتی نزلت آية الميراث» فمراده في الترجمة إلى قوله: 


ہوا وے ير 


علي حلي الإشارة إلى أن مراد جابر من آية الميراث قوله: SE‏ 
كل 4 [النساء: ؟١١].‏ 

وأما الآية الأخرى» وهي قوله: يموك € فإنها من آخر ما نزل» فكأن الكلالة لما كانت 
مجملة في آية المواريث استفتوا عنها فنزلت الأخيرة» فالحاصل أن المحفوظ عن ابن 
المنكدر أنه قال: آية الميراث أو آية الفرائض» والظاهر آنها < بصي ك اَ4 كما صرح به في 
رواية ابن جريج» وأما من قال: إنها يستفتونك فعمدته أن جابراً لم يكن له حينئذ ولد وإنما 
يورث كلالة» فكان المناسب لقصته نزول الآية الأخيرة إلى آخر ما بسطه. وهذا القدر يكفى 
لهذا المختصر. 


(۱) «فتح الباري» .)٤/۱۲(‏ 








باب تَفْسِيرالقزآن ۹۳ 
89٦‏ - جدگتا حي بن ديه ا حَبَّانُ بْنُ هلال ؟ نَا هَمّامُ بْنُ یحی 8 
تا فاده عن أ بي الخَلِيلٍ؛ عَنْ أَبِي عَلْقَمَةَ المَاشِمِيَ عَنْ أبِي سَّعِيدٍ الخُدْ ی 


قَالّ: كا يد eee‏ 
نُا فَأَئْرَلَ الله تعالى: #والشخصكد ي نَّالنسَة إِلَامَامَلَكتَ أيَنْكُي4 


[النساء: ¢[ 


٤ 


ا 5 کو ہے 2 
8 د 
هد حديث حسن. 


مذکورا في 8 يُوْصِكدأَلَهُ4؛ لأنه كان ذا أخوات ليس له ولدء فافهم. 
قوله: (فكرههن رجال) إلخ» لما كانوا نهوا عن بذل الذكور والفروج على 
المحصنات وهن!'! ذوات الأزواج فنزلت» آي: رخصوا في وطئهن إذا انقضت 


[11] أي: في هذه الآية خاصة وهو ظاهرء وإن كان المراد إلى آخر الركوع فيقال: إن 
قوله: #وإنكات رَجَلُ يُوَرَتُ كَل 4 [النساء: 17] المراد به الأخ لأم كما تقدم 
عن قراءة ابن مسعودء وكذا قرأ سعد بن أبي وقاص كما أخرجه البيهقي بسند 
صحیح. 

١[‏ فقد أخرج السیوطي في (الدرا''' بروایات عدیدة أن رسول اللہ لا لما افتتح حنيناً أصاب 
المسلمون سباياء فكان الرجل إذا أراد أن يأتي المرأة منهن قالت: إن لي زوجاًء فأتوا النبي كلل 
فذكروا له ذلك فأنزلت الآية. 


.۱۱۳۲ تقدم تخريجه في‎ ]١1[ 
فى نسخة: «منا).‎ )١( 
.)۲۷۹ /۲( «الدر المنثور»‎ )۲( 








۹٤‏ اک ات 


ہیی کھت وک أنَا هُقَيْم EE‏ لْبَيّنُ عَنْ أَبى 
الخَلِيل eT‏ 3 ايد أؤظابين”" لَهُنَّ اورا 


ت 


لل ن: وا مت م اا 


اما مک اڪ | 9ھ 4 

كَذا حَوَیث حم 

ق ان البٿيء عن آي ایك یر عَن أبي 
سَعِيدٍ الحُدْرِيٌ» عَن النَّبِيتَ مَل تَحوَة) ی اک إلى قلقت 


سے 


۹ 


عدتهن» ولم يذكر الراوي!'' اعتدادهن هاهنا لما كان معلوماً. 


]١[‏ يعني لم يذكره الراوي هاهنا اختصاراً وكان معلوماء وقد زاد في حديث الباب عند أبي 
داود”"" أي: فهن لهم حلال إذا انقضت عدتهن» وقد أخرج أيض”" برواية أبي الوداك عن 
أبي سعيد الخدري رفعه: أنه قال في سبايا أوطاس: «لا توطأ حامل حتى تضع» ولاغير ذات 
حمل حتى تحيض حيضة)» وأخرج عن رويفع قال : قام فينا خطيباًء قال: أما إني لا أقول 
لكم إلا ما سمعت رسول الله 4 يقول يوم حنين: «لا يحل لامرئ يؤمن بالله واليوم الآخر أن 
يسقي ماءه زرع غيره» -يعني إتيان الحبالى- ولا يحل لامرئ يؤمن بالله واليوم الآخر أن يقع 
على امرأة من السبي حتى يستبرئها»» الحديث. وفي الباب روايات غير ذلك. 


١ 7[‏ "] تقدم تخريجه في 11117 . 

)١(‏ موضع بالطائف یصرف ولا یصرف: وقیل: اسم واد من ديار هوازن قسم فيه رسول الله كل 
غنائم حنين» «مرقاة المفاتيح») .)5١5/42/65(‏ 

(؟) «سئن أَبي داودا .)۲۱٢٥٢(‏ 

)٣(‏ (سنن آر بی فارد۲۹۵(1), 

.)۲۱٥۸( السئن أب بي داودا‎ )٤( 








ابوا تَفْسِيرالفرآن 4٥‏ 
لا ادح ا گر ابا عَلْقَمَةَ في هَدَا الحَدِيثِ إِلّا مَادَكْرَهَمَّامٌ عَنْ قَتَادَهَ 
وأو ظز انا ننه ضاخ خخ أبى 2ك 

- حَدَّنَّنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ عَْدِ الأغلى الصَّنْعَاِي تا تَا حَاليْدُ بْنُْ الحَارِثِ 


أ 


o0 9 o 


7 دا بْنُ أبي بَحْرِء عَنْ أذ بْنِ مَلِكِ عن النَبِیْ کل في 


الكبَائ ئِرِ قَالَ: [زذكرة باللّه» وَعَقوق اوالِدینِ؛ 07 یں گل الژُورا۔ 


٥ 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ عَرِيبٌ صَحِيعٌ وَرَوَاهُ رَوْح بُ غَبَادَة عَنْ شُعبّة 
وَكَالَ: عَنْ عَبْدِ الله بْنِ أبي بح وَلَا يَصِح. 

۹ - حَدَّنَّنَا حَمَيّدٌ نه بْنُ مَسْعَدَه نَابِشْربْنُ الْمْمَضَّلِ نَا الجُْرَيْرِيٌ یی 
عبد اسمن بن أبِي يَسشرق عن ابيد ل: قَالَ وَسُولُ الله يلة: لا أَحَتَلْکمْ 
وي الكَبَائِرِ؟) قَالُوا: بَلی يَا رَسُول اللہ قَالَ: «الإِشْرَاكُ باللّهء وَعْقُوقُ الوَالِدَيْنِْا 


قوله: (الشرك باللّه) إلخ» والمرادظ'! عدها فيها لا حصرها فيهاء فإن الكبيرة 
هي ما أوعد عليها الله ورسوله بالنار. 


]١[‏ فإنهم اختلفوا في عدد الكبائر وتعريفها على أقوال كما بسطها ابن حجر المكي في «الزواجر 
عن اقتراف الکبائر)'''ء وهو كتاب مبسوط في مجلدين» طبع بمصرء ذكر فيه أكثر من عشرة 
أقوال في حدهاء وعد الكبائر سبعة وستين وأربع مائة مفصلاً. 


. ۱۲۰۷ تقدم تخریجه في‎ ]٣۰۱۸[ 
. ۱۹۰۱ تقدم تخریجه في‎ ]۰۱۹[ 
.)۱۹۷ ء٦٤‎ /۱( (الزواجر عن اقتراف الکبائر)‎ )١( 








۹٦‏ الکو الذزیي 


گال وجنت گان لكا قال: اوَقَهَائه الور أو ؤل الور قَالَ: ادن 
نول اللہ يوا حَنَى كل : لَيْتَهُ سَكَتَ. 

قوله: (وجلس وكان متكثاً) لما كان الصحابة كافة علموا قبح الشرك» وكذلك 
كل مسلم يعلم ما في الإشراك بالله من الضررء وكذلك عقوق الوالدين كانت العرب 
بأسرها تستقبحه حتى إن النبي ياء حين قال" '": من الكبائر أن يشتم الرجل أباهء تعجب 
منه الحضار وسألوه يا رسول الله» وهل يشتم الرجل أباه؟ فكأنهم لم يروا ذلك واقعاً 
بين الناس وعدوه متعذراً لم يحتج إلى اهتمام في المنع عنهما ولا إلى مزيد تأكيد 
فيهماء وأما قول الزور أو شهادة الزور فقد شاع وذاع وسهل أمره كل مطيع ومطاع. 

قوله: (ليته سكت) ترحماً عليه بي" وشفقة منهم بحاله» وقد أخذ النهي 


بمجامع قلوبهم» وتبينوا ما قصده النبي ٤٤5‏ من شدة الاعتناء بتركه. 


[] فقد أخرج أبو داود'١'‏ بسنده إلى عبد الله بن عمرو قال: قال رسول الله كَكْ: إن من أكبر 
الكبائر أن يلعن الرجل والديه»؛ قيل: يا رسول الله كيف يلعن الرجل والديه؟ قال: «يلعن 
أبا الرجل فيلعن أباه» ويلعن أمه فيلعن أمه»؛ انتهى. وفي «المشكاة»”'' برواية الشيخين عنه 
رفعه: من الكبائر شتم الرجل والديه»» الحديث. 

[1] وهكذا جزم الحافظ كما تقدم في هامش مبدأً أبواب البر والصلة» ومن الغرائب أن المصنف 
ذكر الحديث بهذا السند هناك فقال: هذا حديث حسن صحيح» ثم أعاده بهذا السند والمتن 
في أبواب الشهادة فقال: هذا حديث صحيح. ثم أعاده هاهنا فقال: حسن صحيح غريب» 
ومثل هذا كثير في كلام المصنف. 


.)0١51( (سنن أبي داود)‎ )١( 
.)51١5( (مشکاة المصابیح)‎ )٢( 








باب تَفْسِيرالقزآن ۹۷ 

د کا ید ی حه ا يوس بن + حَمَّيِ نا لَيْثْ بْنُ سَعِْ عَنْ 
هِشَامِ بْنِ سعد عَنْ محمد ند بي ماري لذ لدي عن بي أمامة 
الأنصَارِيٌ» عَنْ عَبْدِ الله بْنِ أنَييس الجْهَنِيَ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله بَل: «إنَّ مِنْ 
7پ 0 بالله» وَعْقُوقُ الوَالِدَيْنْء وَالِيَمِينُ العَمُوسُ7"” وَمَا حَلَمَ 
حالف بالله يعِينَ صَبْرِ فَأَدْخَلَ فِيهَا مِثْل جَنَاحِ بَعُوطَةٍ ع تل لکاای 
قَلْبهِ إلى ير القامق. 

دا خییث كشن A‏ َو َمَامة الأَنضَارِیٔ هُوَ 0 و تنگ“ 
رف اسْمَه وقد رَوَى عَن النّيت #لله أَحَادِيتَ. 


قوله: (يمين صبر) هي" ما توقف الحكم عليها من الصبر وهو الحبس» 


1۱1 ذكر في الحاشية عن «اللمعات) 57 : يمين صبر بالإضافة» والصبر في الأصل الحبس 
واللزوم» وإنما سميت يمين صبر لتوقف الحكم عليهاء وكونها لازمة لصاحبها من جهة 
الحكم» وقيل: يمين الصبر هي التي يكون الحالف فيها متعمداً للكذب قاصداً لإذهاب 
المالء انتهى. قال النووي7": قيل لها: مصبورة وإن كان صاحبها في الحقيقة هو المصبور؛ - 


.9۱٤۷ تحفة:‎ 64٥ /۳ ]حم:‎ ۳۰ ۲۰[ 

)١(‏ اليمين الغموس: هى الحلف على أمر ماض يتعمد فيه الكذبء وليس لها عندنا الكفارة إلا 
التوبة والاستغفارء انتھی من (اللمعات) (۷/ ۱۱۹)ء وفی (النھایة) (۳/ :)۳۸٦‏ ھی الیمین 
ا ی کے پا ات ا کر سیت ع ا کی اا 
في الإثم» ثم في النار» انتهى. 

() المعات التنقیح) .)۵۰٥/٦(‏ 

(۳) (شرح النووي) (۲/ .)۱٦١‏ 








۸ اكوك الدنِي 

o‏ بن بشارِء تام محمد ين جَعَقر تا چس شعبَة عَن فرایںء 
کی الک کی بو انه ین غترى شی الا 46 قال «الكبافة: الاشرّاك 
٦ی‏ 9 ۰ 


دا - 7 ہے ہو 9 جع 2 
0 ) 8 9 
e‏ ل شا 


95 ۶اا a‏ بن ابي جي عَنْ مُجَاهِلِ 
عن م كد اھ ھا لخد کر لقال 5ر0 سس 


الْميرَاثه انول الله تارك وكعالى: اكمار اميد تك عل 


قوله: (قالت: يغزو الرجال ولا تغزو النساء) يعني أنها اشتكت نقصاً لهن في 
الأمور الدينية حتى إنهن ممنوعات من الخروج إلى المغازي» وكذلك في الحقوق 
الدنيوية وأعطيتهاء فإن البنت والأخت والزوجة على نصف من حظ الابن والأخ 
والزوج» وكذلك غيرهم من الورثة» وأما أولاد الأم فإنما سوى بينهم لما أن جهة 
= لأنه إنما صبر من أجلهاء أي: حبسء؛ فوصفت بالصبر وأضيفت إليه مجازاء قال القاري''' 
توضيحه ما قاله ابن الملك: أن يحبس السلطان الرجل حتى يحلف بهاء وهى لازمة 
لاسرا جية کہ رعل وس اليبو الراك ارف ا اا ا 
المحلوف عليه» فعلى هذا قيل لها مصبورة مجازاء انتهى. 
وفي (المجمع)''': يمين صبر بالإضافة» أي: ألزم بها وحبس لها شرعاء ولو حلف بغير 
إحلاف لم يكن صبراً» انتهى. 


[٦]ٌخ: ٥۶۵۰‏ ٤ءء‏ حم: ٣‏ کتحفة: ۸۸۳۰۵۔ 
[۲ ۰ ]حم: ۲/٦‏ تحفة: ۱۸۲۱١‏ . 

)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (۲۹۹/۷).۔ 

)٢(‏ (مجمع بحار الأنوار) /٤(‏ ۲۸۹)۔. 








أبوَاب تفي الفرَان 14 


عض € [النساء: ۲۲]» قال مجاه ورل فيا وا السا والتتلكن ٭> 
[الأحزاب: ه]» کک ay‏ 


3 وٹ 0 و و 7 


مو ہت 


۱ 


ن 


الام لما كانت هي الموجبة للحق لهم» وإلا كانوا من ذوي الأرحام» فكأنها أخذت 
بنفسها وأتتهم» ولذلك لا ترى نصيب أولاد الأم إلا كنصيب الإناث. والله أعلم. 


قوله: (وأنزل فيها) لما أنهال'' كانت تقول: ما لنا ليس لنا في كتاب الله ذكر 
فنزلت ھن الْمُسَلِمِيت والْمْسَلِمَتِ * الآية. 


]١[‏ يعني قوله عز اسمه: #إإنَ لْمْسَلِمِيت وَالْمْسَلِمَتِ 4 الآية نزل في سؤال أم سلمة لما أنها 
كانت تقول إلخ» قال السيوطي”؟: أخرج أحمد والنسائي وابن جرير والطبراني وغيرهم عن 
أم سلمة قالت: قلت للنبي بي: ما لنا لا نذكر في القرآن كما يذكر الرجال؟ فلم يرعني منه 
ذات يوم إلا نداؤه على المنبر وهو يقول: يا أيها الناس إن الله تعالى يقول: إن اميت 

وَاَلْمْسَلِمَتِ © إلى آخر الآية» وأخرج الفريابي وابن أبي شيبة وابن سعد وابن جرير والنسائي 

وغيرهم عن أم سلمة آنها قالت للنبي ء4: ما لي أسمع الرجال يذكرون في القرآن» والنساء 

لا یذکرن؟ فأنزل الله تعالى: إن السلموت وَالْصْسَلِمَتٍِ * الآية. 

وسيأتي في تفسير الأحزاب أن نزولها في سؤال أم عمارة» ولا مانع من الجمعء وذكر البغوي 

أن زواج النبي بي قلن: يا رسول الله» إن الله ذكر الرجال في القرآن ولم يذكر النساء بخير» 

فما فينا خير نذكر به؟ إنا نخاف أن لا يقبل الله منا طاعة» فأنزل الله هذه الآية» وذكر عن مقاتل: 

أن أم سلمة بنت أبي أمية وأنيسة بنت كعب الأنصارية قالتا نحو ذلك. 


)١(‏ فى (تحفة الأشراف) (۱۸۲۱۰): (غریب)۔ 
)٢(‏ (الدر المنثور) .)٥٦۷ /٦(‏ 








0 الكوكّب دري 


07( - حَدَكت اىْْ أَيي عُمَرَ تا سُفْيَان: عَنْ عَمْرِو بْنِ د دِیتار عَنْ رَجُل 
ِن ولد اَم مَلَتَة عَن أَمْسَلَمة قالث: يار سے 


فی الھجْرَۃِ انر الله تَعَالَى: ای ل نیع عمل عمل نگم من دک أو أن 
بعکم مر بض ش # [آل عمران: ۱۹۰]. 
٤‏ - حَدگتا مَنَاد تا َو الَأحْوَص, عَنِ الَأَعْمَشٍء عَنْ ارا کن 
عَلْقَمَةَكَالَ: قَالَ عَبْدُ الله أَمَوَف َسُولُ الله يل أن أَفْرَاً ق 
أت غیرد OEE‏ د مكتاين كل مر 
0ل" تولا شہيدا # [النساء:١؛]‏ غَمَرَن ول اللہ کال ید 
SS‏ 


5 َو أَبُو الأُحْوْضِء عن الأعْمش» عَنْ ِبْرَاهِيَ عَنْ عَلْقَمَهَ ع 
عَبْدِ الله ا هُوَإِبْرَاهِيمُ عَنْ عَبِيدَة عَنْ عَبْدِ الله. 


قوله: (غمزني) من هاهنا يرخص في المنع من النوافل» وإن لم يكن فيه كثير 
مضرة» كمن يذكر الله جهراً أو يقرأ القرآن بصوت عال والنائمون يتضررون به فإنه 
لا ضير أن يمنعه» فإنه ل منعه من القراءة بقوله: «حسبك» مع آنها لم تكن تضره» ثم 
في قراءة عبد الله على النبي 4 دلالة على أن السماع من غيره قد يربو في حق التدبر 
والتفهم على قراءة نفسه» فمن الناس من ينتفع بقراءته أكثر مما ينتفع بقراءة غيره» 
ومنهم من مره على خلاف ذلك» وکلاهما مشروع. 

قوله: (وعيناه تدمعان) لما علم من أحوال أمته وإقبالهم على مو لاهم بمعصية. 


.۱۸۵۰۹ :۹ء تحفة:‎ ۹۱ /۲۹٣/۲۳ طب:‎ ۳۱۷۰٣ :31]۳۰٢٢[ 
. 1٤1۸ جہ: ٤۹١۱ء تحفة:‎ ]۳۰۲٣ ٤[ 








> 
٠. -_ 


| وات تَفْسِير ا لفون 6١,‏ 


ے 


-٥‏ حَدَنَنَا مَحْمُوذ بی غَیْلَانَ کا مُعَاوِيَةبْنْ حِمَاءء نَا سْفْيَانُ 
تر سض اھ سر N‏ قال لي 
سول الله يكلله: ١َْا‏ عَلَىَ) فَقُلْتُ: یا كر وَأَعَلَيْكَ وَعَلَيْكَ 0 عَلَيْكَ أَِْلَ؟ قَالَ: 


ہے 
سر تا 


إن REHETI‏ رات سُورة التسَاء 2 حَنَّى بَلَغْتُ #وَجِعَا 
يك عَلی ہلک کہ يدا ٭ [النساء:١:]‏ قَال: َرَأَيْتُ عَيْتَى النّيت قل تَمْيِلَان. 


ےط 


و و ا لے ون ٤‏ ع 
هذا اصح مِن حَڍِيث ابي الاخوّص 


او ے قھ و وق 2م 


7 - حَدَّنَنَا سُوَيْدُ بُنُ نَضْرٍِ أن ابْنْ المبَارَكِء عَنْ سفيانَ»ء عن 
الأعْمَشِ نَحْوَّ حَدِيث مُعَاوِيَةَ بن هِشَامِ. 


ان ہہ یت ٠‏ ری 


:ر لَنَا ہے ےت ات 
E GA‏ ال یداع امک رو ٭ ل 


[٣٣٣۳]خ:‏ ٥٥٥۰ء‏ م: ۸۰۸۰ء د: ۸٦٦۳ء‏ حم: ۱ء تحفة: .۹٠۰۱۰‏ 

]"٠7[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ قال المنذري: وقد اختلف في إسناده ومتنه» فأما الاختلاف في إسناده» فرواه سفيان 
الثوري وأبو - جعفر الرازي عن عطاء بن السائب مسنداًء ورواه سفيان بن عيينة وإبراهيم 
ابن طهمان وداود ب بن الزبرقان عن عطاء بن السائب فأرسلوه» وأما الاختلاف في متنه ففي 
كتاب أبي داود والترمذي ما قدمناه» وفي كتاب النسائي وأبي جعفر النحاس: أن المصلي 
بهم عبد الرحمن بن عوف. وفي كتاب أبي بكر البزار: أمروا رجلاً فصلى بهم ولم يسمه 
وفی حدیث غیرہ: فتقدم بعض القومء انتھی. (مختصر سنن أبي داودا (۳/ .)٥٦٦٤‏ 








۲ الکوکب الذي 


کی ج و وو 


أعبد ماصبدون # [الكافرون: -١‏ 416 وَتَحَنٌ تَعبَدَ ما تَعَبّدُونَ» Ê‏ اللّه: % 2و 


0 کپ 12و 0 گے 


الذي E LY‏ تلكوأ ما A E‏ قا 


۳ 5 ہے ہے تھا کر ھت 2 
9 :1 
هذا حديت حسن عرد Gh bi‏ 
4 


قوله: (# ياعا لد ءَامَنوأ لا َشّرَيُوا #) [النساء: ]٤١‏ إلخ» وكان!!! إشارة إلى 


حرمته عن قريبء ثم نزل!'! بعد ذلك قوله تعالى: فل هما نم ڪب ے 517 َع # 
[البقرة :۹ ثم حرمت قطعاً. 


]١[‏ قال السبيوحل 30 أخرج عبد بن حميد عن قتادة في قوله: © تاا لذبن >َامنوا لانشر وا 
ألصّككؤة 4 [النساء: ]٤١‏ ذكر لنا أن النبى ج قال حين آنزلت هذه الآية: «قد تقرب الله فى 
تحريم الخمر» ثم حرمها بعد ذلك في سورة المائدة»» وأخرج عبد بن حميد وابن جرير 
عن الربيع قال: لما نزلت آية البقرة» قال رسول الله 45: إن ربكم يقدم في تحريم الخمرء ثم 
نزلت آية النساء فقال النبي ي4 «إن ربكم يقرب في تحريم الخمر)» ثم نزلت آية المائدة» 
فحرمت الخمر عند ذلك» انتهى. 

[ هذا يخالف الروايات الواردة في الباب» فإن السيوطي أخرج في «الدر»7"' بروايات مختلفة 
كثيرة مرفوعة وموقوفة ما يدل على أن أول شيء نزل في الخمر # عونك عن الخمر 
َآلْمَيَيِسٍ # [البقرة: ۹ء ثم نزلت ‏ ياعا آلب اموا قروا لو4 [النساء «er:‏ 
ثم نزلت سکاب الین امَو نما ا ۷۷ی۸ 7 الآية [المائدة: ۹۰]ء ولعل فشا كلام الشيخ إن 
لم يكن سبقة قلم ما حكى السيوطي في «الإتقان» عن بعضهم: أن النساء مكية» وهو 
خلاف قول الجمهور بل هي مدنية» وأخرج الطيالسي وابن جرير والبيهقي في «الشعب» 


. ۱01۷٥ تحفة:‎ ۷١ [#*]د:‎ 
.)١١١١١١١ /۳( «الدر المنثور»‎ )١( 
.)١6/8-161/ /7”( (الدر المنثور»‎ )٢( 

) «الإتقان في علوم القرآن» .)٤١ /١(‏ 








> 


أبْوَابُ تَفْسِيرالفرَآن ۳ 


2 


۷ دا دا مهتا اللَيْْه نان شِهَابٍء عَنْ عرو : بن المي أله نه 
حك أن عَبدَ الله يق الوهَثْر جح ن ركلا ين الأنضار غاضه ار 
شِرَاج الَو انی نشی : تخل فَقَال ہت سو سر 
َأبَى عَلَيْه َاختَصَمُوا ای رَسول الله به ققال ر سول الله 4 لو بیر: «اسُتق يا 
UL‏ رك قكَضِبَ الأنصَاری ر قَال: یا ول اللہ ان کات 
ایْنَ عَمَيِكَ؟ قَتَقَيرَ وَجُْ رَسُول الله قلالقہ ثُمٌ گال: ١یا‏ ریَيْر اسُق وَاحُبیں المَاءَ 


2 


حَتٌی يَرْجِعَ إِلَى الجَذرِ ٢‏ 0ھ (: وله ني لأَحْيِبٌُ هدو اليه ولف في 


ہ 
ہح ت 


قوله: (أن كان ابن عمتك) إلخ» قالوا: لعله كان منافقاًء وهذا سوء 
= ملوك ع ألْحَمرٍ € [البقرة: 119] الآية» فقيل: حرمت الخمرہ فقالوا: یا رسول الله 
دعنا ننتفع بها كما قال الله فسكت عنهم, ثم نزلت 8 يَتامها ألنَءَامَمُوا لا نشوا الصككزة * 
[النساء: ]٤١‏ الآية» فقيل: حرمت الخمر» فقالوا: يا رسول الله لا نشربها قرب الصلاة فسكت 
عنھم ثم نزلت #إإنّما لحمو لْمَبِمٌ 4 [المائدة:40] الآية» فقال رسول الله يَكِِ: حرمت الخمر». 
وأخرج ابن أبي شيبة وأحمد وأبو داود والترمذي والحاكم وصححه والنسائي وأبو يعلى 
وجماعة عن عمر رضي الله عنه أنه قال: اللهم بين لنا في الخمر بيانا شافياء فإنها تذهب 
المال والعقل» فنزلت التي في سورة البقرة» فدعي عمر فقرئت عليه» فقال: اللهم بين 
لنا في الخمر بيانا شافياء فنزلت التي في سورة النساء» فدعي عمر فقرئت عليه» فقال: 
اللهم بين لنا في الخمر بياناً شافياًء فنزلت التي في المائدةء فدعي عمر فقرئت عليه» فلما 
بلغ هل أن هنهو 4 [المائدة: ١۹]ء‏ قال عمر: انتهينا انتهيناء انتهى مختصراًء وسيأتي هذا 
الحديث عند المصنف قريبا. 


. 17517 تقدم تخريجه في‎ ] ١1 
الحرة: الأرض ذات الحجارة السود والشراج: جمع شرجة» وهي مسيل الماء من الحَزن‎ )۱( 
.)۲٠١٠/٠١( إلى السهل. «جامع الأصول»‎ 








أدب١١!‏ نسبة إلى الصحابة الكرام رضوان الله عليهم إلى يوم القيام» فالجراءة على 
فيهم والتأويل ممكنء وتفصيل الكلام بحيث يتضح المرام أنه كان الماء لا يستقي 
منه لضعف جريه ما لم يسدٌ مخرجه إلى أسفل» وكان بستان الزبير في أعلى جانب 
منه وهو جانب منبع الماء» وأرض الأنصاري كانت أسفل منه. والمسألة!" في مثل 
ذلك أن يستقي صاحب الجهة العلياء ويستوفي حقه الذي يتعين فيما بينهم من وصول 
الماء إلى مبلغ معلوم» سواء تضرر بذلك صاحب السفلى أو لاء وإذا استوفى حقه 


]١[‏ وبذلك جزم التوربشتي كما تقدم في الجزء الرابع في هامش «أبواب الأحكام»» وإليه مال 
الحافظ في «الفتح»» وبسط الأقاويل في اسم ذاك الرجل الذي خاصم الزبير رضي الله عنه. 

]٢[‏ ففی «الفتح70): قال العلماء: الشرب من نهر أو مسيل غير مملوك يقدم الأعلى فالأعلىء 
ولا حق للأسفل حتی یستغني الأعلی انتهى. 
وقال القاري”" بعد ذكر حديث الباب: وفي الحديث: أن مياه الأودية والسیول التي لا 
يملك منابعها ومجاريها على الإباحة» والناس شرع وسواءء وأن من سبق إلى شيء منها كان 
أحق به من غيره» وأن أهل الشرب الأعلى مقدمون على من أسفل منهم لسبقهم إليه» وليس 
له حبسه عمن هو أسفل منه بعد ما أخذ منه حاجته» انتهى. قلت: فما حکی العینی عن بعض 
فافدرھ ساع لباک عرآی کا E Ne EN‏ 
يسقون بقدر حصصهم إلخ» فالظاهر عندي أنه غلط في النقل» فإن مذهب الحنفية ذاك في 
الماء المملوك المشترك بين المتخاصمين لا في غير المملوك» كما في الفروع. 

TY آي:رتم:‎ )1( 


(۲) «فتح الباري» /٥(‏ ۳۸). 
(۳) «مرقاة المفاتیح) /٦(‏ ۰ء 








أبْوَاب تق القن “٢‏ 


ذَلِكَ ٭ فا ورك لا دومٹی رت رت ANT LS‏ :1[ 


أرسل الماء إلى من دونه» فيستقي منه إن بقيت في الماء فضلة» وكان الأنصاري يزعم 
في نفسه أن الحق في الأولية إنما هو لصاحب الأسفلء فإنه لو علم أن الحق لصاحب 
الجهة العليا لما اختصم مع الزبير وأرضاه بترك استيفاء حقه والتوائه إلى ما بعد سقاية 
الأنصاري أرضه. فلما كان!'! كذلك وأمر النبي كَل الزبير بأمر أوهم الأنصاري كونه 
على حق مما يعلم؛ فقد قال للزبير: يا زبير اسق أي: قليلاً حتى لا يأخذ أشجارك جفاف. 
ثم أرسل إلى جارك الأنصاريء فإذا استقى الأنصاري فاستوف منه نصيبك الذي كان 
لك أن تأخذه قبلء فزعم الأنصاري في نفسه أن هذا السقي القليل الذي رخص فيه 
النبي َي للزبير إنماهو مراعاة لابن عمته» وأن الحق للأنصاري كما بينا لك من أنه كان 
يزعم الحق لصاحب الأسفلء وقوي بذلك زعمه؛ وحاصلہ ان النبي لو كان يأمر 
زبيراً أن يستوفي حقه ثم يرسل إلى الأنصاري لم يكن له أن يتوهم ما توهم» وكذلك لو 
أمره بالسقاية القليلة ثم ترك الماء إلى الأنصاري بعد أن يبين للأنصاري ما هو حق في 
ذلك لم يتوهم الأنصاري ما توهمء ولکنہ و أمر أخحاه زبيراً بالإحسان إلى جاره بحيث 
لايستضر أحد منهماء ففهمه الأنصاري مراعاة منه له» فقال ما قال» وكانت تلك كبيرة 
منه» لا أنه يكون بذلك مورداً للنفاق حتى يجترأ عليه؛ والله أعلم بحقيقة الحال. 
قوله تعالى: (#لَايومِبُرت») معناه على ما قررنا""' نفي كمال الإيمان لا نفي 


]١[‏ يعني فهم الأنصاري أولوية حقه لا حق الزبير. 

[1] يعني على ما بسط قبل ذلك من أن خصم الزبير كان مؤمناً أنصاريّاك حمله الغضب أو التوهم 
على ذلكء وأما على ما قيل: إنه كان منافقاً فنفي الإيمان على ظاهره؛ وهذا كله إذا كان سبب 
نزول الآية هذه القصة, وقال الحافظ في «الفتح» بعد ما ذكر من قال بنزولها فيها: وجزم - 


.)۴۷ /٥( «فتح الباری)‎ (١) 








0 الكوكّب الذي 


شض قے و سے و و ےو کے 


7 


: قد رَوَى ابن وھ هب هَداا لَحَپیٹ ن اللیث بی 


نفسه» فإن تسليم أوامر الشرع بحيث لا يجدون حرجاً في النفس أيضاً مرتبة فوق 
مرتبة نفس الإيمان!١!.‏ 


- مجاهد والشعبي بأن الآية إنم| نزلت فيمن نزلت فيه الآية التي قبلهاء وهي قوله تعالى: #أَلمَ تر 
إلى اَل يعمو 4 الآية [النساء: »]1١‏ فروى إسحاق بن راهويه في تفسيره بإسناد صحيح 
عن الشعبي قال: كان بين رجل من اليهود ورجل من المنافقين خصومة» فدعا اليهودي المنافق 
إلى النبي كلد لأنه علم أنها لا يقبل الرشوة» ودعا المنافق اليهودي إلى حكامهم؛ لأنه علم أنهم 
يأخذونهاء فأنزل الله هذه الآيات» وروى الطبري بإسناد صحيح عن ابن عباس أن حاكم اليهود 
يومئذ كان أبا برزة الأسلمي قبل أن يسلم ويصحب» ورجح الطبري في «تفسيره» وعزاه إلى 
أهل التأويل في «تهذيبه» أن سبب نزولها هذه القصة ليتسق نظام الآيات كلها في سبب واحد» 
ثم قال: ولا مانع أن تكون قصة الزبير وخصمه وقعت في أثناء ذلك فيتناولها عموم الآية انتهى. 
قال العيني217: وهاهنا سبب آخر غريب جدَّاء قال ابن أبي حاتم بسنده إلى أبي الأسود قال: 
اختصم رجلان إلی رسول الہ 385 فقضى بينهماء فقال الذي قضي عليه: ردنا إلى عمر بن 
الخطابء فقال رسول الله يلد «انطلقا إليه»» قال الرجل: يا عمر بن الخطاب قضى لى 
رسول الله بل على هذاء فقال: ردنا إلى عمر» فردنا إليك» فقال: أكذلك؟ قال: غود ان 
عمر: مكانكما حتى أخرج إليكما فأقضي بينكماء فخرج إليهما مشتملاً على سيفه فضرب 
الذي قال: ردنا إلى عمر فقتله» وأدبر الآخر فارًا إلى رسول الله كلا فقال: يا رسول الله قتل 
عمر والله صاحبي ولو ما أني أعجزته لقتلني» فقال رسول الله َِِ: ما كنت أظن أن يجترئ 
عمر على قتل رجل مؤمنء فأنزل الله تعالى: # فلا وريْك لَابُومِبُوت* الآية» فهدر دم ذلك 
الرجل» وبرئ عمرء انتهى. 

]١[‏ كما يدل عليه ماروي عنهم في صلح الحديبية» وفسخ احج إلى العمرة» وعنده قوله يَلدةِ: «(هكذا 
أنزلت» بعد ما سمع القراءات المختلفة عنهم» وغير ذلك من الروايات الواردة في ذلك. 


.)19/9( (عمدۃ القاريی)‎ )١( 








> 


أو وات تَفْسِير لفان ۷ ۱ 
سعد» ویوئس عن الزهريء عن عرو عن عبن الله بن ابی تحوّ هذا 
الحَدِیثِ: وَرَوّی شُعَیْبُ بن 7 حَمْرَة عَنِ الزّهْرِيٌ» عَنْ غُرْوَةٌ بْنِ الزَّيِْ وَلَم 
ا 7و ل 


في هدو اة 5 قی اَلََفْقِینَفَکَتن 4 2النساء: ۸۸] قَال: رَجَعَ تَا ئاس مِنْ 


اشاب A E‏ فُرِيق تم و يَقُولُ: 


5و 


اقا ؛ وَفَرِيقَ ى يَقُولُ: لا فَنَوَلَتْ هذه الأَيَهُ: مما لَك فى الْسْفْقِنَفكَتينِ * 


ص مہ یں 


قوله: (وفريق يقول: لا) يعني كانوا يقولون!'! في عدم قتلهم وجوهاً هي 


]١[‏ اعلم أولاًأنھم اختلفوافي سبب نزول هذه الآيات على أقوال بسطها المفسرون. قال الخازن''' 
0 ا 0 
إلى مكة ليأتوا ببضائع» فخرجوا وأقاموا بمكة» فاختلف فيهم المسلمونء وقيل: نزلت في ناس 
من قريش قدموا المدينة وأسلمواء ثم ندموا على ذلك» فخرجوا كهيئة المتنزهين» فلما بعدوا 
عن المدينة كتبوا إلى رسول الله بل: إنا على الذي فارقناك عليه من الإيمان» ولكنا اجتوينا 
المدينة» ثم خرجوا إلى الشام. وقيل: نزلت في قوم أسلموا بمكة ولم يهاجروا وكانوا يظاهرون 
المشركين» وقيل: نزلت في عبد الله بن أبي المنافق لما تكلم في حديث الإفكء انتهى. ١‏ = 


1خ ۹ءء 6۹٤‏ ن: فی الکبری: ۱۰١۸‏ ۱ء حم: ۶۵ ءےتتحفة: ۳۷۲۷۔ 
)١(‏ فى نسخة: «رَسُولٍ الله). 
)٢(‏ (تفسیر الخازن) (۱/ .)٥٥۸- ٦۱٤۷‏ 








المصالح حتی یعذروا بأن المشير إنما يعرض ما تصوبه من التدبير» بل لما لهم من 
القرابات معهم والمودات بهم» وكانوا يقولون: إنها طيبة!"/» وإنها تنفي المنافقين 


= قال صاحب «البحر المحيط)': وما كان من هذه الأقوال يتضمن كونهم بالمدينة يرده قوله 
تعالى: #حَقٌّ يَاڑُوا فی سیل او 4 [النساء: ۸۹]ء إلا إن حملت المهاجرة على هجرة ما نهى 
الله عنه» انتهى. واختار السيوطي في «الجلالين»”" الأول إذ قال: ولما رجع ناس من أحد 
اختلف الناس فيهم فنزل. 
قال صاحب «الجمل»7": يعني لما رجع ناس من المنافقين اختلفت الصحابة فيهم» فقال 
بعضهم: اقتلهم يا رسول الله للأمارة الدالة على كفرهم» وقال فريق: لا تقتلهم لنطقهم 
بالشهادتين» والعتاب في الحقيقة للفريق الثاني القائل لا تقتلهم» والمراد بالهجرة هاهنا 
الخروج مع رسول الله 4 للقتال في سبيله مخلصين صابرين محتسبين» والهجرة على 
ثلاثة أوجه: هجرة للمؤمنين في أول الإسلام» وهجرة المنافقين وهي خروج الشخص مع 
رسول الله ية صابراً محتسباًء وهي المرادة هاهناء وهجرة عن جميع المعاصيء كما قال 
عليه الصلاة والسلام: «المهاجر من هجر ما نهى الله عنه)» انتهى. مختصرا. 

]١[‏ وذلك لأن منعهم عن القتل إن كان لمصلحة شرعية دينية» فلا وجه للعتاب على الظاهر. 

["] اضطرٌ الشيخ إلى هذا التوجيه لما أن قوله يَكِِْ: «إنها طيبة» لا تعلق له على الظاهر بما سبق 
وحاصل توجيه الشيخ أنهم استدلوا بما قاله كي قبل ذلك على أنهم سيموتون بأنفسهم أو 
يخرجون من المدينة» وعامة الشراح سكتوا عن بيان المناسبة إلا ماني هامش البخاري“ عن = 


.)۸ /٤( «البحر المحيط»‎ )١( 

() «تفسير الجلالين) (ص:5١١).‏ 

() «الفتوحات الإلهية» .)٦٥۹/۱(‏ 

.)۹۸/۹( (صحیح البخاري) مع حاشیة السھارنفوري‎ )٤( 
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مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
۹- حَدَّكَنَا الحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الزّعْفَرَانِيُ تَاسَبَابَُ نَاوَرْقَاءُ بْنُ عُْمَىَ 


عَنْ عَمْرِو بْنِ يئار عن ابن عَبّایں» عن لبن كَل قال: «يجيءُ الْمَفْعُولُ 
بالقَاتِلٍ يَوْمَ القِيامَةٍ ار ا بیو وَأَوْدَاجُهُ AT‏ 


َتَلَنِي هدا حتى يُذَنِيَةُ مِنَ العرش» قال: كذ كوا لان عباس التَوْبَةَ 
كما قال النبي بي ذلك قبل» فإنهم يخرجون أو يموتون على حسب ما قاله النبي كلق 
فعوتب هذا الفريق المشير بعدم القتل أن" داهنوا في أمر أعداء الله تعالى» بل 
كان عليهم بأسرهم أن يشيروا بالقتل» فعلم أن الإيمان الكامل لا يرضى أن يعامل 
بأعداء الله معاملة إغماض وإغضاء. فكيف بإحباب واسترضاء. 

قوله: (فقال: إنها طيبة) داخل في العتاب» يعني أني أعلم أنها تنفيهم» ولكنكم 
کر را ظا ےسا لي رض 

قوله: (وأوداجه) أي: أوداج المقتول. 


- «الخير الجاري» إذ قال: إن كان هذا كلاماً مستأنفاً فظاهر» وإن كان مربوطاً بما قبله كان فيه 
إشارة إلى أن هؤلاء ستنفيهم الطيبة أي: تخر جهم المدينةء انتهى. وقال القسطلاني: الألف 
]١[‏ بفتح الهمزة علة للعتاب يعني عوتبوا لمداهنتهم في ذلك. 


[ ۳۰۹ ]ن: ٤٤٤٠ء‏ جہ: ٢٢٦۲ء‏ حم: ۱/ ٢۲۲۲ء‏ تحفة: 1۰ . 
)١(‏ (إرشاد الساري) (۳/ .)۳٤٣٤٣‏ 








:0 اكوب الدرِي 


عم ے ی کر قرو مرضي کی 


هذوالاية:# وَمن یقُمل کرک ا اا2 کی م جهنم 4 [النساء:*9]» 
E‏ ہے رج خی پا 6 َه 
قال: ما دسحت هدهو الا یف و بت لَهُ التَّوْيَةٌ؟! 

ہے 7ے 55 2 عق ع لا ردي Sg FS Oa‏ چ م 2 م سه ٥‏ 


و ری هه 


دِیتارء عَنِ ابْنِ عَبَّاين تَحْوَهُ وَأ يرفعه. 


قوله: (فجزاؤه جهنم) إلخ» وهذا لا يقتضى أن يجازى بذلكء فإنه ارتكب 
ما لو جوزي بها كملاً لم يخرج من نار جهنم أبداًء إلا أن الله تعالى لا يجازيه على 
جنايته كمال جزائهاء أو المعنى خالداً فيها مدة معهودة عند الله في هذا الإثم, والتأبيد 
هو تأبيد استيفاء هذه المدة المعهودة» والخلود هو المكث المكيث. 


[1] أي: مذعب ابن غباس كما هو المشهورء ففي البيضاوي”؟: قال ابن غباس: لا تقبل 
توبة قاتل المؤمن عمداً» ولعله أراد به التشديد إذ روي عنه خلافه» والجمهور على 
أنه مخصوص بمن لم يتب؛ لقوله تعالى: ‏ وَإِقْ لعفَارلْمتَابَ 4 [طه: ۲ ونحوه» 
وهو عندنا إما مخصوص بالمستحل له؛ كما ذكره عكرمة وغيره. ويؤيده أنه نزل في 
مقيس بن ضبابة وجد أخاه هشاماً قتيلاً في بني النجارء ولم يظهر قاتله» فأمرهم النبي 
يك أن يدفعوا إليه ديته؛ فدفعوا إليه» ثم حمل على مسلم فقتله ورجع إلى مكة مرتدّاء 
أو المراد بالخلود المكث الطويل» فإن الدلائل متظاهرة على أن عصاة المسلمين 
لايدوم عذابهم» انتهى. وفي «الجلالين» :هذا مؤول بمن يستحله» أو بأن هذا = 


)١(‏ قوله: ١#فجراؤم‏ + جهھ جهنم ١#‏ سقط في نسخة. 
)٢(‏ (تفسیر البیضاوي) (۱/ ۱ 
(۳) (تفسیر الجلالین) (ص: ۱۱۸). 








سے سے 


اياتب تَفَيت الشان ۱۱۱ 


یی و I‏ ات ه 


٣٥‏ - خَدَگتا عَبْدُ بْنُ حُمَيِْ نا عَبْدُ العَزِيزِ بْنُ أبي رِؤْمَك عَنْ 
ِسْرَائِيلَه عَنْ سِمّاكٍِ بْنِ حَرْبِء عَنْ عِكْرِمَةه عَنِ ابْنِ عَبّاين قَالَ: مَرَرَجحُلُ 
بھ رب ل میس 
تيال 0 ِيَتَعَوَ نڪ فَقَامُوا فَمَتَلُهُ وَأَْحَدُوا 
نت ا ر قل الله 4 5 انَل الله كعالَى: © يام 00 
e‏ ومن أله يڪم السكم لسك مُؤْوَِا 4 


901ھ ۹[ 


کے سح لاج 


2 2 و م ر 3 

نین حديت حسن۔ 
و 

پک 0 ہے كني 5 م 


= جزاؤه إن جوزيء ولا بدع في خلف الوعيد لقوله تعالى: #وَيَمْْرَ مَادْوْنَذَِكَ لِمَن 3ه * 
[النساء: /5]» وعن ابن عباس أنها على ظاهرها وأنها ناسخة لغيرها من آيات المغفرة» 
انتھی۔ 

وفي (الجمل)'''عن الخطیب ما روي عن ابن عباس أنه قال: لا تقبل توبة قاتل مؤمن عمداً» 

كما رواه الشيخان عنه» أراد به التشديد كما قاله البيضاوي» إذ روي عنه خلافه» رواه البيهقي 


فی (سننه)ء انتھی۔ 


[٣۰٣۰٥]حم:‏ (۷/ ا تحفة: ۹٦٦٦۔.‏ 
)١(‏ «الفتوحات الإلهية» .)5١7/١‏ 








11۲ الکو الذي 


۳" مت ڑا مےح e‏ تا وکیع» ا »عَنْ أبى إِسْحَاقَ» 
و بن 0 0 حر 0 اَلْقَعِدودَ کت الایة 


ألصَّرّر 4 الآيةَ بک قال ال ته :0 ےت 0 
هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌّ صَحِيحٌ. وَيُقَالُ: نر وین ام مكلوم؛ويقال: داه 


بْنُ أَمّ مَكْتُوةِ مفو عيذ الله يم 3116 وآ مكلو ئن 


3-3 


قوله: (فأنزل الله هذه الآآية #غَيْرأوْلي ألصّرّرِ 4) فهو لاءآ'1| ستثنوا عن الحكمء 
فكان النص ساكتاً عنهم» لا أنهم ساووا بذلك المجاهدين» بل يجزون ثواب نيتهم 


فحسب. 


]١1[‏ يعني أن أهل الضرر للاستثناء خرجوا من الاشتراك في الحكم بالقاعدين» لا أنهم دخلوا بذلك 
في حكم المجاهدين وساووا بهم, وعلى نحو ذلك بنى التفسير السيوطي في «الجلالين)17' إذ 
قال: فصل آله اهرب ار لمََعِدِنَ # لضرر لأدَرَجَةٌ 4 أي: فضيلة؛ لاستوائهما 
في النية وزيادة المجاهدين بالمباشرة و6 من الفريقين وعد اله سى وق اتنجهري 
عَلَالْمَعِِىَ #4 لغير ضرر #اأَجَرَاعَظِيمًا » ويبدل منه # وَرجَدتٍِهَئْهُ 4 منازل بعضها فوق بعض 

ومع الایة [النساء: ٥۹-٦4]ء‏ وحمل البیضاوي''' القاعدین في كلا الموضعين على 
حمل واحد» وهو المقيد بغير العلة» وفرق بينهم| بالإجمال والتفصيل إذ قال بعد قوله تعالى: = 


۰۱۱[ تقدم تخریجه في ۱۱۷۰ . 
)١(‏ (تفسیر الجلالین) (ص: ۱۱۹-۱۱۸). 
(۲) «تفسير البيضاوي» /١(‏ ۲-۲۳۱٢۲۳)۔‏ 








رات فس رالشران ۱۱۳ 
٣٢۴‏ - جدگتا مک کور کت 


ار ڪا ڪن اي ء یآ ا ئ لج E‏ 


7 
گا 7 


> 
مخ‎ 
1١ 

ماه © 
3 

eo 

٠ 

1 

او 


قوله: (لإلَامستوى المنهذود و َالْموْمِنِنَ حير ولي ألصّرّرِ 4 عن بدر) لیس المعنی 


َل الْفعِرينَ دَرْجَةٌ 4: جملة موضحة لما نفى الاستواء فيه. والقاعدون على التقييد السابق.ثم 
قال بعد قوله تعالى: فصل لَه هري € الآية: كرر تفضيل المجاهدين وبالغ فيه إجمالاً 
وتفصيلاً تعظيماً للجهاد وترغيباً فيه» وقيل: الأول ما خوّلهم في الدنيا من الغنيمة والظفر 
وجمیل الذکر؛ والثاني ما جعل لهم في الآخرة» وقيل: الدرجة ارتفاع منزلتهم عند الله 
والدرجات منازلهم في الجنة» وقيل: القاعدون الأول هم الأضراءء والقاعدون الثاني هم 
الذين أذن لهم في التخلف اكتفاء بغيرهم» وقيل: المجاهدون الأولون من جاهد الكفارء 
والآخرون من جاهد نفسه» وعليه قوله <44: «رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأکبراء 
انتهى. 
وقال صاحب «الجمل)7١2‏ بعد قوله تعالى: #عَل الْفّجِدِنَ دَرَجَةٌ 4: قال ابن عباس: أراد 
بالقاعدين هاهنا أولي الضررء أي: فضل الله المجاهدين على أولي الضرر درجة؛ لأن 
المجاهد باشر الجهاد بنفسه وماله مع النية» وأولو الضرر كانت لهم نية ولم یباشروا الجھاد 
فنزلواعن المجاهدين درجة» انتهى. 


.4 ٤۹۲ ۲1خ 4 تحفة:‎ 
.)٤٠١ /١( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 








٤‏ لكوم الدُرِي 


ال عبد الله ِن جَحْیِں؛ وَابْنْ کت رت 
3 تو سک سی من المومنين عَبر الا لقصل أ 
تبي كلو أي أ aT‏ <« ديه اور 


سے رص و صے 


وفص الہ ال معن ۳ھ أَجَرَا عَظِيمًا * درجت نه 4 (النساء: ۹۰- 41] عَلَى 
اقوسدں میک ا ھی 


بل الكلية!'! شاملة على حكم البدر أيضاً كما هي شاملة لسائر جزئياتهاء فإن وقعة 
بدر كانت دفعة»!"! ولم يخبر بذلك أحد حتى تصل النوبة إلى ابن أم مكتوم رضي 


الله عنه. 


[1] وبذلك جزم العيني 7 إذ قال بعد حديث الباب: إن سبب النزول هاهنا خلاف سبب النزول 
في الأحاديث المذكورة قبل» فإن قلت: ما وجه التوفيق بين السببين؟ قلت: القرآن إذا نزل في 
الشيء يستعمل في معنى ذلك الشيء» انتهى. قلت: ويؤيد ذلك ما في «البحر المحيط)7): 
الظاهر أن نفي الاستواء ليس مخصوصاً بقاعد عن جهاد مخصوصء ولا مجاهد جهاداً 
مخصوصاًء بل ذلك عام وعن ابن عباس: لا يستوي القاعدون عن بدر والخارجون إليهاء 
وعن مقاتل إلى تبوكء انتھی. 

["] ففي حديث كعب الطويل في توبته: غير أني تخلفت عن بدرء ولم يعاتب أحد تخلف 
عنهاء وإنما خرج رسول الله يد يريد عير قريش حتى جمع الله بينهم وبين عدوهم على 
غير ميعاد» قال الحافظ : يعني لم يرد القتال حتى جمع الله بينهم وبين عدوهم بغير إرادة 
قتالء انتھی۔ 


.)001-06٠0 /١5( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)706 /5( (البحر المحیط)‎ )٢( 
.)۲۸۰۹/۷( ا(فتح الباريی)‎ )۳( 








ع 


ابوا تف يرالقران ا 

و 9 و 1 “2 و9 نے عو عع ہر کے و ایض کو سم ع کا سے 9۴ 
را سے کے سه ل ةه اض 5 رق و 2 ا٥‏ 22 ہو ا سر 
يقال: موا عبد الله بن الحارث» وَيَقَال: مول عبد الله بن عَباي» وَمِقِسَم 


پڪتی: أب القاسم. 


سیق و وق 


-٣‏ حَدَتَتًا عَبْدُ بْنُْ حُمَيْي ڏني يَعْقُوبٌ بَنْ ِبْرَاهِيمَ بْنِ سَعْدِء عَنْ 
E TS‏ و سَعْد المًا عِدِيٌ 


ہہ 


قَال: یقت مُروان یہ الت رضي ق2 حت 2 جنشت إلى 


ض۴ 
عب 
نے ٭ ت کے 


ہے 0 رك الب ا ره أن الت كله أَمْلَى عَليْه: پل سی 


کیو 


ا 


ےہ مھ 


A 0‏ اضر ولھ دون سَِّيلٍ له € [النساء: »]۹١‏ قالّ: 58 
بن أمَ مَكُُوم وهو يا لي ال ا فى اف انتج المي 
سق وق ويد انق لال لکل کرت E‏ كعد 


قوله: (ومقسم يقال: مولى) إلخ» وهما!'! بنو أعمام» فنسب تارة إلى ابن عم 
وتارة إلى ابن عم 


]١[‏ فإنھما عبد الله بن عباس بن عبد المطلب وعبد الله بن الحارث بن نوفل بن عبد المطلب» 
وقال الحافظان ابن حجر والعیني''': مقسم بكسر الميم مولى ابن عباس هو في 
الأصل مولى عبد الله بن الحارث الهاشمي» وإنما قيل له: مولى ابن عباس لشدة لزومه 
به» انتهى. 


1خ AY‏ ۹۹ حم: ه/ ٤۹ء‏ تحفة: ۳۷۳۹۔ 
(۱) «فتح الباري» (۸/ )۲٦٦‏ و(عمدہ القاريی) (۱۲/ .)٤٥٦٥‏ 








۹٦‏ انکر الڈزی 
فَكَقلَتْ حَةٌ حَنَّى هَمَّثْ تَرْضُ فَخِذِي ثُمَ سوي عَنْه رل اللہ عَلیْہ لغب از الشَرر 4. 


رفي هَذَا الحَدِيثِ رِوَايَةٌ َجْلٍ مِنْ أُصْحَابٍ ب النَبِيّ مَل عن رَجْلٍ مِنَ 
لود سز ااسحرانحت عَنْ مَرْوَانَ بن الحَكَم وَمَرْوَانُ لَم 
يَسْمَعْ مِنَ النَبِيّ 5 وَهوَ مِنَ التَّابِعِينَ. 

قوله: (فثقلت حتى همت ترض) فاعل""'' الأفعال الثلاثة هي الفخد أو العائد 
إليهاء والثقل إما لترك تعلق روحه ء4 بالجسم وتوجهها بحذافيرها إلى حضرة 
القدس ولذة الخطاب» فإن النائم أثقل بدنا من اليقظان والميت من الحي» لذلك 
أو لعظمة كلامه تعالى وتبارك الذي لو أنزل على الجبال لتصدعت وتفرقت هباءً 
منبثاًء أو لما أن الملك يؤثر فيه بيا ليورث ذلك تناسباً بينهماء فقد ورد في الروايات 
الصحيحة من أن الملك كان يضغطه في بدء أمره ووجهوءا'! بذلك. والله أعلم. 


]١[‏ وفی الحاشیة عن (ا لمجمع)''": ترض بفتح فوقية ويجوز ضمها وتشديد معجمة» وفخذي 
مفعول أو نائب فاعلء انتھی. وفي (المجمع)''': الرض: الدق الجریش. 

1 أي: بالتناسب مع الملك كما بسطه شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز الدهلوي في تفسيره إذ 
قال: إن للتوجه في اصطلاح أهل الفن أربعة أنواع» ولها درجات باعتبار التأثير» أضعفها 
التأثير الانعكاسي كتأثير رائحة الرجل المطيب» ثم فوق ذلك التأثير الإلقائي كمن أسرج 
السراج يبقى إلى غيبة المسرج أيضاًء لکن لا يبقى بعد المزاحم كالصرصرء ثم فوق ذلك 
التأثير الإصلاحي كمن أصلح مجاري الماء وأجرى الماء من المخزنء والرابع: التأثير 
الاتحادي» وهو أقواها وهو المراد هاهنا. 


(۱) «مجمع بحار الأنوار» (۲/ ۳۳۷). 
)٢(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۲/ ۳۳۷). 








اواب تَفْسِيرالفرَآن ۱۷ 


عه 2 و سے 


۷۷ جد گنا کید SS‏ 


سے و جوف 


عو و خی 


7 ی اج بن مي 557 كُلْتْ رو اتا قال ا الله: #آن ا 
إِدَحِفم * [النساء: ]١١‏ وَقَدُ 0 الاس فقال ع کت ا کت مه 
مَدَكَرْتُ ذَلِكَ لِيَسُولٍ الله يكل فَقَالَ: «صَدَقَةٌ تَصَدَّقَ الله بها عَلَيْكُمْ فَاقْبَلُوا 


صَدَقَتَهَ). 


2 


قوله: (صدقة تصدق الله بها) والتصدق!'' فیما لا يقبل التمليك إسقاط 
محض والساقط لا يعود» أو كان منسوخاً فحرم العمل بہء أو لن النبي گا أمر 
بقبوله» والأمر حقيقته الوجوبء والآية بظاهرها لا توافق شيئاً من المذهبين!"! 
فإن مقتضاها جواز القصر عند الخوف» وأما عند الآمن فليس إلا الإتمام» ولذلك 
سأل يعلى بن أمية» وكذلك عمر رضي الله عنه حين رأى النبي ئي لا يتم الصلاة 


[] يعني يصح الاستدلال بالحديث على الوجوب بوجوه: منها لفظ التصدق» ومنها أنه يدل 
على نسخ ما قبله» ومنها آنه عليه السلام أمر بقبوله» وغير ذلك» قال صاحب «المدارك': 
فيه دليل على أنه لا يجوز الإكمال فى السفر؛ لأن التصدق بما لا يحتمل التمليك إسقاط 
بش أبخم ل ارك وان الق ن ار اك رل الان افا تن 
تلزمه طاعته أولىء انتھی. 

[] يعني لا توافق مذهب الحنفية القائلين بالوجوبء ولا بمذهب غيرهم القائلين بجواز القصرء 
وغرض الشيخ بهذا الكلام بيان إشكال عرضهم» ومنشأً سؤالهم. 


[ ]م 3 ۱۱۱۹ء ن: ۳٤٤۱ء‏ ١٥۱۰ء‏ تحفة: .۱۰٦٥۹‏ 
)١(‏ (۳۹۰/۱). 








۱۸ لكوم لدي 

E د ھدڈگتا مَحْمود و غَيْلان: كا عبد الصحن 15 هيد ک‎ ٣٣ 
85 سعيد ين 2 ا عَبَيْد الهَتَائِی تا عبد الله د بن شَقِيةٍ الّ:تا بو هْرَيرة:| سول الله‎ . 
E ن إلا صل‎ E اي ر جتان سس‎ 
اج و جزل أي الي لك نأ أذ قشعا قري بع‎ 

اي م اة أُخْرَى وَرَاءَهُمْ وَليَأخْدُوا حِذْرَهُمْ اف کر وی 

ارد تا تحت اھ کا هَؤُلَاءٍ حِذْرَهُمْ وَأُسْلِحَتَهُهُ 
ےج وَلِرَسُولِ الله گل رَکَعتان. 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ الله بْنِ شَقِيقٍ عَنْ 
أبي هْرَيْرَةٌ 

َف البَابِ عَنْ حَبْدِ الله بْنِ مَسْعُووِ وَرَيْدِ بن ای وَابْنٍ »جار 
وَأبِي عَيِّاشٍ الزّرَقّ حم 7 ہے يل بن ابي َنَم نمه 

وَأَبُو عَمّاشٍ الزَقعُ السمُه: رَيْدُ بْنُ الصَّامِتِ. 


وقد أمن الناس» وقد رأى أن القصر في الآية منوط بالخوف استشكل عليه فسأل» 
وحاصل الجواب أنه ليس قيداً ينفي الحكم عند عدمه؛ بل هو بيان لما كانوا عليه إذ 
ذاك من المخافةء وإنما هي صدقة تصدق الله سبحانه على عباده على الدوام» فليس 
بمشروط بالخوف. 


[۳۰۳۵]ن: ٤‏ حم: ۲/ ۲ تحفة: ۱٦7‏ . 


۔)۷٤١/۳( هو موضع أو جبل بين مكة والمدينة. «النهاية»‎ )١( 
.)۲۳۷ /۳( هى قرية جامعة بين مكة والمدينة. «النهاية»‎ )۲( 








رات فی رالشران ۱۱۹ 


۳۳٦‏ - ا الخو ین اة ن آي لعي اوقد ارا 
مُحَكَدُ اة وال ل ع رو ا 
عَن أيه عن جد قتا نن اغمان قال: RS‏ َي ما يقال لَهُمْ: بنُو 


ا 


ابيرق شر ویر وی وان شیر رجلا ماوقا ول امغر بجو به أضحاب 
ال ک4 ٠نم‏ يَنْحَلَُه" بَعْضَ الَربِ ثٌُيَقُول: قال فُلَان گدا وکا فَإِدَا 
شيع أضحَاث شرل الله کل ذَلِكَ الشَّعْرَ قَالُوا: وَاللّهِ مَا يَقُول خَدًا الكُعْر الا 
هَذَا الحَبِيتٌء أ و كما قَالَ اليَجُلُء مویہ .و ل ا 


قوله: (أو كما قال الرجل) يعني كانوال'؟ يقولون في بُشير هذا أو مثله من 
الألفاظ» أو يقول بعض الأصحاب هذا وبعضهم غير ذلكء أو المراد بالرجل هو ابن 
الأبيرق نفسه. وبمقالته!'! تلك نسبة الشعر إليه» يعنى أن الصحابة كانوا يقولون: إن 


[1] وعلى هذا فالمراد بالرجل أحد من الناس کائناً من كانء ويكون المعنى كما فاده الشيخ 
يقولون: ما يقول هذا الشعر إلا هذا الخبيث» ويقولون كما قال رجل آخر بمعنى هذا اللفظ. 
ويحتمل أن يكون لفظ «أو» كما قال إشارة إلى الشك في لفظ الخبيث» ومن عادتهم أنهم 
ینبھون علی الشك بمثل هذا اللفظء فيكون المراد بالرجل هو قائل لفظ الخبيث» ولفظ 
اليوط ٹی 0اگ فالرا ران ما ٹرل عذاالضر الا طذاالخیت قال: 

أو كلما قال الرجال قصیدة ‏ أصموا فقالوا ابن الأبیرق قالھا 

[] يعني يكون مقولة قال محذوفاًء والمعنى أو يكون صحيحاً ما قاله ابن الأبيرق: أن فلاناً 

الشاعر قال هذا الشعر الذي هجي به المسلمون. 


.۱۱۰ ۷١٢ طب: ۹۹/۱۹/٥۱ء تحفة:‎ ء۸۱٦١‎ :3]۳۰٣٣[ 
في نسخة: ر سول الله».‎ )١( 

0 ال الہ رالحطلة 

0 زاد ئی نسكة: «قال فون داوكا 

.)5107١ /5( (الدر المنغور»‎ )٤( 





۰ الكوَمّث الذي 
ا ا و قالهاء قال: واوا بَيَتِ حَاجَةٍ وَقَا ٿه في الجَاهِلیة 
کے ا ا وكآنّ الكَجْل إذا كان 
انيدان فَقَدِمَت صَافِطَة”" ِن السام مِنَ الدَّد مَك ابْتَاعٌ اليَجُلُ مِنْهَا فَخَصَ 
لت ہو یو عوسی ا ا 
اناع عي رفا ر ك َه وف 
الْمَهْويَِ اا د وه دی ع ن حت البَيْته فنْقَبتِ الْمَشْرْيَةُ 
رڈ الطّعَامُ وَالسَّلَاحٌ كلما أَصْبَحَ اني عمي راع کا يا اين ا 
ئه قد عُڍِي عَلَيْنَا في لَيْلَِنَا هَذِه فَنْقَبَتْ مَشْرْبَئُنَا قَذّحِبَ بِطَعَامِئَا وَسِلَاحِنًا. 


ِ 


ابن الأبيرق هو الذي قاله مع احتمال أن يكون الأمر على ما يقوله ابن الأبيرق من أن 
المنسوب إليه الشعر هو الذي قالهط' ' الشعرء فافهم. 

قوله: (وقالوا: ابن الأبيرق قالها) أي: كانوا يعلمون جميعاً أن قائله هو ابن 
الا ضرق 

قوله: (فخص بها نفسه) فعلم أن تخصيص الرجل نفسه بطعام أفضل جائز. 


قوله: (فعدي عليه) إلخ أي: نقبوا السقف من تحت. 
[1] هكذا في الأصلء والظاهر بدون الضمير المنصوب بلفظ: قال الشعر. 


)١(‏ الضّافِط والصّغَّاط: الذي يجلب الميرة والمتاع إلى المدن» والمكاري: الذي يكري 
الأحمال» وكانوا يومئذ قومًا من الأنباط» يحملون إلى المدينة الدقيق والزيت وغيرهما. 
«النهاية» (7/ 40-95). 

(۲) الدرمك: الدقيق الحوارى. «النهاية» (۲/ .)١١١‏ 

(۳) في نسخة: «يا ابن أخ». 








ابوا تق يرالقران 11 
قال: شتا" في الدًار وسلتا فيل تا: 
ند سکَژکڈوا في تہ ليل ولا ری فیا ری إلا عَلَی بَعْضِ ماڪ قال 
كأ بكر انبرق قالرا تحن أل في الدّار: وَاللّهِمَانْرَى صَاحِبَكُمْ إلا 
يي بْنَ سَهْلٍ» کٹا لَهُصَلَاحٌ وَإِسْلَامٌ فَلَمَاسَيعَ لبيد اتر سَيْقَهُ 0 


3 0 


قَالَ: آنا أسْرِقً! قَوَاللُه لَيُخَالِطَتَحكُمْ كا E‏ 


می 


ھو التنقیش!ا'' سرٌّاء وکان ثمة هو الأول فھو بالحاء. 


قوله: (وکان بنو أبیرق قالوا - ونحن ذسأل في الدار - والله ما نری) إلخ؛ 
هذه مقولة , بني أبيرق» واعترض بين القول ومقولته جملة حالية هي : ونحن نسأل في 
الدان 


قوله: (رجل منا له صلاح) مقولة قتادة بن النعمان يزكيه بها!"!. 


3] قال البجد1"؟ الهس : تلرين الف عبلوتيق أو ألواق کالکیان واسقصاؤا الکلف عن 
الشيءء انتھی. ۱ 

3 أي: يزكي لبيداً بذلك» يعني رموا بالسرقة لبيدا» وهو رجل من قومنامن أھل صلاح وإسلام؛ 
ولفظ السیوطي في (الدرا''' بروایة ابن سعد: فأتى قتادة بن النعمان النبي بي فأخبره بذلك 
قدغا كيرا فسآله اکن ورین بقلات لبيك بن سهل رجلا مق أهل الذاو ذا عسي وسے: 
فنزل القرآن بتكذيب بشير وبراءة لبيد» الحديث. 


)١(‏ فی نسخة: (فتجسنا)۔. 
(0 «القاموس المحيط) (ص: 057). 
)٣(‏ (الدر المنثور) (۲/ .)51/1١‏ 








۲ الكوكّب ادر 
قَالُوا ا: إلَيْكَ عَنَا أيه اليَجُلُه فَمَ أَنْتَ بِصَاحِيهاء فَسَأَْنَا في الدّارِ على آم تيك 
E‏ ع اخ لَوأَتَیْتَ رَسُول اللہ گلا ڈگزت 


و 


ذلك لَه قال قاد اكيت رسو الله گلا فَقّلْتٌ: إِنَّ أَهْلَ بَيْتِ مِنَا أَهْلَ جُمَاي 


نے ہے 3 


ف ام 
7ص 


عَمَدُوا إِلَى عَمَّي رِفَاعَةَ بْنِ رَيْدِ َتقَبُوا مَشْرْيَة لَهُ وَأَحَدُوا سِلَاحَهُ وَطَعَامَهُ 
درا عَلَيَْا لَاَتَاء فَأَمَا اَم فلا حَاجة کر کڈ 
فی ذَلِكَاء فَلَمَا سَوِع بَنُو کے وت مِنْهُمْ يُقَالُلَهُ A‏ 
ی لهاجتت" في کلت تشم نخ لار ار يا رن شر الام ات نات 
ا اعانا غ ی اهل ب 2 بَيْتِ هِنا أَهْلٍ إِسْلاعِ وَضَلاَحء يَرْمُونَهِمْ 
بِالسَرِفة r sS‏ سُولَ الله يله فَكَلَّمْتَهُ 
تقال) لقتنت إلى ئل ڑپ ال ان سُلامٌ صلاخ َرْمِيهِمْ بالسَرفَة 
عَلَى کے کچ وَبَيْتَكا“ء قال: فَرَجَعْتُ سے أت حرجت مِنْ بَعضٍ 
مالي ا ا انك الى التي لي را عَةٌ فَقَال: يَأ اي 
اخ ما صَبَعْتَ؟ فا خبرئه ما قال ِي ر سول الله يقل فَقَالَ: الله الْمُسْتَعَانُ 


قوله: (قالوا: إليك عنا) أي: قال بئو أبيرق: أنت لست فيما هنالك» ومن 
يسميك ونحن لا نظن بك ذلك» فكيف أن نقوله. 


)١(‏ فى نسخة: (يا ابن أخى). 
(۲) في نسخة: «فاجتمع». 
(۳) فى نسخة: «عمدوا». 
(6) فى نسخة: «ولا بينة). 


(5) في نسخة: (يا ابن أخي». 








باب فر يرالقران ۳ 


لم ث٦‏ أنْ کل الفْرآن: ا أكسا الیک التب بالحق سکم نالاس ہا 
عر اع کے 


رتك الله وکا کک انين سب ا ماق سی وا و اس کٹ الہ 4 


اع 


7 7 ہو ا عر فر جع جر و 7 سح سر ار 

7 فلت ا لک رک الله کان عفورا تحَیکا وی ججنرلعن اذہ ١:‏ تاوںن 
موس و نا مو OEE‏ چ ا ے 22 2 2 
ا إن آله لا ي4 .من نحوانا أَشِما #* يستخهمون من ١‏ بس لا ستخمون 


مَِ الله وَهُو مَعَهََ مَعَهُمْ 4 إلى قَوله: ریما 4 [النساء: ٠٠-٠‏ أي 
لَعَمَر لَهّے؛ ومن یح ب تما فإکما یكیںبة عل کے قز لے: ٭وَِتَما 
ییا € [النساء: ]15-1:١‏ زی بيد سو ا 0-6 لی قَوْلِهِ 
...0“ و أَجَرَا عَظِيهًا 4 [النساء: ٤ ٠١‏ فَلمَا توّل القزآن نی ما اللہ کا 
سلاج قَرَدَهُإِلَى رقَاعَةَ عَدَ قَقَالَ فَادَهُ: لَمَا أَكَيْتُ کی ا اک 
کت تو القن ا عيشي - في الجَاجِلِية كنت أرَى إِسْلَامُهُ 
مد حول" فَلَمَا أَتَيُْ وت خي هي ےت 


e‏ شلا کو نتر نول لله ساب 


قوله: (قلما فول القرآن أقى) على زنة المجهول: 
و( ى ی الفعل مجهول» والمدخول أراد يه ما 
دخل فيه الضعف والنفاق» وكان ظنه ذلك لقلة حضوره عند النبي 4 وكان عدم 


)١(‏ في نسخة: «فلم نلبث). 

(9) اعورم الدّخل: العيب والغش» يعني: أن إيمانه متزلزل فيه نفاق. «جامع الأصول» 
(۱۰۹/۲)۔ 

)٣(‏ فی نسخة: (ھو)۔ 

)4( «ابن سمية» في نسخة: «ابن سهيل)» وفي كتب التراجم والأنساب: «ابن شهيد). 








7 صا 
م ےم 0A‏ ور 7ت ف2 وء ہے لوس ہے می کا سے و سے ضر می 2 
مِنْ بعد ما بین له آلھدیٰ ویتیع عبر سیل الْمُوَمِیٰینَ تو لو ما تو ونصلو۔ جیمٹم 
ج 
و 1 1 ا و 9ے مھ وی م.م کے رک 
وساءت مصِيرا :* اك الله کد قران ر رو ویھر ما دوت ذل لعن متا ومن 
2 اک ےت عد ع یں ا 


)/+٣,۳ 0‏ فقد ضل ضللا بعد ے46 [النساء: .]۱٦٦-۱۱١‏ 


فَلَمَاََلَ عَلَى سُلَافَةٌ َه رَمَاهَا حَسَّانُ بْنُ گایت بأَبْيّاتِ مِنْ شِعْر 0 


حضوره لكبر سنه!!! ولضعف بصره. إلا أنه لما تصدق بالسلاح في سبيل الله شكراً 
لما أولاه الله من البراءة عن العيب والكذب, وذهب عنه سخط النبي جي فعلم قوة 
إسلامه. 


قوله: (على سلافة) وكانت!'! مشركة» وإنما لم يقطع لأن السارق إنما كان 


هو بشير وقد ذهبء وأما سائر أهل بيتهم فكانوا لم يسرقوا. 


0 "کت 
جمع الفوائداء واتیسیر الوصول)ء وفي آخره عسى بالمهملة كبر وأسنء وبالمعجمة قل 
بصرہ وضعف انتهى. 

[۲] كما يدل عليه سياق الحديث بلفظ: لحق بالمشركين» فنزل على سلافة بنت سعد» وفي 
«الدر»( برواية ابن سعد: فلما نزل القرآن في بشير وعثر عليه» هرب إلى مكة مرتدًا 
کافرآء فنزل على سلافة بنت سعد بن الشهيدء فجعل يقع في النبي كله فنزل القرآن 
فيه» وهجاه حسان بن ثابت حتى رجع» وكان ذلك في شهر ربيع”"' سنة أربع من الهجرة» 


انتهى. = 


.)510/7 (الدر المنثور) (؟5/‎ )١( 
)كذ في الأصل.‎ 








وات تف تالقان "ا 


ہ 


الح و 00 کک کا في الي ثم 
RA‏ شِعْرَ حَسَّانَ؟ مَا كُنْتَ تأتبني بَخَيْرٍ 


ام 


پا 5 


هَدَاحَيِبِكٌ غري يه لاكل أَحَدًا أشنت عَيْرَمْحَمد بن ملم 
الحَرَانيٌ 

وَرَوَى يُودْس بْنُ بُكَيْ وَغْيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ 
7 02 فيه عَنْ أَبِيهء عَنْ 
موا 0" e‏ 
ابن مَالِكِ بْنِ سِتانِ. 


ول ةغلك رعلہ) آے :فا رسلا ان۹ احیان آغرسمیبھا 


= وفي «أسد الغابة)2'7: بشير بضم الباء وفتح الشين المعجمة؛ كان شاعراً منافقاً يهجو 
أصحاب رسول الله َك فسرق من رفاعة بن زيد درعه» ثم ارتد في شهر ربيع الأول سنة أربع 
من الهجرة» انتهى. 
[ وهي في ديوانه أولها: 
وماسارق الدرعین إن کت ذاکرا ‏ بدي کرم من الرجال أوادعة 
قد اا وتس قاصبحف “يتازعنها علد اسحهاة وتتازغة 
ظَنَنتم بأنيخفى الذي قد صِتَعتُم ٠‏ وفينانبيٌ عندةٌ الوح واضعة 
إلى آخر ما بسطهاء والحديث أخرجه الطبري في «تفسيره» بزيادة بعض ألفاظ فيها زيادة 
توضيح» راخ ود ارضاً صاحب (الدر) و(التیسیر) و(ج جمع الفوائد» مفصلاً باختلاف بعض 
الألفاظ. 


.)۳۸۱/۱( «أسد الغابة»‎ )١( 








| لكوم الدُنِيِ 


۷ - حَدَّمَنَا حَلاَدُ بْنُ أَسْلَمَ الَعْتَادِيُ ئا النَطْرُ بْنُ شْمَيْلِ عَنْ 
ٳِسُرَائِيلء عَنْ تُوَيْر وَهْوَاد ES‏ 
قَالَّ: تاق الزن ا لي إِلَىّ مِنْ هَذِهِ الآيّة # إِنَألَه لا يَمْهِرأن مشْرَكَ يو 
ويعقر مادو ذلك لمن مسَاءٌ € [النساء: .]٥۸‏ 


2 7 


رق و 


ل َاخِنَةَ اسْمُ: سَعِيدُ بْنُ عِلَاقَةَ وََْيْرُ يحْتَى أ جه وَهُوَ رَجُل 
o‏ الوُبيِْ وَاْنُ مَهْدِيٌٍّ كَانَ يَغْمِْهُ قلبيلاً. 

n‏ ازغ ای کمن کب الله لن أبى وياد المكتى وا 
َالَا: نا سْفْيَا شفيان ُن عيَيئة عن اين مُحَيْصِنِء عَن محمد بن قيس بن مَخرَمَة 
هن أبِي هرد ل لما نَوَلَتْ: اس ممل س ےر ہوک [الفبياي شل 
لِك على الْمْسِْمِينَ كوا لاق إلى النّبي بك ققال: «قَارِبُوا وَسَدَّدُواء وَفي 
كُلَّ مَايُصِيبٌ الْمُؤْمِنَ مار حَنّى الشَّوْكَةَ مُمَاكُهَا وَالنّكْبَةَ يُنْكُبْهَاا. 


عَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 

وَابُْنُ مُحَيصِنٍ اسمُه: عَمَرُ ذ بن عبد الرَحَمَيِ بن مُحَيْصِِ. 

قوله: (قاربوا وسددوا) أي: افعلوا فعل القربة» وأصلحوا أعمالكم حسب 
وسعكم» والتسديد: التسوية وإصلاح العمل» ثم إن صدرت جنايات ففي النكبات 
والكربات كفارات. 


[]تتحفة: ۱۰۱۱۔. 
[۳۰۳۸]م: ۷۰٥۲ء‏ ن: فی (الکبری): ۱۱۰۷ء تحفة: .۱٢٤۹۸‏ 








> 


أبوَات تَفَسۃ الفتان ۷ 
9- حَدَكَنَا يَحْيَى بْنُ مُومَى وَعَبْدُ ب حُمَيْدٍ قالا: 0 
7 0/2 كنيد الله 
تر يحَدط عَن أب تصثر الشَذَيي قال نك جنة اليم ل ارت اند 
هذه اليه من يقل سوا بجر یھدول تمد که ون ون لہ DH‏ 
(النساء: ۳٢٢1ء‏ فَقَال رَمُول الله 4 ايا با ب ھ7 ك آي أَنْرِلَث عَلَيَا 
OEE‏ رایمه قلا غلم إلا ني وَجَدْتُ في ظفْري 
ا لھا فَقَال ر سول الله ل: ما E‏ 
رمو الله بابي ئت واي ويتام عمل سوء۴ 10ت 
0 رَسُول اللہ قللاہ: u yy‏ 
فاضي اک ھ ران لک رت ونا الالقذرع بجعي © ذف ا 


حَتَّى يُجْرَوَا بِهِ يَوْمَ الْقِيَامَة). 


ل( كارا .ف ك لي ) اليو ل ها تفي ا وا اال 
النفسانية تؤثر في ظاهر الأجسام إذا اشتدت كيفياتها. 

قوله: (أما أنت يا أبا بكر والمؤمنون) إلخ. لما بنى الأمر على الإيمان فتكفير 
الذنوب في الدنيا إنما هو على قوة الإيمان وكثرة المصائبء لا أن المؤمنون''' کافة 
يلقون الله من غير ما ذنب» وإن لم يكن الإيمان كاملاً والشدائد كثيرة. 


]١[‏ کان الظاهر المؤمنين» وللرفع توجيهات لا تخفى. 


.٦٦٦ ٦ حم: ١/٦ء تحفة:‎ ]٥۰۴۹[ 
فی نسخة: «انقصاماً»ء وتحرف فی (تحفة الأحوذي» بالسين المهملة.‎ )۱( 
في نسخة: «فيجمع).‎ 00 








۱۲۸ لكوم الدُنِيِ 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» وَفي إِسْنَا ڍو مَقَالُ وَمُوسَى بْنْ عُْبَيّدَة يُْصَعَّفُ 
في الْحَدِيتِء صَعَقَهُ خی بن سيد وَأَحْمد بن حَثبَلِ ؛ وَمَوْكَ ابْنِ سِبَاعٍ 


ہل 


مَجْهُولُ وَكَدْ ر وَلَِيْسَ 
لَه ساد صَحِيحٌ أيْضًا 

N 

۳٣‏ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ الْمَكَنّى: ا کان سے ما ا 
کو ےہ يك نأ يلق 
وله ا یکو راش 1 را 


قوله: (خشيت سودة أن يطلقها) إلخء لما أن" النبي بيه كان يعدل بين 
أزواجه مع قلة رغبته 45 في بعضهن وكثرة رغبتهن إليه ئي فعلمت سودة!"! 


أنه عليه الصلاة والسلام لو طلقها لم يبق لها معه تعلق» فهونت في نفسها أن 
١[‏ الروايات متظافرة على أنه ياء كان يقسم لنسائه» وهل كان القسم واجباً عليه أو تبرعاً منہ وا 
[ قال الحافظ”: هي زوج النبي بياب كان تزوجها وهو بمكة بعد موت خديجة» ودخل 

عليها بهاء وهاجرت معه» ووقع لمسلم قالت عائشة: وكانت آول امرآة تزوجها بعدي» 


ومعناه عقد عليها بعد أن عقد على عائشة» وأما دخوله عليها فكان قبل دخوله على عائشة - 


)١(‏ (افتح الباريی) (۹/ ۳۱۲)۔ 








سم 
45 
> 


آبواب تفر يرالقران ۹ 


ات 4 و ب ھا و 8 2 و 
2 4 


تهب يومها لعائشة رضي الله عنهاء وهذا إسقاطء والساقط لا يعود مع أن عودها 
في حقها كان سائغاً لها لو فعلت» وهذا لأن الإسقاط لم يوجد إلا في الحقوق 
والنوبات التي وجدت» وليس بجائز أن تعود فيهاء وأما الأيام''! التي لم توجد 
بعد من أيام حقها فإنما فيها عدة بحتة» وليس إسقاطاًء فإن السقوط يقتضي ثبوتاً 


= بالاتفاق» انتهى. ثم ذكر الروايات المختلفة في أنها لما أسنت وخافت أن يفارقها 
رسول الله بي قالت: يا رسول الله» يومي لعائشة» ومن جملتها ما أخرجه ابن سعد بسند 
رجاله ثقات من رواية القاسم بن أبي برزة مرسلا: أن النبي بي طلقها فقعدت له على 
طريقه» فقالت: والذي بعثك بالحق مالي في الرجال حاجة» ولكن حب أن أبعث مع 
نسائك يوم القيامة» فأنشدك بالذي أنزل عليك الكتاب هل طلقتني لموجدة وجدتها علي؟ 
قال: لاء قالت: فأنشدك لما راجعتني» فراجعهاء قالت: فإني جعلت يومي وليلتي لعائشة 
حبة رسول الله ک4 انتهى. 

[ قال العلماء: إذا وهبت يومها لضرتها قسم الزوج لها يوم ضرتهاء فإن كان تالياً ليومها فذاك؛ 
وإلالم يقدمه عن رتبته في القسم إلا برضا من بقي» وقالوا: إذا وهبت المرأة يومها لضرتهاء 
فإن قبل الزوج لم يكن للموهوبة أن تمتنع» وإن لم يقبل لم يكره على ذلك» وإذا وهبت يومها 
لزوجها ولم تتعرض للضرة فهل له أن يخص واحدة إن كان عنده أكثر من اثنتين» أو يوزعه 
بين من بقي» وللواهبة في جميع الأحوال الرجوع عن ذلك متى أحبت. لكن فيما يستقبل لا 
فيما مضىء وأطلق ابن بطال أنه لم يكن لسودة الرجوع في يومها الذي وهبته لعائشة» كذا في 


«الفتح». = 


(۱) «فتح الباري» (۹/ ۳۱۲)۔ 








۳ الكوَمث الدرِي 


01 د کُڈگتا تو سو ا أَبُو نيا مَالِكُ بْنْمِغْوَلء عَنْ أبِي 
السَّمَِ »عن البراءِ قَالّ: اراد ج کے از ا فی ُرل: مس تفت وت دی اللہ 


وح سد سر 


يُفْتِيحَكُمْ ف الْكَلدلَةَ © [النساء: .]۷٦‏ 


تا ع اما 
2 8 
هد حدذِیث حسن. 


قوله: (الخراية أ نزلت) أي: في المواريث١!!!‏ وإلا فقد نزل بعد هذه الآية كثير 


4 


= وقال أيضاً: اختلف السلف فيما إذا تراضيا على أن لا قسمة لهاء هل لها أن ترجع في 
ذلك؟ فقال الثوري والشافعي وأحمد: إن رجعت فعليه أن يقسم لهاء وإن شاء فارقهاء 
وعن الحسن: ليس لها أن تنقضء وهو قياس قول مالك في الإنظار والعارية» انتهى. وفي 
«الهداية»: إن رضيت إحدى الزوجات بترك قسمها لصاحبتها جاز؛ لأن سودة بنت زمعة 
سألت رسول الله ي أن يراجعها وتجعل يوم نوبتها لعائشة» ولها أن ترجع في ذلك؛ لأنها 

[ وبذلك الوجه جزم جمع من شراح الحديث» وعلى هذا فلا يشكل بما في البخاري”'' عن 
ابن عباس: آخر آية نزلت على النبي يك آية الرباء وكذا لا يشكل بما روي عن ابن عباس: 
آخر آية نزلت على النبي ب #وَأَتَّعُوايَومَا ترجَعُور فيد إل ألَّه4 الآية [البقرة: »]7/١‏ أخرجه 
الطبري من طرق عنه» وزاد عن ابن جريج قال: يقولون إنه مكث بعدها تسع ليال إلى آخر ما 
سطه. 


[١٣٣٥]خ:‏ ٥٤٦٦ء‏ م: ۸٦٦۱ء‏ د: ۲۸۸۸ء ن فی الکبری: ٦۲۹٦ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: 
۳۵ 

۔)۲٠٦٦‎ /۱( «الهداية»‎ )١( 

.)٥٥٤٤( (صحیح البخاري)‎ )٢( 








بوا ب تف يرالقران ۳۱ 


یھی ھا کی کا يھت لات لات 


کی وو ھی و 


6 - دنا عذال جن ا و کی كن أبي بسر بن 
فياف عَنْ ای کے ا قال ج چ لے ل ا و 
0 جا سول ۵ك «مستفترتك م فل الله م ای فا [النساء: 0077]» 

ال کا : ج زنك آي الف 


قوله: (تجزئك آية الصيف) فقيل: هي" هذه الآية بعينهاء وحاصل الجواب أن 
الذي تسألنيه ظاهر بأدنى تأمل منك في الآية» ولعل الرجل سأل عن الكلالة ماهي؟ أو 
سأل عن تفسير الآية» وأا ما كان فأحاله النبي َك على أن يتدبره بنفسه ويتفكر في الآية 
ومنعه الجواب» وقيل: آية الصيف هي قوله تعالى: الوم الت کم دينک وَأَمَمَتُ 


ے۔ عرو مہ _ ہے 


نعمت وَرَضِدِتٌ لكم الْإِسَلمْ © [الائدہ: ۳]ء وعلى مذا فالمعنی أن الدین ما کان قد 


20 رس 


[1] غرض الشيخ بهذا الكلام دفع ما يشكل على ظاهر الحديث من اتحاد السؤال والجواب» 
ودفعه الشيخ بثلاثة وجوه: الأول: أن غرض السائل كان السؤال عن تعريف الكلالة» فأحاله 
النبي ياء على الآية نفسها بأنه موجود فيهاء والثاني: أن غرضه كان السؤال عن تفسير الآية» 
فأجابه النبي ب بأن آية الشتاء وهي ما في أول النساء وإن كان فيه نوع إجمال لكن آية الصيف 
واضحة لا تحتاج إلى التفسير. والثالث: أنه َي نبههم وحرضهم على الاجتهاد في الأحكام 
الشرعية» وعلى هذا فالمراد بآية الصيف ليست آية الكلالةء بل آية إكمال الدين» وهذه الآية 
وإن لم تشتهر بآية الصيف لكنها معدودة فى جملة الآيات الصيفية كما فى «الإتقان:" 
هذا خلاصة ما أفاده الشيخ» وهذا كله على سياق النسخ التي بأيدينا من المصرية والهندية- 


[٢٥٥٥]د:‏ ۲۸۸۹ حم: ٤ء‏ تحفة: ١٦۱۹۰۔‏ 


)١(‏ في نسخة: (النبي). 
(؟) «الإتقان في علوم القرآن» .)۸٦/۱(‏ 








تمٌ» وليس مسألة شرعية خارجة عن الكتاب والسنة» فعليكم بالاجتهاد والاستنباط 
والنظر في موارد الأحكام فإنها المناط» وأما السؤال عني في جزئيات المسائل في حياتي 
فإني على وشك !١!‏ الرحيل» فحسبكم كلام الملك الجليل وسنة نبيكم محمد الحبيب 
الخليل» فيهما غنية عن كل سؤولء وكل ما أبهم من الأمر ففیھم| حل کل عاقول!''. 


< للترمذی؛: ولا يبعد عندي أن يكون لفظ: #قل لَه بُمْتِيحَكُمَ 4 في السؤال مزيداً من أحد 
الرواة رعاية لنظم القرآن» ویکون السؤال «يستفتونك في الكلالة» وعلى هذا لا غبار 
في انطباق الجواب عليه ويؤيد ذلك سياق أبي داود''' بروایة منصور بن أبي مزاحم 
عن أبى بكر بهذا السند بلفظ: «يستفتونك فى الكلالة» فما الكلالة؟ قال: تجزئك آية 
السا ۱ 
وهذا يدل أيضاً على أن غرض السائل كان السؤال عن حقيقة الكلالة ما هى؟ ويؤيد هذا 
الغرض الآثار الكثيرة التى أخرجها السرط فى #الدن؟ دالة على أن الضحابة كاتوا مترددين 
و عفاد هل هى عن لا ولد اله ازس لا رالد لا رولا ارخ ذلك؟ ولا يذهب عليك 
أنه قولت فى العو اف إتحداهما فى الععاء وهى الى في أرل سرن السات واا ف 
اآصرت: ری الآية الأخي من سورة الساء: a.‏ ۱ 

[ قال المجد": وشك الأمر ككرم: سرع» وأوشك: أسرع السيرء ووشك الفراق ووشكانه 
ويضمان: سرعته؛ انتهى. 

[] وقال المجد: العاقول: معظم البحر أو موجه؛ ومَعْطِففٌ الوادي والنهر» وما التبس من 
الأمورء انتھی۔ 


)١(‏ «سنن أبى داود) (۲۸۸۹)۔ 

(۲) انظر: (الدر المنٹورا (۲/ ۷۵۷). 
(۳) «القاموس المحيط» (ص: .)۸۸١‏ 
() «القاموس المحيط) (ص: 467). 








TY لرن‎ 


ہے 58 7 سے ۹۷ھ ا ےی 
5 وَمِنْ سورَة المَائِدَةٍ 


ا ا 2 مو > E:‏ ص ۔ 3 م 2 
۴ کا ایی ای عير ا سان خن مسعر وغيرواكن فين كن 
2 و ل د 97 ا ۶ 
مُسْلِم» عَنْ ارق بن شاب قال: قال رَجُل مِنَ اليَهُودِ لِعُمَرَبْنِ الخَطّاب: يَا أَمِيرَ 
و 2 
١‏ ےو of‏ ]هس 95 1 کو ا رح سه 222 < رک نے و ۔۔ ےہ 
ال فی لو عَليثا الولث هذهو الآية: الوم أ ملت کم یتک واممت علیہم 
ع سار هد نے ضرم 


نعمت وَرَضِيتٌ لكم الْإِسْلمَ دِيًا © [المائدة: +] لَاتَّخَذْنَا ذَلِكَ اليَوْمَ عِيدَاء فَقَالَ 
و 


2 
و 


2ور پت OES‏ یی او کاو سر ہے ؟: 5ع فقس شي قدو 0 
عمر: إِنَی لاعلم اي يَوْعٍ أنزلث هَذِهِ الايَة» أنزلث يَوْمَ عَرَفَةَ في يَوْمِ الجمعة. 
2 ۔ و ہے لات عن و 


قوله: (لو علينا أنزلت هذه الآية) كأنه عرض بعمر بن الخطاب أنكم 
معشر المسلمين لم تعرفوا قدر هذه الآية» ولو أنها نزلت فينا لجعلنا يوم نزولها 
يوم فرح وسرورهء وحاصل الجواب!!! أنكم معشر اليهود جعلتم أمر دينكم 
[1] وهذا أجود ما وجّهت الشراح جواب عمرء قال الحافظ''': فإن قيل: كيف طابق الجواب 
السؤال؛ لأنه قال: لاتخذناه عيداً؟ وأجاب عمر بمعرفة الوقت والمكان» ولم يقل جعلناه 
عيداً والجواب عن هذا أنها نزلت في أخريات نهار عرفة» ويوم العيد إنما يتحقق بأوله» وقد 
قال الفقهاء: إن رؤية الهلال بعد الزوال للقابلة» هكذا قاله بعض من تقدمء قال: وعندي أن 
هذه الرواية اكتفى فيها بالإشارة» وإلا فرواية إسحاق عن قبيصة قد نصت على المرادء = 


. ۱۰01۸ تحفة:‎ ١ حم:‎ ۲ ie Vip cf V:ğ[T* 7] 


)١(‏ في نسخة: «إني أعلم». 
(٢‏ «فتح الباري» (00/۱). 








۳٤‏ لكوم لدي 
,سا E‏ شی کا ايد ىن ھا نَ نا حماد بن ا 

ہن یہ دا پزید بن ھارو عَنْ 

EZ 8 2‏ سے کے فو ےھ بج ا جھر سے 

عار بن آبي عمارقال: قرا ابن عبایں: ايوم الت لک د ديت وأ ممت علیکہم 


E rae ہ۔ چ‎ 


نعمت وََضِيتٌ أ الإسلم ديا € [المائدة: ؟]» وَعِنْدَهُ 5ُيَهُودِيٌ فَقَالَ و ا لج هذه 


بیدیکم؛'''ففرحتم بماشٹتم وترحتم بما شئتم وجعلتم ما قصدته أهواؤكم 
سرورا وآخر ممالم ترضوہ ویلّاعلی آنفسکم وٹثبورا وأما نحن" فليس لنا 
من الأمر شيء إلا ما قضى الله لناء فنسرٌ بما عيّنه لنا للمسرّة فيه» ولیس نرضی 
من الأمر إلا ما يرتضيه» فإنه تعالى وتبارك أنزل هذه الآية يوم عيدين فلم يحوجنا 
إلى أن تُعيِّن لها يوم عيدء ولو لم يفعل ذلك لماعيدنا لهما أيضاً فإنما نحن 
مطيعوه وعبيده» وليس لنا التعيبد إلا عيده» فرماهم عمر رضي الله عنه بالزندقة 
والفسق, 


= ولفظه: نزلت يوم جمعة يوم عرفة» وكلاهما بحمد الله لناعيد» وكذا عند الترمذي من حديث 
ابن عباس: ن يهوديًا سأله عن ذلك فقال: نزلت في يوم عيدين يوم جمعة ويوم عرفة» فظهر 
أن الجواب تضمن أنهم اتخذوا ذلك اليوم عيداًء وهو يوم الجمعة» واتخذوا يوم عرفة عيداً 
لأنه ليلة العيد» انتھی۔ 

]١[‏ بضم الياء وكسر الدال» فإن اليد يجمع على الآيدي واليدي» وجمع الجمع الأيادي. 

[1] يعني ليس سبب ذلك أنا أهملناهاء كلا بل ما خفي علينا زمان نزولها ولا مكان نزولهاء 
وضبطنا جميع ما يتعلق بها حتى صفة النبي 55ة» وموضعه في زمان النزول» وهو 
کون وه قائماً حينئذء كما ذكره العيني» ومع ذلك لم نبتدع تعييد يوم النزول لعدم الأمر 
بذلك. 


[:5:*] طب: ه1786 تحفة: 5795. 








أبوَابُ تَفَسِيْرالفران ۵ 
الآيَةُ عَلَيْنَالَانَحَدْنَا يَوْمَهَا عِيدًاء فَقَالَ ابْنُ عَبّاين: فَإِنَّهَا نَرَلَثْ في يَوْعِ عِيدَيْن(!) 
فی يَوْمِ الجْمُعَة'' وَیوم عَرَفة 

عدا خييث حَسَنٌ غُريث من حد رديت يث ابْنِ عَبًایں. 

E SE حَدَتَنَاأَحْمَدُ بن مي‎ - ٥ 
عن ٴي اراد عن الأَغْرَج عن ای هِرَيْرَةً قَالّ: كال و 2 ا ا يمين‎ 
E القت على كاك لا فيضها الل والتقائك قال: اريثم‎ 
نه َم بَغضْض 5 في يمينه» وة هکل الا وَبِيَدِهِ‎ E خَلَقَ الِممَوَاتِ‎ 
الأخْرَى الْمِيرَانُ يَخْفِضُ وَيَرْفَعٌ).‎ 


2 


مَدّا حَیِیثٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


قوله: (الليل والنهار) مرفوعان على الفاعلية لقوله: «لا يغيض». أو منصويان 
على الظرفية» والفاعل إما ما یفھم من السحء!'! أو محذوف. 


[1] وهو الصب. قال الحافظ”؟): سحاء بفتح المهملتين مثقل ممدود, أي: دائمة الصب» 
يقال: سح بة ا ال ا ا کک ا و 
(مسلم) سحا بلفظ المصدرء «ولا يغيضها» بالمعجمتين بفة بفتح آوله» أي: لا ينقصهاء - 


٤٤ [‏ ٣٣]خ:‏ ۱۹٢۷ء‏ م: ۹۹۳ء جہ: ۱۹۷ء تحفة: 17/8517 . 

)١(‏ وفي «معالم التنزيل» (۲/ ۱۲): قال ابن عباس: كان في ذلك اليوم خمسة أعياد: جمعة وعرفة 
وعيد اليهود والنصارى والمجوس» ولم تجتمع أعياد آهل الملل في يوم قبله ولا بعده. 

(۲) فى نسخة: «(جمعة). 

(۳) زاد في نسخة: «وَالَأَرْص». 

.)۳۹٩ /۱۳( «فتح الباري»‎ )٤( 








۳ الکوکی دري 
وَعَذَا اا في تَفْسِيرِ هذه نو الا #وقالت الود ید أ آل 2 
يذج # الآية. [المائدة: ؛5]. 
وَعَذّا الْحَدِيتُ قَالَ الأَئِمَةُ: يُوْمَنُ به كما جَاء من عبر أن ي a‏ 
یتوه ةا كاله خنة واحد يذ الأكة : مِنْهُمْ سُفْيَانُ التّوْرِيُء وَمَالِكُ بْنُ 
یں وَابْنُ عْيَيْتَةه وَابْنُ الْمُبَارَكِ: أَنَّهُ تُرْوَى نه ليا وَيُؤْمَنُ بها وَلَّا يُقَالُ: 


ت 


کی 
۰ 
٠‏ 


٣‏ - حَْدگتا عَبْدُ بن حُمَيْي کا مُسلْمُ بن إِبْرَاهِيمٍ تا الحَارِث بن 
عْبَيْيِ عَنْ سَعِيدٍ الجُرَيْرِيٌء عَنْ عَبّد الله بُنِ مُقِیقء عَنْ عَاؤِقَةً ِفَةً قَالَ: 
کان التي 45 يُخرَش حى رلت هذه الديَة: والله عص مک مِنّ ألنّاس * 
[المائدت ۷ فارج رَسُولُ الله ل رَأْسَهُ مِنَ الب فقَال لَهُمْ: اي أيه التّاسُ 


- يقال: غاض الماء يغيض: إذا نقصء «الليل والنهار» بالنصب على الظرف أي: فيهماء 
ويجوز الرفع» انتهى. وفي «المجمع»": بنصبهما على أنهما ظرفان» ورفعهما على 
أنهما فاعلان انتهى. واقتصر القاري7" على الأول» وقال: سحاء صفة لنفقة أو ليده وهو 
الأصح. انتھی. 


[٦؛‏ ٣۳]ك:‏ ۳۲۲۱ ق: ۱۷۷۳۰ء تحفة: ۱۲1° . 
)١(‏ في نسخة: «قال: فأخرج». 

(؟) «مجمع بحار الأنوار) (۳/ .)٥٤‏ 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۲٦٢‏ 








ع 


۶ تالقان ۷ 
ا رِفُوا"» فَقَدْ نے قر لے 

هَذًَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ. وَرَوَى بَعْضُهُمْ هَدّا الحَدِيتَ عَنِ ی عَنْ 
عَبّدِ الله بْن شَقِيقِء قَالَ: كَانَ النَبِيْ كليحر رَس وَلَمْ يَذْكُرُوا فيه به 0 


سمو 


دسر و سط 
تيا ملعلا نے تھا کل ا 
ال رَسُول اللہ َلا: الًَا وَقَعَثْ بَثُوإِسْرَائِیل فی المَعَاصِيء فَتَهَنُمْ عُلَمَاوْمُمْ 
قَلَمْ يَنْتَهُواه فَجَالسُومُمْ ک۶ ص 7ص . 
بَعْضِهِمْ عَلَى بَعْمْ Sas‏ 
وا سے قَالَ: فَجَلَْسَ رم سول الله كل وَكانَ مُتَكِتاء فَقَالَ: ١لا‏ وَالَّذِي 


ہہ 


نَفْسِي بِيّدٍ بِيَّدِهِ AEE a‏ ارا 


قوله : (فضرب اللّه قلوب بعضهم) أي تأثرا'! خيارهم من شرارهم. 


[] قال القاري”؟: يقال: ضرب اللبن بعضه ببعضن أي: خلط» ذكره الراغيه» وقال ابن الملك: 
الباء للسببية أي: سود اللہ قلب من لم یعص بشؤم من عصى» فصارت قلوب جميعهم قاسية 
بعيدة عن قبول الحق والخيرء أو الرحمة بسبب المعاصي ومخالطة بعضهم بعضاًء انتهى. 


[۷)]د: ٣٣٢٣ء‏ جه: 4005 حو: 091/1 تحفة: 4 451. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «عنى). 

6ئ سڈ طمن كرت عق قي ب ين الِإِسْنَادِ نَحوَه). 

(۳) من أطرت القوس آطرها بكسر طاء أطراً بسكونها إذا حنيتها أي: تمنعوهم من الظلم 
وتميلوهم عن الباطل إلى الحق. كذا في «المجمع» .)١۳/١(‏ 

(5) «مرقاة المفاتيح» (۹/ ٣۷٣۳)۔‏ 








00 ۱۳۸ 


ال کید الله ین کب عبد الرحمن: قال يَزِيدٌ: وان سفیان الگزری لا يُقُوا 


فِيه: عَنْ عَبْدٍ الله. 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ» وَقَدْ روي هَذَا الحَدِيثُ عَنْ مُحَمَّدِ ْنِ مُسْلِمِ 
ابن أبي الوَضّاحء عَنْ عَلِيَ بن مَك عَنْ أبي عُبَيْدََ عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُو؛ 
ع الي لتحا يغه يول عَنْ أبِي عْبَيْدَة عن التب كله مرْسِلٌ. 
۰۸ حدنتا مُحَمّد بَنْ بَة 0م م 09۳ 
عن لي نن زيت نبي خييك قل ال سول الله 4: 51 یں اسرائیل 
َا رقع فيه التَقْصُء كان الل فب : عاذ تت كل بلكب كيه 
كله 0 10و وا ا AT‏ 
9ئ" e‏ ولوت ا 


ھ سے یت و ر 7 يرو >< 2 
ترايت ذا مسترت »د : کی بلع ۹ و" لَوسكَائا بره ری 
tel‏ سی یھ کے 4 2 َ‫ آ0 مو وی کے 
والنىى وما رھ نا أتخدوهمأ ولياءَ ولک كثيرا مم فوت ۱4۹۴ 


ژالمائدہ ۸۳۷۸]. قَال: وَکانَ تب الله مُدَّكِنًا فُجَلْسَء ل ا 


— ْ 


قوله: (عن أبي عبيدة) هو بفتح العين المهملةء ولد لعبد الله بن مسعود. 


]١[‏ قال الحافظ''': ابو عبیدة بن عبد الله بن مسعود اسمه عامر وما ضبطه الشیخ من (الفتح) م أجده 
في كتب الرجال» بل الظاهر من أصوهم أنه بالضمء وكذا بالضم ضبطه في «جامع الأصول»”". 


[۳۰۸] جہ: ٤٤٠٦ء‏ تحفة: ١‏ 951. 
)١(‏ سقطت الواو فی نسخة. 

(1) «فتح الباري» (5/ 38). 

(۳) (جامع الأصول) (۳۲۹/۱). 








رات فس رالشران ۱۳۹ 


ا 


فَقَال: الاء حه عل ل مُعَلَى الْحَقٌّ أظرًاا. 

اا ا ر َوَأَمْلَاه علي لاح و کنل 
ن آي اواج عن علي ني بيه عن آي بيده عن عند اله عن 
اتی فلا بمثلہ۔ 

E‏ - حَدَّكََا بُو حفص عَمْرُو بْنُ عَلِيَ؛ قا أو غاضي كاكنتان يخ 
تن ی 75 و 
ني إِدَ أَصَبْتْ صَبْتُ اللّحْمَ انْتَقَرْتُ العو عاتن قاد ويه فَحَرَّمْتُ عَلَيّ الخ 
ل اللہ ل يَتأيها الین ءامنوالا خ موا طیبتِ ما احل ال سي ارگ 
اث مرن ٭*٭ متا رسک اللہ حَللا با 4. [المائدة: ۸۷- ۸۸]. 

قوله: (فقال: لاء حتى) إلخ» أي: لا تنجون ولا تؤمنون حق الإيمان حتى إلخ. 

قوله: (وأمللاة غلره) أى: حدثني و کتبنو : 

قوله: (فحرمت علي اللحم) إلخ» وفرق ما بين تركه شيئا وتحريمه على 
نفسه» ففي الثاني ورد النص وهو حرام دون الأول. 

١[‏ فلا یشکل بما حكي عن بعض المشايخ ترك التنعم والتلذذ والاجتناب عن الثياب الفاخرة 
ونحو ذلك» قال صاحب «الجمل»': أي: لا تعتقدوا تحريم الطيبات المباحات» فإن 
من اعتقد تحريم شيء أحله الله فقد كفر» آما ترك لذات الدنيا وشهواتها والانقطاع إلى الله 


والتفرغ لعبادته من غير إضرار بالنفس ولا تفويت حق الغير» ففضيلة لا منع فيهاء انتهى. 


. ٦۱٥۴۳ طب: 019481 تحفة:‎ ]"١54[ 
.)07١ /1١( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 








١‏ الكومّث الدَرِي 
پا 5 4 ہے م8 2 2 


وَرَوَاهُ بَعْضُهُمْ مِنْ غَيْرِ خی ظا نک کی ا 
ابن غبایں؛ وَرَوَا م خَالِدٌ الحَذَاك عَنْ عِکْرِمَة م موسلا 


E 


عَبْدِ الرَحْمَنِ تَامُحَمَد بن يوس تا إسْرَائِيلء 
ا أبُوإِسْحَاقٌ» عن عَنرو بن شُرَځييلء عَنْ غُمَرَبْنِ الحظاب أَنهُ قال: اللَّهُمّ 
کت لتا فی الحَْرِبَمَانَ شِقاو قَتَولّتِ الّتی فی البَقَرَة: # وتك عن لمر 
2070 الآية [البقرة: 05]» فَدْعِيَ 0 BE:‏ اه 
قال" الهم بين لتا في الحَْر بيا شِمَاءِ قَتَرَلّتِ الي في النّسَاءِ: يَتایا 
ءَامَنوا لا تمَروا لوہ اشر شکری € [الساء: ٣‏ فَدُعِيَ عْمَرُ قَقْرِكَتْ 
علو نون الم بين بين لَنَا في الخَمْرِ بَيَانَ شِفَاءء فَترَدَتِ التي في الْمَائِدة: 
ید الشیطن آن وقع بَينگم العداوة وَالبَع_ضاہ ف ابر وَالمیسر 4ء إلى و 
e: TT‏ فَدْعِيَ غُمَرُ فَقَيِنَتْ ت عَليْه فَقَال: 02 


۰0° - حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ 


چاکسے 


3 0 
لن چ 
2ج 0 


وق رُوِي عَنْ إِسْرَائِيلَ مُرْسَلاً 


قوله: (فهل أنتم منتهون) أي: من السؤال عن بيان شفاء في الخمرء فقال عمر 
رضي الله عنه: انتهينا عن السؤال لما ظفرنا بالمأمول» وهذا أوجه مما قاله بعضهم: 
انتهينا وإن لم نجد شفاءء فأيّ مرتبة وسعة بقيت بعد قوله تعالى: #رِجَُمَنْ عَمَلٍ 


م هه 4 مم وو 


الشَمِطنٍ فَأَجْيَنبُوَه 4 [المائدة:۹۰] حتی یقال: إنا لم نجد شفاء. 


[توع 8ن ۰ ن:٥٥٤ء‏ حم: /١‏ *“ه تحفة: .1١ 51١5‏ 
)١(‏ في نسخة: «ثم قال». 








أبْوَان تَفْسيۃ الشان ١‏ 


حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ العَلَاءِ تا ويم عَنْ إِسْرَائِيلَ» عَنْ أبِي إِسْحَاقٌَ عَنْ 
أبي مَيْسَرَه أنَّ عْمَرَيْنَ | لحَظاب قال: اللَّهُمَ بين لَنَا فِي الحَمْرٍ بَيَانَ شِفَاءِ 
هذ 5 تيك وهذا أصَحٌّ مِنْ حَدِيثِ مُحَمَّدِ بْن يُوسّفَ. 
اناد خد ا عبد یی جیب ا کید الد ین کسی کن اال کن 
أبي إِسْحَاقَ» عَنٍ البَراء قال: مات رجَال ِن أ صحَابٍ لني كل قبل أنْ تُحَرَّمَ 
ال ا حرمت الخ كال رجال: كلق ات و ام 3 
ےر مر ہے 


الحم فََوَلَتْ: E‏ ولوا لصَلِحَاتِ جتاح فيما طعموا إذا اذا 


2 


تقو وَءَامَنُوا وَعَملوَأاَلطَلِحتِ 4 [المائدہ: .]٤۳‏ 


E 


هدا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَقَدَ نوا ایا ن 

۳ - حَدَتَناِدَلِكَ مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّالِنامْحَمَدُ بْنُ E‏ عن 
أبِي إِسْحَاقٌ قَالَ: قَالَ البَرَاءُ بْنُ عَازِبٍ: ey‏ سول الله ا 
وَهُمْ يَشْرَبُونَ الخَمْنَ losis‏ 


قوله: (كيف بأصحابنا وقد ماتوا شربون الخمر) إلخ» وهذه الشبهة ليست 
كالتي وقعت لهم في الصلاة إلى بيت المقدس» فإن الصلاة إلى البيت إنما كانت بأمره 
سبحانه» فاحتجنا د ثم إلى التأويل» وأما هاهنا فلم يكونوا مأمورين بشربها حتى يعذرواء 
فلما كانت مقدرة حرمتها في علم الله تعالى» وقد قال لهم قبل التحريم ما يشير إليه» 
فلعلهم يعاتبوا على شربهاء فهذا هو الذي أحوجهم إلى السؤال. 
[۱٥۳۰]ع:‏ ۱۷۱۹ء حب: ٥٥٥۵ء‏ تحفة: ۱۸۲۱. 
[٢٥۳۰]انظر‏ ما قبله تحفة: ۱۸۸۳۔ 
)١(‏ زاد في نسخة: «عن البراء. 








۲ لكوم لدي 
لما لٺ“ تَحْرِيمُهَا قَالَ ناس مِن أَصْحَاب النَّبِىَ كَلِِ: فَكَيَْ بِأَصْحَابتا 


ہے راہ رہ ہے يوه 


الْذِينَ مَانُوا وَهُمْ يَشْرَيُوتَها؟ قال: کَتَرَلَتثُ: ٭ لیس عَلَ الذي ءامَثوا ياوا 
اَلضَِلِحَتِ جاح فِيمَا طيِمُوَا ٭ الَايَةً [المائد:: ۹۳]. 


کیا 8 و ہے و 2 
2 : 


8 و و 


٣‏ - خَتَگَتا عَبْدُ بی حُمَيْيِ أنا عَبْدُ العَرِيرِ بْنُ أبي رِدْمَكَ عَنْ 
TS‏ عه عَنِ ابْني عَبًایں قال: قالُوا: یا ر سول الله 
ارايت الَذِينَ مائو وهم يَشْرَبُونَ الكثْرٌ لَمَا كول تَخْرِيمُ الْكَمْرِ؟ قَتر 
ڈوک کو ال 207 وتيا اشيوقت 66 وا ما كذ 0 
وَحَمِلُواَلضَلِحَتِ *. [المائدة: *9]. 


2 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

٥‏ - حددتا سيان بن وک ا الد بن مَخُلَدِ عن علي بن مُسْهِرِ 
یا کف کک عَنْ إِبراهیم؛ عَنْ .02 عبد الله قال اک لٹ 
و رع الرک کانرا گے 7 اکت ج فنا یا إا ما انقو واا 
وڪي ولحت 4 قال ِي ر EE‏ 


یت 


هذا حَدیث حَسَنْ صحیح. 


. 1۱۱۸ تحفة:‎ ۲۳٣/۱ حم:‎ ۷۲۲٢ :3]۳۰٣٣[ 
.۹٢۲۷ تحفة:‎ ۲٥٥۹ :مء]۳۰٥٢/[‎ 


() في ب بعض النسخ : «نزل»). 








بات فس اران ۳ 


٥ہ‏ - حَدََنَا ُو سَعِيي"» تا مَنْصُورُ بْنُ وَرْدَانَه عَنْ عَلِيّ بُنِ عَبْدِ 
سے ف aE a‏ سو و NE aa‏ کے یا سر کہ ه۵ وھ و 
الاغلى؛ عَنْ ابيه» عَنْ أبي البَختَرِيٌ» عَنْ عَلِيّ قال: لما تَوَلْتْ: مو لعل 


النّایں جج الیت من اَسَتَطاإِليهِ سبي * [آل عمران: ۹۷)ء قَالوا: يّا رَسُول اللہ فی 
ىك عام؟ OOS‏ فقالوا: 5 رسول الله فى كن عام؟ قال: ٭ ولو قلت: نعم 


ے2 
۲ کے روم سے کے ےلم 


وَجَبَ ث1" فَأَنْرَلَ الله عَرَّوَجَلّ: « ابا لی امن ا لاعن آضيا إن مد 
کم سوک #. [المائدة: .]1١‏ 


قوله: (ولو قلت: نعم لوجبت) إما لأنه كان خيرا'! إذاً في أمر أمته. أو لما 
أنه إذا أمر بشيء مجتهداً فيه وقائساء فإما أن يثبت على ذلك الحكم» أو ينفي هذا 
الحكمء فالمعنى لو قلت: نعم لاحتمل أن يجب!'! عليكم فتتضرروا. 

قوله: (فأنزل الله عرّ وجلّ: ‏ يكبا لدبت حَامَبُواْ #) هذا من قبيل ما قلنا: 
إن الإنزال قد یطلق ویراد به" دخوله فی جزئیاته» GE ES‏ 


]١[‏ تقدم الكلام في ذلك في «أبواب الحج». 

[؟] أي: وجوب بقاء ودوام» وإلا فمجرد الوجوب يتحقق بأمره علق ولو كان أمره بالاجتهاد 
ولم يبق على ذلك الاجتهادء فيكون مغيره كالناسخ» قال النووي”"': في الحديث دليل على 
المذهب الصحيح أنه حي كان له أن يجتهد في الأحكام» ولا يشترط في حكمه أن يكون 
بوحىء إلى آخر ما قاله. 

[] فلا یشکل بمختلف ما روي في سبب نزول الآية» فقد ذكر الحافظ فيه خمسة أقوال: منها 
حديث الباب» ومنها ما روي عن آبي هريرة قال: حرج رسول الله ٤‏ غضبان محمار وجهه = 


.۸۱ ٤ تقدم تخریجه في‎ ]٥۰٣٥٣[ 
زاد في نسخة: «الأشج».‎ )١( 
.)۱۰۱/۹( «شرح النووي»‎ )0( 








٤٤‏ لكوم لدي 
2 ہے و ا ا ديت ۾ ا 
هذا حديث حَسَنْ غريب مِنْ حَدِيثِ عَلِيٌ. 


َف البَاب عَنْ أَبِي هُرَيْرَكَ وَابْنٍ كباس 


وإلا فنزول هذه الآية ليس" في السؤال عن الحج. 


= حتى جلس على المنبر» فقام إليه رجل فقال: أين أنا؟ فقال: في النار» فقام آخرء فقال: من 
أبي؟ قال: حذافة» ثم قال: ولا منافاة بينهما لاحتمال أن تكون نزلت في الأمرين» ولعل 
مراجعتهم في الحج هي سبب غضبه» وجاء في سبب نزولها قول ثالث» وهو ما يدل عليه 
حديث ابن عباس عند البخاري» قال: کان قوم يسألون رسول الله استهزاءً فيقول الرجل: 
من أبي؟ ويقول الرجل تضل ناقته: أين ناقتي؟ فأنزل الله هذه الآية. 
وجاء فيه قولان آخران» فأخرج الطبري عن ابن عباس أن المراد بالأشياء: البحيرة» 
والوصيلة» والسائبة» قال: فکان عكرمة يقول : إنهم كانوا يسألون عن الآيات» فنهوا 
عن ذلكء والمراد بالآيات نحو سؤال قريش أن يجعل الصفا لهم ذهباًء وسؤال اليهود 
#أن تَُرلَ علي كنبا من ألسَّمَآه 4 [النساء: ]٠١۴١‏ ونحو ذلك» وذكر صاحب «البحر 
المحيط)' أقوالا أخر أيضاً غير ذلك» قال الحافظ: ورجح ابن المنير نزولها في 
النهي عن كثرة المسائل عما كان وعما لم يكن» واستند إلى كثير مما أورده البخاري في 
«باب ما يكره من كثرة السؤال»» قال الحافظ: وهو متجه لكن لا مانع أن تتعدد الأسباب» 
انتهى. 

]1١[‏ وذلك لما تقدم في «كتاب الحج» في كلام الشيخ أن نزولها كان قبل السؤال بالحج هل هو 
في كل عام أم لا؟ والظاهر من مجموع كلام الشيخ أن المرجح عنده في سبب النزول هو 
كثرة السؤال» ورجحه ابن المنير كما تقدم» وهو مختار صاحب «الجلالين». 


.)۳۸۰ /٤٥( (البحر المحیط)‎ )١( 
.)۲۸۲ /۸( «فتح الباري»‎ )( 








أبوَابُ تَفَسِيرالفران ١‏ 


٢‏ - حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ مَعْمَر ا ري ا روځ بن عبد 
اث عب أَخْبَرَني مُوسَى بْن أذ كَالَ: نے اند كد تالا کل قال دا : 
ا 


کے ص مه عن عرق ل 


کو ام مَنْ أبِي؟ قَالّ: ابوك لان قَالَ: فَتَيَلَتْ: # یکاہا آلیبے ءامُوا 


سس سار 6 ساح 2 


کے“ اه ل رسرلطاح سير ءء 
لا تسعلواعن أشیاء ان بد لکم فسوکم ۹۴. [المائدۃ: .]۷١‏ 
سو و ین 3 و و ات @ 2 2 


قوله: (قال رجل''': یا رسول الله من أُبی؟) وکانوا قد اجترؤوا لکمال خلقہ ولا 
على السؤال عن أمثال هذه الأشياء التي لا تغنيهم ولا تتعلق بالشرع» حتى غضب 
النبي يكل يوماء وقال: ليسأل كلّ عما بدا له أو كما قال فسأل الرجل عن أبيه لأن 
العرب كانوا يرمونه بغير أبيه» ثم لما تبينوا غضبه قام عمر رضي الله تعالى عنه. فأخذ 
في الاعتذار» وكان يقول: رضينا بالله ربا وبالإسلام دين وبمحمد وَل ناه فنزلت 

© يكاب الت اما لامَسَلواْعَنَ أشي 4. 

1[ فقد أخرج البخاري في العلم برواية أبي موسى» قال: سئل النبي بء عن أشياء كرههاء فلما 
أكثر عليه غضبء ثم قال للناس: «سلوني عما شئتم»» قال رجل: من في قال: «أبوك 
حذافة»» فقام آخر فقال: من أبي يا رسول الله؟ قال: «أبوك سالم»» فلما رأى عمر ما في 
وجهه قال: يا رسول الله إنا تتوب إلى الله» وفي رواية أنس: ثم أكثر أن يقول: «سلوني»» فبرك 
عمر على ركبتيه» فقال: رضينا بالله ربا وبالإسلام دیناء وبمحمد چ ناه فسكت. وفي 
حديث موسى بن أنس عن أنس في التفسير: فغطّى أصحاب رسول الله اة وجوههم لهم 
حنين» فقال رجل: من أبي؟ قال: فلان» فنزلت هذه الآية. 


٦٦ہ‏ 0ج ۱ءء .ن في الكبرى: ١45‏ تحفة: .١ 5١08‏ 
(١)‏ هو عبد الله بن حذافة القرشى اہی 








| لكوم لدي 


۷ - حَدكََا أَْمَدُ بْنْ َيه نا يَِيدُ بن َارُونَ: نا إِسْمَاعِيلُ بْنُ أبي 
الي عَنْ قيس بْنٍ ل ل الم 
إِنَكُمْ 5 یت هذه الایة % نایا الین ءاماوا علیہ 8 سس وی 
إذااهتدیشر 4 [المائدة: ۷١‏ ولي شيثف ا رت ِن 0 إٰذا 


RE NA AA E E EE 


1 0 


قوله: (إنكم تقرؤون هذه الآية) أي: وتريدون بها ما نطق به ظاهرها مع أن 
الاهتداء لا يتحقق مالم تأمروا بالمعروف ولم تنهوا عن المنكر» وهذان يجبان ما 
لم یقنط من الانتجاعء وأما إذا تيقن أنه لیس بمُجُدٍ فلاا''ء ولذلك قال النبي كلو: 
(وإعجاب کل ذي رأي برأيه»» فجعله غاية للقيام بهما؛ لأن المرء ما لم يعجب برأيه 
ولم يطمئن إليه كان مظنة لقبول أمر الغير ونبيه» وأما إذال"'فلاء بخلاف ما عذه النبي ككل 
من الأمور قبله من كون الشح مطاعاً وغيره» فإنها ليست بهذه المثابة» بل المرء بعد 
الاتصاف بکل منھما منتجع الائتمار والانتھاء "7بی طلب الارتداع والاهتداء. 
فإن الشحيح لا يأنف عن القيام بأمور الخير التي ليست فيها نفقة» وكذلك اتباع الهوى 
]١[‏ أي: فلا يبقى الوجوبء وإن بقي الجواز بعد ذلك أيضاً. 
[] حذف الکلام لقيام القرينة» والمعنى حينما تحقق إعجاب كل ذي رأي برأيه» فلا تبقى مظنة 

للقبول. 

1 هكذا في الأصل» فيحتمل أن يكون من رمى الشيء ألقاه» أو يكون مرصى من أرصى 


بالمكان: لزمه ولا يبرح به. كما في «القاموس)7). 


[۰۷] تقدم تخريجه في 7174. 
)١(‏ زاد فى نسخة: ١منة).‏ 


() «القاموس المحيط) .)١١85(‏ 








أبْوَان تَفْيۃ الشَان ۷" 


هَذَا حديث حسر' صجيح. وقد رَوَا غیر وَاحدٍ عَنْ إِسُماعیل بن ابي 
خَالِدء تَحوّ هَذَا الحديث مر ہوا وروی بَعْصَهم عن ٳِسَْاعِيلء عَنْ فیس 2 


o o 


عَنْ أبي بَحْر قَوْلَهُ وَل يَرَفَعُوه. 
توف لكا قي لت الطَالقَانِيُ تنا عَبْدُ لله تارف 
E‏ أپي حَکیمء 77 وس مت 


7 ع 


قال: ْف با تَعْلبٌَ الحُمَنيَ؛ قَقُلْتُ لَهُ کا ا و ا يَة؟ قَالَ: 


کے و یا عر کک ونح 


آيَق؟ قُلْث: كَوْلَهُ كعالى: يتأيها لذي ءا منوأعليكم و وا اول 


2و 


8 


CN 


خی 


da 207‏ الله قد سالک عَلیا خبیزاہ سال عَلما 
سول الله ل فَقَالَ: َل انْتمِرُوا بالمَعْرُوفٍ وَتَتَاَوْا ا عَنِ الْمُنگرء حَتٌی ا 


شا ماع وھوی مُكَکَاء ودنيا مِؤثَرَة وَإِعْجَابَ * ا ذي 0 75 


فَعَلَيْكَ بحَاصة 2 سك ودع العَوَام فَإِنَ ۳ وَرَائْكُمْ كاد الصَبْرٌ فِيهنٌ 


لا يمنعه عن تعاطي أمور دينه» غير أنه ليس ينتهي عن مأثم تعوّدهاء ومع ذلك فإنه 

مستغفر الله مقر بخطائه» راجى عفو مولاه وعطاءه» وهذا هو القياس فى استتثار الدنياء 

يتركها تذهب عنه. وأما إذا أعجب برأيه وسره فهمه. وما أبلاه الله به من سوء الاختيار 

فإنه لا يعد نفسه خاطتاً حتى يفكر ولا مذنباً حتى يقلع» ولا مقصرا حتى يجتهد. 
قوله: (فإن من ورائكم أياماً) كأنه جواب لمن تعجب أن يعم المسلمين هذه 

الكيفية السيئة التي ذكرها بقوله: (حتى إذا رأيت شحًا مطاعاً) إلخ؛ بأن لاعجب في 

[مه١"7]د:‏ ١5”ق‏ جه: 4015 تحفة: ۱1۸۸1 . 

)١(‏ في نسخة: «بهذه». 

)١(‏ الشُحٌ: البخل الشدیدء وطاعته: أن يتبع الإنسان هوى نفسه لبخله. وينقاد له. «دنيا مؤتّرة» 

أي: محبوبة مشتهاة» انتهى من «جامع الأصول» (۳/۱۰). 








۸ لكوم لدي 


ٹل القَبْضِ عَلَى الجَمْرٍ لِلْعَایل فِيهنٌ مل أجْر ا تارق 
مغل عَمَلِكُم" فال عبد الله بن الميارك؛ اني غ a‏ 
ااانه تھے را رج مِنْهُمْ. قَال: ال ٦ھ‏ کے ا 


٥‏ موه 


مِنكما. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

۹ - حَدَّثَنَا الحَسَنُ بر فخ اه ی ی ا نَا مُحَمَّدُ 
ابن ا سَلمَة الحَرَانِيٌء نَا مُحَمَّدُ ل بْنُ ِسْحَاقٌ» عَن اي النَضْرٍ E‏ 
أ اني عن ابن عَبّا» عَنْ يم الدّارِيّه في هذه الأية: # تاا الس ءامنا 


Ea 7‏ ھ7 رک کٹ کہ |[العائدة: له ویر ا ا 


مثل هذا الزمان الذي هو آت عن ذلك؛ لأن الصبر على دينه لما كان شديداً لا محالة 
يبتلون بما يبتلون. 
قوله 7 ا لين امنوأسبلدة تيك )1 زاليقية 5 الشيادة هي هى الوصية 


[] قال صاحب (الجمل)!'': ھذہ الآیة واللتان بعدھا من أشکل القرآن حکما وإعراباًوتفسیرا 
ولم یزل العلماء یستشکلونھا ویکفون عنھاء حتى قال مكي بن أبي طالب رحمہ الله في كتابه 
المسمى ب«الكشف)»: هذه الآيات في قراءتها وتفسيرها وإعرابها ومعانيها وأحكامها من 
أصعب آي القرآن وأشكله؛ قال: ويحتمل أن يبسط ما فيها من العلوم في ثلاثين ورقة أو 
أكثر» قال: وقد ذكرناها مشروحة في كتاب مفرد» وقال السخاوي: لم أر أحدا من العلماء - 


.۔٦۰٠٢‎ :ةفحت]۳۰٥۹[‎ 


.)07 0 /١( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 








أبْوَابُ تَفَسِيْرالفرآن 4 


گال: بَرِیً الس مِنْهَا غَيْرِي وَعَيْرَ عَدِيّ بْنِ بَدَاءِ وَكانا ضرَانِييٍ ا 
إِلَى الشَام قبل الإسلاب وا الشَّامَ له لِتِجَارَتِهِمًا؛ وَقَدِمَ م عَلَيْهمَا مو لى لِبَني سے 


هاهناء وقیل: الیمین''' والقصة تقتضي بسطاً في الکلامء وسيرد عليك تفصيله في 
الحديث الآتى إن شاء الله تعالى» والمقصود فى هذا الحديث إنما هو التنبیہ'''''علی 
تخليط الراوي وذكره إياه من غير أن يرتب. 


ومعنى قوله: (برئ الناس منها) يعني أنها نزلت فينا والناس عن الجريرة 
المذكورة فيها بر اء" 


= تخلّص كلامه فيها من أولها إلى آخرهاء قلت: وأنا أستعين الله في توجيه إعرابها واشتقاق 
مفرداتها وتصريف كلماتها وقراءاتها ومعرفة تأليفهاء وأما بقية علومها فنسأل الله العون في 
تهذيبه» إلى آخر ما في عبارة (السمین) انتھی. 

1 ففي «البحر المحيط)': الشهادة هاهنا هل هي التي تقام بها الحقوق عند الحكام» أو 
ال أو اليمين؟ ثاذثة أقوال» آخرها 5 والقفال» وقيل: تأتي الشهادة بمعنى 
الإقرار» وبمعنى نى العلم» وبمعنى الوصية» وخرجت هذه الآية عليه» فيكون فيها أربعة آقوال» 
انتهى. وفى «الجمل00©: اختلفوا فى هذه الشهادة؛ فقيل: هى الشهادة المعروفة التى هى 
الإخبار بحق الغير على الغير» وقيل: هي حضور وصية المحتضرء وقال البيضاوي: المراد 
بالشهادة الإشهاد في الوصية. 

1 ولعل ذلك لما أن المصنف تكلم على هذا الحديث وحسن الحديث الآتي» وبين سياقيهما 
فرق ظاهرء وأيضاً فلما كان الحديث الآتى أخرجه البخاري فی «صحيحه» وأبو داود فی 
(سننه) جعله الشيخ أصلاً وأول هذا الحديث إلى الثاني. 


.)۳۹۱ /٥( (البحر المحیط)‎ )١( 
.)٤٥٥-٥١٥٥ /۱( «الفتوحات الإلهية)‎ )( 








7 الکوکب الذي 


ٿال له تيل ن ابي مرم تجاه َع جام من فط بريد بد لَك 
کت ys‏ 

تمِیم: E RIA‏ ذلك الجَام» قبعتاہ بلق دِرْهَم؛ ثُمٌ اقْتَسَمْتَاه أنَا وَحَدٍ 

ان اء كلما َتنا إِلَى أَهْلهِدََْنا يهم ما گان مَعَتاه وَكَقَدُوا الجَامَ قسَا 7 

4+ وج رد غَيْرَ هَدَاء وَمَا دَهَمَإَِيْنَا غَيْرهُ قَالَ تييٌ: فَلَمًا أَسْلَمْتُ بَعْدَ 


کُدُوع رَسُول اللہ ول المَدِينَة "ص-س+سمص+سسمبسسووعجہ 


2 7 


قوله: (يريد به الملك) لأن إهداء مثل تيك الأشياء للملوك رابحة أفضل مما 
تربحه التجارة. 


قوله: (وفقدوا الجام) لأنهم علموا"'" كونه معه» كيف وقد قال: إنه عظم 
تجارته» ومع ذلك فلما لم تقع!"! الورثة منه على آثر» ولا وجدوا في تفاصيل حسابه 
ذكر القيمة وغير ذلك من القرائن كثيرة. 

قوله: (فلما أسلمت بعد قدوم) إلخ. ليس المعنى مايتبادر منه من أن الوقعة"'كانت 


]١[‏ وفي بعض الروايات كما ذكرها السيوطي في «الدر»'» والحافظ في «الفتح»": أن 
السهمي المذكور مرض» فكتب وصيته بيده» ثم دسّها في متاعه» فوجدوا الوصية» وفقدوا 
أشياء» الحديث. 

[] هكذا في الأصل» ولم يذكر في الكلام جزاء «لما» وللتقدير مساغ» ويحتمل أن يكون «لما» 
زائدة لتأكيد النفى. 

["] لم يتحقق لي أن القصة متى وقعت» وذكرها صاحب «الخميس» في السنة العاشرة» وحكى - 


۔)۲۲٢‎ /۳( «الدر المنثور»‎ )١( 
.)5١١ /5( (؟) «فتح الباري»‎ 





نوا كفب برالقران ۱١‏ 


5 
س 
® 


تَأَنَّمْتُ مِنْ ذَلِكَ» AES ONS‏ مِاة درهي» 


قبل قدومه يِه وإنم) أسلم بعد قدومه. بل المعنى أن كل ذلك المذكور كان بعد قدومه؛ أو 
المعنى أنه ذكر إسلامه بعد قدومه؛ ولا يلزم من ذلك أن يكون باقي القصة قبل قدومه كَكِِ. 

قوله: (تأثمت من ذلك) ليس المراد"" "هو التأثم من أخذ الجام وإيتاء"' قيمته 
لورثة بديل» بل المراد التأثم من غصب!"! دراهم المشترى الذي كان اشتراه منهماء 
ثم أخذ منهل؟! الجام ولم يؤت له ثمنه. 

قوله: (فأتيت أهله) أي: أهل الحق» أو أهل المشتري الذي كنا بعنا الجام منه» 
ثم أخذ منه الجام ولم يصل إليه ثمنه الذي كان أدى إليناء وأما لو حمل على أني أتيت 
أهله أي: أهل بديل السهمي يكون كذباً؛ لأنه1*! لم يأت أهله بل أهله هم الذين كانوا 


= أهل الرجال إسلام عدي في سنة تسع»ء وجزم الحافظ في «الفتح)٠١2‏ بأن ذلك كان قبل أن 
يسلم» قال: ويحتمل أن تكون القصة وقعت قبل الإسلام, ثم تأخرت المحاكمة حتى أسلموا 
كلهم» فإن في القصة ما يشعر بأن الجميع تحاكموا إلى النبي 4 فلعلها كانت بمكة سنة 
الفتح» انتهى. قلت: وما سيأتي من مرسل عكرمة نص في أن القصة وقعت قبل إسلامه. 

1 ولا مانع من أن يكون التأثم من كلا الفعلين: من سرقة الجام ابتداء وعدم إعطاء الثمن انتهاء. 

[ الظاهر من عدم إيتاء قيمته» فترك لفظ العدم تصحيف من الناسخ. 

1 إطلاق الخصب مجازء والمراد حبس دراهم المشترى. 

]٤[‏ كما هو نص الزيادة الآتية في رواية السيوطي في «الدر»“. 

[ ويمكن الجمع بأنهم أتوه أولاًء ثم بعد التأثم أتاهم تميم وأخبرهم بنفسه كما هو ظاهر 
السياق» والروايات في هذه القصة مختلفة جدَاء ذكر الترمذي منها الروايتين: أما الأولى = 


.)5١١ /5( «فتح الباري»‎ )١( 
.)۲۲۳ /۳( «الدر المنثور»‎ )۲( 








۲ لكوم لدي 


7 ۶۹+ ھ سے ٥ے‏ 5 ٣‏ یی اال سر کاب کو اج 
وَاخْبَرَتْھمْ ان عند صَاجيي مثلهاء فاتوا به رسول الله 289 فسّالهم البيتة» فلم 


قد ادعوا عليه» ثم إنه لم يدفع إليهم الخمس مائة» لأنهم قد دفع إليهم جامهم فإنهم 
مالهم وما للدراهم. 

قوله: (وأخبرتهم أن عند صاحبي مثلها) فلعلهم إذاً سألوا منه دفعه. إلا أن 
الراوي لم يذكر منه غير هذا القدر» ثم قوله: (فأتوا به رسول الله ل) تأخير بياني لما 


= فقال السيوطي في «الدر»“: أخرج الترمذي وضعفه» وابن جرير وابن أبي حاتم والنحاس 
في ناسخه» وأبو الشيخ وابن مردويه وأبو نعيم في «المعرفة»» من طريق أبي النضر وهو 
الكلبي عن باذان مولى أم هانئ عن ابن عباسء ثم ذكر الرواية بلفظ الترمذي. 
ثم قال: وأخرج البخاري في «تاريخه» والترمذي وحسنه وابن جرير وابن المنذر والنحاس 
والطبراني وأبو الشيخ وابن مردويه والبيهقي في «سننه» عن ابن عباسء ثم ذكر الرواية الثانية» 
وفيها زيادتان على لفظ الترمذي: الأولى فأحلفهما رسول الله يَِةٍ ما كتمتماها ولا اطلعتماء 
والثانیة فی آخر الحدیث: وإن الجام لصاحبهم وأخذ الجام. 
قلت: وهذه الرواية أخرجها البخاري في «صحيحه) وأبو داود في «سننه» بلفظ الترمذي» 
ثم ذكر السيوطي رواية ثالثة فقال: وأخرج ابن جرير وابن المنذر عن عكرمة قال: كان 
تميم الداري وعدي بن بداء رجلين نصرانيين» يتجران إلى مكة في الجاهلية» ويطيلان 
الإقامة بهاء فلما هاجر النبي بي حوّلا متجرهما إلى المدينة» فخرج بديل بن أبي مارية 
مولى عمرو بن العاص تاجراً حتى قدم المدينة» فخرجوا جميعاً تجاراً إلى الشام» حتى 
إذا كانوا ببعض الطريق اشتكى بديل» فكتب وصيته بيده» ثم دسها في متاعه» وأوصى 
إليهماء فلما مات فتحا متاعه» فأخذا منه شيئاًء ثم حجراه كما كان وقدما المدينة على 
هله فدفعا متاعه» ففتح أهله متاعه» فوجدوا كتابه وعهده وما خرج به» وفقدوا شيئا = 


.)٥٦٥٦ /١( (الدر المنثور)‎ )١( 








وہ 
00 
۲ 


واب تفي يرالقرآن ۴ 


:. دوفن ASE‏ سے سو 20 و رس او سے ا 
يَجِدُواء فَأَمَرَمُم أُنْ يَسْتَحْلِقُوهُ بِمَايَعْظُمُ به عَلَى أَهْلٍ یہہ فَحَلَف فَأَنوَلَ الله: 
اس 


ےر کک ی کے س وه ہے ےہ كد ع .بر عير مر يضاف مو دع 2 عيض و 
# يكتأمها الرس ءامنوا دة بھیکم إِذَا حَصَرَ أَحَدَكُمُ لْمَوَتُ © إلى قوله: #أوْ افوا أن 
ردا بدا 4% [المائدة: ۱۸]ء فَقامَ ع عمروین الْعَاصء کت ا 8 کم 


کی وق کی ھے ق جو ا و وت 
فنَزِعَتٍ الخمس مائ رهي من عدي بن بَداء۔ 


کی ای ا 8 8 .سک ور و 5 
هَذَا حَدِيتْ غريب وَلِيْس إِسَتَادهُ بصَحِيح. 


تقدم المذكور من القصة» والمراد إما تحليف منكري الشراء أو الهبة هوا'. 
قوله: (ولیس إسنادہ بصحیح) لکون محمد بن السائب فيه» وهو غير 


= فسألوهماعنه فقالوا: هذا الذي قبضنا له ودفع إلينا فقالوا لهما: هذا كتابه بيده» قالوا: ما كتمنا 
له شيئاًء فترافعوا إلى النبي يكل فنزلت هذه الآية: © يتما لين امثواسهَلدَةبَيَيكم 4 إلى قوله: 
لإنَاًِا لَّمِنَلَآَثْمِينَ 4 [المائدة: 11١7‏ فأمر رسول الله ية أن يستحلفوهما في دبر صلاة 
العصر: بالله الذي لا إله إلا هو ما قبضنا له غير هذا ولا كتمناء فمكثا ما شاء الله أن يمكثاء 
ثم ظهر معهما على إناء من فضة منقوش مموه بذهبء فقال أهله: هذا من متاعه؟ قالا: 
نعم» ولكنا اشترينا منه» ونسينا أن نذكره حين حلفناء فكرهنا أن نكذب نفوسناء فترافعوا 
إلى النبي ية فنزلت الآية الأخرى #8 فَإِنَ برع نما آسَتَحَفَا إِنْمًا © [المائدة: ۱۰۷]ء فأمر 
النبي يك رجلين من أهل الميت أن يحلفا على ما كتما وغيّبا ويستحقانه ثم إن تميماً الداري 
أسلم وبايع النبي بيا وكان يقول: صدق الله ورسوله أنا أخذت الإناءء الحديث. 

1 بياض بعد ذلك في الأصل» وظاهر رواية الكلبي أنه لاء أحلف عديًا بعد ذلك وظاهر 
الرواية الآتية حلف الرجلين من أولياء السهمي فقط» ويؤيده مرسل عكرمة» واختلف آهل 
التفسير في الحالف ووجه التحليف جدًا لا يسعه المقام. 


.)٠٤۸ /۲( هو المطلب بن وداعة السهمى» كذا فى «تفسير البيضاوي)‎ )١( 








٤‏ الکوکب الذي 
رر اق الزی وڑی کل م ب اق ها اتھفریک ر علبي 
مُحَمّدُ بْنُ السَّائْبٍ الكَلْبنْ يُحْتَى أَبَا التَضْرِ 2ن2 لل هَل العِلْم بِالحَدِيثِْء 
صَاحبٔ اہی سَِغْتُ مُحَمَد ن إشتاعيل يفول مَعَتَد ین الغاہب 
الكلْبِنُ يُحُنَى أبَا التَضْرِ وَل كنرف لال أي الَضْر الْمَدِينِيٌ رِوَايَةٌ عَنْ 
بي صَالِح مَوْلَ أمَّمَانِي. 
وقد رُوِيَ عن ابن عباس شَْءٌ م 0 مِنْ هَدَا عَلَى الِإخْتِضَارِمِنْ غَيْرِ هَذًا الوَجْهِ. 


ہے و سن 4 5 


٠‏ - خدثتا ین بْنْ وكيع؛ 7ی ا بي رائ عَنْ 


مُحَمَّدِ بْنِ أبي القَاسِم عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بْنِ وید ُن ُي عن ييه عن 


٥‏ ت چ  ,/‏ 8 ا سه قرو ہو کی کو م 5 رت 
قَمَاتَ المُهِيٌ بِأَرْضِ لَیْسَ پا مُسْلِم فَلمَا قَيمَا پکرِگته ققَدُوا جَامَا مِنْ فِضَّةٍ 


معتمد' علیہ فإما أن يقال: إن الراوي لما لم يتذكر لیس القضیة بعضھا ببعض؛ فلا 

يعتبر على خلاف ما بينه الثقات» وهو موافق لمفهوم النص أيضاًء أو يحمل!"! على 

ماذكرنا للك من قبل: 

]١[‏ فقد بسط الحافظ في «تهذيبه)7١)‏ تضعيفه أشدّ البسط حتى حكى عن بعضهم تكفيره أيضاً 
وكذا بسط الذهبي في «الميزان». 

1 يعني ما أفاده الشيخ من توجيه الحديث مبني على صحته. 


.)۱۷۸/۹( (تھذیب التھهذیب)‎ )١( 
.)065 /7( (؟) «ميزان الاعتدال»‎ 








اواب تفسۃ لفان هه١‏ 
تكو ھی اکھت وقول اند هذ يَجَدُوا الْجَامَ بمَكَةَ تَقِیل: 
اشْتَرَيَُْ مِنْ عَدِيٍّ وَتَِيمء فَقَامَ رَجُلَانِ مِن أَزليَاء الب 
و و ات 8 7 بنا 2 صر اا اص و کے کے اس ٭ کچ 
لشهادتتا احق مِنْ شَهَادَتِهِمَاء وَإِنْ الجَامَ لِصاحبھم؛ قال: وَفِيهم ثَرَا لث ٭ یَتاا 


الین ءامنوا شہدۃ بییکم € (المائدۃ: ٦٦٦]۔‏ 


ا ا کا ٦ E Ba‏ و ي ت و وہ اء 
هذا حديث حسن عريب. وَهوّ حَديث ابن ابى دَائِدَة. 


قوله: (فأحلفهما رسول الله يَكِِ) لأن أهل بديل لما ادعوا عليهما أن 
مورثهم سلم إليهما الجام وأنكراه» سأل النبي يَكِةِ أهل بديل بينة على التسليم» 
فلمال''تقم بینةة إذ لم یکن ثم من یعرفونہء فوجب تحليفهما لكونهما أنكرا 
السا 

قوله: (ثم وجدوا الجام بمكة)''' ولما وجد الجام؛ وقیل: إنھما باعاه سئل 
عنهماء وقد اتهما بذلك فادعيا أن بديلاً باعه منهماء أو ادعيا هبته لهماء وكان عليهما 
إقامة بينة على الهبة أو الشراءء إلا أنهما لما عجزا عن ذلك» وكانت ورثة بديل 
منكرين لأن يكون مورثهم وهبهما أو باعه منهماء وجب إذاً تحليفهم» والتحليف 
هاهنا على العلم. 


1[ وتقدم في مرسل عكرمة: ثم ظهر معهما على إناء» وعامة المفسرين بنوا تفسيرهم على هذا 
المرسل» وجمع القنوي بينهما ناقلاً عن «الكشاف» بأنه لما وجد الإناء بمكة» وقالوا: إنا 
اشترينا من تميم وعدي فكأنه في أيديهما. 





ك١‏ الکو الڈزی 
ت اھ ٥‏ قَرَعَة ۔ 2 ا رت ٥‏ ا فوع 2 
- حَدَنَّنَا الحَسَنُ بْنُ لیک مان خپ ا مهي 


رض ن اسر قال: قال رَسُول الله كللة: 
أَْرِلَتِ ay‏ مروا ا 
لقيء و و 

هَدَا حَدِيثٌ”" روَا ه أَبُو عَاضِيِ وَغْيْر وَاحِدٍ عَنْ سَعِيدٍ سَعید بن ابي عَرُوبَة 
عَنْ قَتَادَهَ عَنْ خلاي» عَنْ عَمَّارٍ مَوْقُوداه ولا تَْرفهُ مَرْفُوعَا إِلّا مِنْ حَدِيثِ 
الحَسَنِ بْنِ فَرَعَة 


کد 


کٹا حْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة نَاسْفْيَانُ بْنُ حَبِيبٍه عَنْ سَعِيدٍ ا 


00 


TS OEE o‏ ےم ت 5 - 5 ا اب کا يد وت 
تحوه وا ميَرْفَعْهه وَهَدَا أَصَحٌ مِنْ حَدِيثِ الحَسَنٍ بْن قَرَعَقَه وَأ لَا َعْلَمُ لِلْحَدِ رديت 
الْمَرْفُوعِ أصْلاً. 
۴ - خَدُگتا ابْىُ أبي عُمَنَ نا سُفْيَانُ عَنْ عَمْرِو بْنِ دِينَانِ عَنْ 


ہے 


طَاوُوسء عَنْ أبي هْرَيْرَ EF‏ يُلَقَى عِيسَى حُجتَهُ و ممممم ممه ممعم ممعم ممم ممه ممعم ممم ممم مم مقن 

قوله: (وأمروا أن لا يخونوا ولا يدخروا) والفرق أن الأول خيانة من كل 
واحد على حدة من غير أن يعلم به الآخرء بخلاف الثاني فإنهط'! إثم يشترك فيه 
]١1‏ لما في الذخيرة من معنى الكثرة التي يصعب لواحد حفظها. 


[٦٦۰]ن‏ فی (الکبری): ۱۱۰۹۷ء تحفة: ٠۳٣۲۳۱‏ . 
[۱۲۰۰۱ع: ۱ء تحفة: ۱۰۳٣۸‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (غریب). 








لمران ۷ 


ےہ 
سکس 
520 


له . م6 ہی ا و و ہے صو صر ر و م 1 مدع ىالل عير 
5 الله فى قَوْلِهِ: و إذ قال الہ یل جیسی اب میم ےآنت فلت للسایں اتد ون وی 
2 جرع ہے کی وی ہے وا ا ات 14 ٦‏ و او کو 5 
هين من دون الله * قَالَ أَبُو هْرَيْرَةَ عن التي جَِ: فَلَقَاهُ الله: #سبحدتك ما 


6 


١۱۱ 


یی 


عو >4 کے 7 ٦‏ کے س 
یکن ل أنأقول مالس لی بح ٭ الایَة TN Se‏ 
دا ۔ 1 ہم ر #ه اس و 
عق ا لی ا ل ه رت چ رن 586 2 ا 
٣‏ - دتتا فتيبةه ٿا عبد الله بن وهب عن حي عن ایی عبد 
ه ق د ل ه سه ہک جک 7 عو سے ٠‏ 
اج 
یز کا جن @ ° ھ8 5 مده 3 17۶ ص 
هذا حديث لخدن غريبه وقد روف كن اب غواین ان قال: خر سور 
و 2 75 3 7 
1 کے بی می لے و رھ < ے حم 


قوله: (قلقاة آأدله) سء1"1 هذا زاقد ولا برقبط فليسال: 
الد رھ سرت اع كيك 


[1 لأآن هذ اهوعودض الجلا المارقت وس قوله: قیاقی عیسی حجداء لأن معاما اض آن الله 
720 7 ہہ" «تلقى عیسی حجتہ)ء وهذا ظاهر لا غبار 
فيك ونا على ال اة لر مت هاا ا كه طا الات گا 
وكان في الجملة السابقة مفهوماً. ۱ 

[] وقد اختلفت الروايات في آخر سورة نزلت» كما بسطها السيوطي في «الإتقان»7 2 وقال: 
ليس شيء من ذلك مرفوعاً بل كل أخبر حسب ما علمه. 


۔۸۸٦۲ ۳۲۱۱ء ق: ۱۳۹۷۹ تحفة:‎ :3]۳۰٦٣٣[ 
.)1٠١ 5 /١( انظر: «الإتقان في علوم القرآن»‎ )١( 








۸ لكوم لدي 


_ محر 


.و 


٤‏ - حَدَّكنَا أَبُو كُرَيْبِه نا مُعَاوِية بْنُ هِمَامء عَنْ سُفْيَانَه عَنْ أبِي 
إِسْحَاقَء عن نَاجِيَة ا بْن گعْب ۽ عن عي ئ ابا جه قال لِلنِّيَ كل: نَا لا 
ڪي وَلَحِن تُكَدّتْ با جت به فَأََْلٌ الله ارك وَكعَالَى: «واتك ل 
SR: 2‏ ألمي بات اَمَو 4 [الأنعام: .]۳٣‏ 

حَدَكَتَاإِمْحَاق بْنْ مَنْصُورٍ ور تہ 
جیه أن أبَا جَهْلٍ قال للل ل گر تخو وَل يکر فيه 


أ 


اس إسحاق» نك 8 
عن علي وَهَذَا أ 

ی ی کروی ی ن 

عَبْدِ الله يَقُولُ: لَمَا تَوَلَثْ0" هذه الأية: قل ل ا 

سے 7 

شیا یی باس بض € 0لاعام: ٠٠ا‏ قال التب قلا: لهَاتانِ أَهْوَنْ أَزْحَاتَانِأَنْسَر). 


قوله: (ولكن نكذب بما جثت به) فإن الذي يخبرك يكذب وأنت صادق. 
قوله: (هاتان أهون) أي: من اللتين قبلهماء وإن كانتا شديدتين في نفسهماء 


[4 1 ]:۳۰ تحفة: ۱۰۲۸۸ . 
[٣٣۳۰]خ:‏ ۸٤٦٦ء‏ ن في (الکیری4: ٤٩٦۷ء‏ حم: ۳/ ٠۳۰۹‏ تحفة: .۲٥٢٢‏ 
زا نی تالق 








٦‏ - حَدَكَنَا الحَسَّنُ بْنُ عَرَقَكَ ا إسْمَاعِيلُ بْنُّ عَيَّاشِ عَن ابي 
ڪر ابْنِ أبِي مَرْيَمَ المَسَّانِيٌء عَنْ رَاشِدِ بن سَعْده عَنْ سَعْدِ بْنِ أبِي وَقَّاصِء عَنِ 
لبي في َه لآمَة: فل هو لماوع دنمڪ يکم عدابان موک زین تحت 
لک 4 [الأنعام: نو گنال ال ل 7 يللد َا نها ايت وَلَم يَأ eee e‏ 


ا ھی ور ہک ا 
oar‏ ےق 9و ہےر 2 5 ەو و ۳ ام 
TAY‏ حَدَئَنَا عَلِيُ بُنْ خُشرع تا ییسّی بَنْ يُودْسَء عَنِ الاعمَش» 
کر ھا وا بی عدو بر ےھ هو جارج ل ےک کے یں س ہہ 2 ررہہ۔ 
عن إِبرَاهِيمء عن عَلقمة عن کو ا KA AE A‏ 


ثم إنهما لما كانتا ملازمتين باعتبار الظاهر والواقع عدهما واحدة أيضاً في بعض 
الروايات!'"» ولما كانتا ثنتين حقيقة يمكن وقوع كل منهما بدون الأخرى عدهما في 
هذه الرواية خلتين!'! على حدتين 


]١1[‏ فقد ورد في روايات عديدة بألفاظ مختلفة: سألت ربي ثلاثاً فأعطاني اثنتين ومنعني ثالث 
سألته أن لا يهلك أمتي بالغرق فأعطانيهاء وسألته أن لا يهلك أمتي بالسنة فأعطانيهاء وسألته 
أن لا يجعل بأسهم بينهم فمنعنيها. 

[] كمايدل عليه لفظ التثنیة وأوضح منه رواية ابن مردويه عن ابن عباس أن رسول الله لاء قال: 
دعوت ربي أن يرفع عن أمتي أربعاًء فرفع اثنتين» وأبى أن يرفع عنهم اثنتين» دعوت ربي أن 
يرفع عنهم الرجم من السماء والغرق من الأرضء وأن لا يلبسهم شيعا وأن لا يذيق بعضهم 
بأس بعضء فرفع عنهم الرجم والغرق» وأبى أن يرفع القتل والهرج». 


[٢٢۰٥]حم:‏ ۱ء تحفة: ۳۸۵۱۔ 
[۷]: ۲۹٣۳ء‏ م: ٤ء‏ کحم: ۸۱ء تحفة: ۰. 





٦‏ الکوکب الذي 


مرا يتم يار » لأس عو قن ذلك فى ا ؛ قَقَالوا: یا 
سُولَ الله وَأَيتَالَا يَظلِمُ َفْسَّه؟ فَا ل اليس داك انما هر الا اؤہ کھت 
ل لابنه: # لہ بی لا شرك باه کے ؤ2 0ء نے (لقمان: 1]. 


ت 8 سو ہے وخ 2 
® 9 
کین حديت حسم م 


قوله: (ليس ذلك إنما هو الشرك) يعني أن لفظ الظلم وإن كان يطلق على 
المعنيين» وأمكن تنوينه أن يكون للتنكير فيشمل كل ذنبء وآن یکون للتعظیم؛ فلا 
يراد به إلا الشرك, إلا أن لفظ اللبس وهو الخلط خصصهما''' بالثانيين فإن الخلط 
لايكون إلا بين عظيم وعظيم» وأما الحقيرا'! والعظيم فإنما يتلاشى الحقير ولا يبقى 
له أثر» قلت: والقرينة أيضاً عليه هو سياق الآية حيث قال: ئى الْمَرِيقَينِ 1 


- 
مح م عط 


بالامن إن کے عمو * [الأنعام: ١‏ لا يقال: قوله تعالى: الیک 0 م اوشم 
مَکَدونَ ٭ [الأنعام: ۸۲] قرینة على الأولین ما لگا نقول: درجات الأمن متفاوتة» 
وفي كل منها صاحب كبيرة»!*! وإن لم يكن أقل من أنه ليس بخالد في النار. 


4 
آحی 


[] یعني خضّص الظلم بأعلى أفرادہ وكذا التنوين بالتعظيم. 

[ وإذا خلط بالعظیم وهو الإيمان شيء حقير من الظلم لا يبقى له أثر» لا يقال: بقي احتمال 
ثالث» وهو خلط الحقير بالحقير؛ لأنه منتف بداهة» فإن عظم أحد الخلطين وهو الإيمان 
ظاهر لا يخفى. 

1 والفريقان معلومان» لا واسطة بينهماء وهما المؤمن والكافر. 


[؛] أي: يمكن دخول صاحب كبيرة في كل من هذه الدرجات. 





باب تفي الثرآن ١‏ 

.8 عَتَنَاأَحْمَد بی مییجء تا اف بن بوس الأَذرَق» تا داو 
ابن ابي هني عَنِ الشَّعْبِيٌ عَن مَسْرُوقِ قَال: : گُنۓ مُقَکِتا عِند ند عَائْمَةَ 
قَقَالَتُ: :با عا َء لات مَیْ تلم بوَاتو مِنمنَ 0 ققذاحْظلم الْفِريَة عل 
الله :مَنْ وَعَمَ أن محَمَدَا ََى به قد أَعْظمَ الفِْية عَلَ اللہ واللہ يَُول: 
00 لے ا 222 وك يدرك او ايت 0 © [الأنعام: ۳٠٢]ء‏ 


قوله: (فقد أعظم الفرية على الله) لما أنه تعالى قال في كتابه: 8 لَاتْدَيِكُةُ 
الاأبصر وهو يدرك الأبصر 4 ومن ادعى رؤيته 5 بالأبصار التي هي له في الدنياء 
فلا شك أنه كذب بآيات ربەہ ثم إن'' ابن عباس رضي الله عنهما قائل بهاء ولا يبعد 
الجمع بين المذهبين بأن رؤيته وقعت بقوة قلبه الشريفء وقد حلت في بصرہ إِذأء 
فمن قال برؤيته بقلبه صدق كمن قال برؤيته بباصرته» وأما قوله في الثاني: فقد أعظم 


]1١[‏ والمسألة شهيرة» والخلاف فيها مبسوط في الدفاتر والكتب» وجملتها كما في «الجمل»° 
عن الخازن تحت قوله تعالى: لماكب الماد مارآًى € [النجم: :]١١‏ اختلفوا في الذي رآ 
فقيل: رأى جبرئيل» وهو قول ابن مسعود وعائشة» وقيل: هو الله عز وجل. 
تم افوا غلی ھا فی ی الر وکیل بعل بصره في قوادم وهر قول ابن عباس روي 
مسلم عنه: َد رة رى € [النجم: ۳ء قال: رأی ربه بفؤاده مرتين» وذهب جماعة 
إلى أنه رآه بعينه حقيقة» وهو قول أنس بن مالك والحسن وعكرمة» قالوا: رأى محمد ربه عر 
وجل» وروى عكرمة عن ابن عباس قال: إن الله عر وجل اصطفى إبراهيم بالخلة» واصطفى 


وموسی؛ فكلم موسى مرتين» ورآه محمد مرتین» وکانت عائشة تقول: لم یر رسول الله ک4 = 


. ۱۷٦1۳ حم: 5/ ٦ء تحفة:‎ ء١۷‎ pes :خ]۰٢۸[‎ 
.)۲٢۲٢ / ٥( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 








۰ اكوب دري 
اومان لنت ان کلم مال وا او ن ورای چا 4 [الشورى: «1 گنت مک 
وت كأ ديم الْمُؤْمِنينَ ريني وَلَا جيني ا 
0 7 5 [النجم: ؟١]»‏ وقد راه 00 4 [التكوير: قَالَت: ا 


الفرية على الله مع أن المناسب في الظاهر أن نقول: فقد أعظم الفرية على رسول الله كلا 
فلأنه تعالى يقول في كتابه: لوان کر تتعل فا باشّت فت ساد 4 [المائدة: 117]» ثم إنه تبارك 
وتعالى دعاه في كتابه رسولاً ونبّاه ولم يحول رسالته منه إلى غيره َه فعلم بذلك أنه 
لم یکتم أمراًمما أمر بتبليغه. 


= ربه» وتحمل الآية على رؤية جبرئيل» وفي الخطيب: حاصل المسألة أن الصحيح ثبوت 
الرؤیة وهو ما جرى عليه ابن عباسء انتهى. 
وفي «(شرح العقائد»: الصحیح آنه 4 إنما رآی ربه بفؤاده لا بعينه» وصححه القاري 
فی (شرح الفقه الأکبر)'''ء وكذا في «التفسير الأحمدي»» وقال الرازي في «الكبير»: إن 
النصوص وردت أن محمداً صلی الله عليه وسلم رأی ربه بفؤاده» فجعل بصره في فؤاده» أو 
رآه ببصره فجعل فؤاده في بصره» انتهی. 
وقال الحافظ: المراد برؤية الفؤاد رؤية القلب» لا مجرد حصول العلم؛ لأنه ي كان 
عالماً بالله على الدوام» بل مراد من أثبت له أنه رآه بقلبه أن الرؤية التي حصلت له خلقت 
في قلبه كما يخلق الرؤية بالعين لغيره» والرؤية لا يشترط لها شيء مخصوص عقلاً انتهى. 
وسيأتي شيء من ذلك في تفسير سورة النجم. 


.)6 5-51 «شرح العقائد» (ص:‎ )١( 

.)۱۷٦ انظر: (شرح الفقه الأکبر) (ص:‎ )٢( 
.)٤٢٢ /۲۸( (التفسیر الکبیر)‎ )۳( 

.)٥٦۸ /۸( (فتح الباري)‎ )٤( 
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وات تفس رالقران چو 
زا آزل کی سال رل ا غ 0 ال کا داك جریا :ما ر ا 
في الصَّورَةٍ التي خُلِقَ فِيهَا غَيْرَ هَائيْنٍ الْمَرََيْنء رأينهُ مُنْهَِطا مِنَ السَمَاء 
سَادًا عِكَلمُ خَلْقِهِ مَا بَيّنَ السَّمَاءِ وَالأرْضٍ) وَمَنْ رَعَمَ أنَّ مُحَمَّدَا كُتَمَ شَيْنَا 
مِنَا أَنْرَلَ الله عَلَيْه فَقَدْ أَعْظمَ الفِريَة عَلَى الله يَقُولُ الله: #ينايها الرَسُولُ 


۶ 
سم رہ e‏ ےہ سے ا 


لَه ما أ - 2 2 .2 


أَعْظَمَّ الِریَةً عَلَی الله والله يَقُولُ: لَايَكرمن في الوت وآلأرض اليب إل 
آله 4 [التمل:٠٠].‏ 


لام 


7 
پک یں 


هَدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَمَسْرُوقُ بْنُ الأَجْدَّعِ يُكُنَى أبَا عَائْمَة. 

8 - حَدَتَتا مُحَمَّد بْنْ مُوسَى البَصَرِيٌّ الحَرَشِئء تا زِیّاد بن عَبدِ الله 
البَكَائِئُ نَاعَطَاءٌ بْنُ السَّائِبٍء عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جُبَيِْ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَبَّايِ 
قَالّ: أتى تاس التب يل فَقَالُوا: يا يَسُولٌ الله أتأكُلُ ما تفل وَل ناكل ما 
قو و ڑا کو ہو ره حبر مرق عر ہیں 2 07 م 
يَفْكُلُ الله؟ فَأَنْرَلَ اللہ: 'مَکلُوأممًا هََامْمْ لَه عله إن كم کاک موم )> 

قوله: (فأنزل الله تعالى: #فَُوأْمِنًا دك 4) يعني أن المناط في الحل هو 
انزهاق روحه على اسم الله الكبيرء لا إسناد الموت» فإن المميت والمحبي هو الله 
الذي لا إله إلا هو الحي القيوم» ثم أقيمت تسمية القلب مقام''! تسمية الظاهر 


1] يعني عند الجمهور وإلا فالمسألة خلافية» وذهب غير واحد إلى أن تسمية القلب لا تكفي» 
قال صاحب (الجمل)'': اختلف العلماء في ذبيحة المسلم إذا لم يذكر اسم الله عليهاء - 


. ٥6٦۸ د: ۲۸۱۹ تحفة:‎ ]۳۰٦۹[ 
.)۸٤ /۲( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 








٦‏ اک 
ا قَوَلِهِ: ون اعت وهم انم 0 شرن € [الأنعام: EAR‏ 


دا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبُ» وَقَد روي هَدَا الحَدِيث مِنْ عير هَذَا الوَحهِ 
کن این عجایں یا وَرو طم ن ع ء بن السَائِڀ» عَنْ سَعِيدِ بُنِ جبيرء 
0 - حَدَّتَنَا المَضْلُ بْنُ الصّبَّاحِ البَغْدَادِيُ تا مُحَمَّدُ بْنُ فُضَيْلِ عَنْ 


او الأْدِيّ» عَنِ الشَّعْبِىَ» عَن عَلَقَمَة عَنْ عَبْدِ الله قَالَ: مہ ن ينف 
أما غدل الشنافى وه الله تعالى فمطلقاء و ماعا فع الساة ةة 


= فذهب قوم إلى تحريمها سواء تركها عمداً أو نسياناًء وهو قول ابن سيرين» ونقله فخر الدين 
عن مالك» ونقل عن عطاء: كل ما لم يذكر اسم الله عليه من طعام أو شراب فهو حرام» وقال 
الثوري وأبو حنيفة: إن تركها عامداً لا تحل» وإن تركها ناسياً حلت» وقال الشافعي: تحل 
الذييحة سواء تركها عامدا أو ناسياء ونقله البغوي عن ابن عباس ومالكء» ونقل ابن الجوزي 
عن أحمد روايتيخ فيها إذا تركها غامدا ناسياً حلت» انتهى. 

]١[‏ ففي د(الھدایةا''': وإن ترك الذابح التسمیة عمداً فالذبیحة میتة لا تؤکلء وإن تركها ناسياً 
أكل» وقال الشافعي: أكل في الوجهين» وقال مالك: لا تؤكل في الوجهين» وهذا القول 
للشافعي مخالف للإجماعء فإنه لا خلاف فيمن كان قبله في حرمة متروك التسمية عامداً 
وإنما الخلاف بينهم في متروك التسمية ناسياًء فمن مذهب ابن عمر رضي الله عنهما أنه 
يحرم» ومن مذهب علي وابن عباس رضي الله عنهم أنه يحل» بخلاف متروك التسمية عامداء 
ولهذا قال أبو يوسف والمشايخ: إن متروك التسمية عامدأ لا يسع فيه الاجتهاد» ولو قضى 
القاضي بجواز بيعه لا ينفذ» إلى آخر ما بسطه في الدلائل. 


[۰۷۰]طس: ۱۲۰۸ء تحفة: .۹٦۹٦۷‏ 
)١(‏ (الھدایة) ٣۷ /٥(‏ ۳)۔ 








ابوا تق يرالقران ٥‏ 


إِلَى الصَّحِيفَة الت عَلَيْهَا خَاتَمُ مُحَمَّدِ ل َليَفرا هَوْلَاءِ الآيَّآتِ: لمُرْتصالوًا 


2 


يک 
ہے 


ا ما حرم رڪم يڪم 4 إِلَى قَوَلِهِ: #لعَلَكمتنفُونَ 5 [الأأنعام: .]158-16١‏ 


#8 E رے و‎ 8 e 
8 


النزول» قطعي الحكم» ظاهر الدلالة على ما أريد به» وإن كان أكثر القرآن يشاركه 
فى 3 لاك والبداء فيه على العادة» فإن الکتاب |ڈا کان مختوماً كان تسنيعه إلى صيحبه 


]١[‏ وأوضح من سیاق الترمذي ما في (الدرا''' بروایة جماعة من المخرجين عن ابن مسعود 
قال: من سره أن ينظر إلى وصية محمد التي عليها خاتمه» فليقرأ هؤلاء الآيات» الحديث. 
وبرواية عبادة بن الصامت قال: قال رسول الله بَِةِ: أيكم يبايعني على هؤلاء الآيات الثلاث» 
ثم تلاهاء ثم قال: فمن وفى بهن فأجره على الله الحديث. وبرواية ابن سعد قال: قال رجل 
للربيع بن خثيم: أوصني» قال: ائتني بصحيفة» فكتب فيها #قلّتصالوَا نَل مَاحَيَم ربكم 
َيِنَحكُمٌ # الآيات» قال: إنما أتيتك لتوصنيء قال: عليك بهؤ لاء. 
فعلم أن المراد صحيفة الوصية والمبايعة» وفي «الجمل»" عن آبي السعود: هذه الأحكام 
العشرة لا تختلف باختلاف الآمم والأعصارء وعن ابن عباس: هذه آيات محكمات لم 
ينسخهن شيء في جميع الكتب» وهن محرمات على بني آدم كلهم؛ وهن أم الكتاب» من 
عمل بهن دخل الجنة» ومن تركهن دخل النار» وعن كعب الأحبار: والذي نفس كعب بيده 
إن هذه الآيات لأول شيء في التوراة» انتهى. 


.)۳۸۱ /۳( (الدر المنثور)‎ )١( 
.)۱۰۷ /۲( (؟) «الفتوحات الإلهية»‎ 





٦‏ الکوکب الذزیي 


۹ت ركنا كنا ن بْنُ وكِيع) تابي کو ای ای د عطي 
عَنْ اي سَعیی عَنِ انب يي في قَوْلِ الله زاج ت ك4 
[الأنعام: 68 قَالَ: الع 0 مغر 


يہ ا 
هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ وَرَوَا 000 


ماق خخ و و سرت 


Vf‏ = کید لن حدري4 ةا يعلى بن قم علد عْبَيء عَنْ فُضَيّْلٍ بْنِ غَرْوَانَ 
عن بي حازم» عن 5 هَرَيْرَة عن اخ کے 7 ادت ا خَرَجِنَ 4 
ف تقسا إیہالر کن ء امت هن قَبْل € الاية [الأنعاء: BENS‏ 
اس ْ مغر بهَاأَوْمِنَ الْمَغْرب). 


2 


و1 گا سو و و ا 
® 4 


قوله: (الدجال والدابة وطلوع الشمس) يعني هذا المجموع من حيث إنه 
مجموع وإن قبل!١!‏ بعد شىء من الثلاثة» وأما إذا وجد الكل فلاء see‏ 


]١[‏ ببناء المجهولء أي: وإن قبل الإيمان بعد ظهور بعض من هذه الثلاثة» لكن لا يقبل بعد ظهور 
المجموع أي: الثلاثة كلهاء وعلى هذا فلا إشكال في الرواية» وما يظهر بمجموع الروايات 
في هذا الباب أن المدار علی طلوع الشمس لا غیر وبسط الحافظ في «الفتح) 17 الكلام على 
ذلك تحت حديث أبي هريرة أن رسول الله ي قال: «لا تقوم الساعة حتى تطلع الشمس من 
مغربهاء فإذا طلعت فرآها الناس آمنوا أجمعون» فذاك حين ليقع نمسا إيما) الآية. ‏ - 


[۴۰۷۱] حم: ۳۱۱۹۸/۴ء تحفة: 5715 . 
الام :مول حم: ٣۲ء‏ تحفة: ۱گ 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» /١١(‏ 5 070). 








ويمكن''! أن يقال فيه: إن الحكم منوط بكون كل منها أيها كان» والظاهر أن 


(١) 


قال ابن عطية: في هذا الحديث دليل على أن المراد بالبعض في قوله تعالى: يوم أن بع 
ایت رَيكَ م4 [الأنعام: ]٣٥۸‏ طلوع الشمس من المغرب؛ وإلى ذلك ذهب الجمهورء وأسند 
الطبري عن ابن مسعود أن المراد بالبعض إحدى ثلاث هذه؛ أو خروج الدابة» أو الدجال» 
وفيه نظر؛ لأن نزول عيسى يعقب خروج الدجالء وعيسى لا يقبل إلا الإيمان» فانتفى أن 
يكون بخروج الدجال لا يقبل الإيمان» وثبت في (صحيح مسلم» عن أبي هريرة رفعه: ثلاث 
إذا خرجن» الحديث. وهو حديث الباب عند الترمذي. 

قيل: فلعل حصول ذلك يكون متتابعاً بحيث تبقى النسبة إلى الأول منها مجازية» وهذا بعيد 
لأن مدة لبث الدجال إلى أن يقتله عيسى؛ ثم لبث عيسى وخروج يأجوج ومأجوج؛ كل 
ذلك سابق على طلوع الشمس من المغرب» فالذي يترجح من مجموع الأخبار أن خروج 
الدجال أول الآيات العظام المؤذنة بتغير الأحوال العامة» وينتهي ذلك بموت عيسى» 
وطلوع الشمس من مغربها أول الآيات العظام المؤذنة بتغير أحوال العالم العلوي» [وينتهي 
ذلك بقيام الساعة] ولعل خروج الدابة يقع في ذلك اليوم» قال أبو عبد الله: الذي يظهر أن 
طلوع الشمس يسبق خروج الدابة» ثم تخرج الدابة في ذلك اليوم أو الذي يقرب منه؛ انتهى. 
وبكلا الاحتمالين وردت الآثار عن الصحابةء قال الخازن27: قيل: بل ذلك بعض الآيات 
الثلاثة: الدابة» ويأجوج ومأجوج» وطلوع الشمس من مغربهاء ويروى عن ابن مسعود أنه 
قال: التوبة معروضة على ابن آدم ما لم تخرج إحدى ثلاث» ويروى عن عائشة قالت: إذا 
خرج أول الآيات طرحت التوبة» ويروى عن أبي هريرة قال: هي مجموع الآيات الثلاث: 
الطلوع» والدجال, والدابة» وأصح الأقوال في ذلك ما تظاهرت عليه الأحاديث الصحيحة 
أنه طلوع الشمس من مغربهاء انتهى. 


تفسیر الخازن) .)۱۷٦/۲(‏ 








۱۸ الکو ادي 


٣‏ - حَدَّتَنَا ابْنُ آڀي عَم ٿا سيان عن اي الرئادِء عن الأغُر» 
ناخرات اشر ل 00+ وَتَعَالَى کر 
إِذَا هَمَّ عَبْدِي بِحَسّتَةٍ فَاكْتْبُوهَا لَهُ حَسَتَةَ فَإِنْ عَمِلَهَا فَاكْتُبُوهَا لَهُ بِعَشْر 
ا ية فلا کڪتبود فلن 7 
رَُيّمَا قَالَ: قَِنْ لَمْ يَعْمَلْ پھاء فا نوها لَه حستة ہم قرا: لمن جاه واستة فل 
کی امالا )) [الأنعام: .]٠١‏ 


و 


ا ع تر و دبك 
2 : 


الدابة!'' خارجة بعد الطلوع؛ لأنها تسم الفريقين بسمتهماء والظاهر كون ذلك بعد 
طلوع واستقرار كل امرئ على ما قدر له» بقي الدجال فإن التوبة مقبولة بعد خروجه» 
فلايصح كون كل من الثلاثة مانعا قبول الریة والت "ا أن المرء بعد غر وجه لا 
يوفق لهاء فنفي القبول صادق بارتفاع التوبة رأساً أو بوقوعها وعدم قبولهاء والله أعلم. 

قوله: (فاكتبوها له بعشر أمثالها) ولعل العشر وراء الواحدة التي كتبت عند 
العزم ولا مانع منه وفضل الله أوسع. 


[1] وهو مختار الحافظ كما تقدم» وبه جزم أبو عبد اللہ قال الحافظ”١':‏ وحكمة ذلك أن عند 
طلوع الشمس من المغرب يغلق باب التوبة» فتخرج الدابة تميز المؤمن من الكافر تكميلاً 
للمقصود من إغلاق باب التوبة» انتهى. وتقدم الكلام على الآيات في «أبواب الفتن». 

[] ويأبى عن هذا التوجيه ما تظافرت عليه الروايات من أن نزول عيسى عليه السلام بعد خروج 
الدجالء وهو لا يقبل إلا الإسلام» وكذا يبعد ما حكى الحافظ عن البيهقي من توجيه الحديث 
بأنه لا ينفع إيهان من آمن بعيسى عند مشاهدة الدجالء وينفعه بعد انقراضه» وذلك لأنه يأبى - 


[(۶۷۳٣]خ:‏ ۸۱ م: ۸ء حم: ۲ء تحفة: ۱۳۷۹۔ 
)١(‏ افتح الباريی) (۱۱/ .)۳٣٣‏ 








اث تَفَسۃ الفتان 5 


۸ وَمِنْ سُورۃ الاغَرَافِ 
NEE‏ کور اف ا شنيكان ےہ لا اہ 
ابْنُ سَلَمَةَ عَنْ نَابتِء عَنْ أذّين: أَنَّ النَبِىَ كلل قرا هَذِو الاَية: ٭فلما مل رم 
انز 0 1 [الأعراف: *4]» ال کک کت امشات ١‏ 
و 
بِطَرَفٍ إِبْهَامِهِ عَلَى أَنْمُلَةِ إِصْبَعِهِ اليُنْنَى قَالَ: فَسَاحَ الجَبَل #وحَرّموسئ 
صَعِقًا # [الأعراف: .]٤١‏ 


۸- ومن سورة الأعراف 


قوله: (قال حماد: هكذا) أي: أشار إلى الأرض كا!!! للشيء إلى تحت. 


= عنه ما ورد أن الدين في زمان عيسى يكون كله لله» فلا يصح التوجيه إلا ما تقدم في كلام الشيخ. 
قال القاري''': فیه تغليب» والمراد هذه الثلاثة بأسرهاء قلت: وكذلك جزم عامة شراح 
الحديث والمفسرين بأن العبرة في عدم قبول التوبة والإيمان للطلوع. 

7 بياض في الأصل بين «كا وبين «للشيء»» ولم أتحصل غرض الشيخ» وما حمل عليه أهل 
التفسير أثر أنس هذا على قلة الظهور ففي الخازن”': قال السدي: ما تجلى إلا قدر الخنصر 
يدل عليه ما روى ثابت عن أنس أن النبي َي قرأ هذه الآية» وقال: هكذا ووضع الإبهام على 
المفصل الأعلى من الخنصر فساخ الجبل» انتهى. = 


[:7017”]حم: ؟/ 2156 تحفة: .5/٠‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)١٠١5/١١(‏ 
)٢(‏ (تفسیر الخازن) (؟5/ 55 ؟). 








ں۷ الكوكّب الذي 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعحٌ غَرِيبٌ» لا تعر ف أ مث كديف كماد وى 


دتا عبد اواب الورَاقُ البَعدَادِيُ» کا اہ رج ماف قن حتاو د 
٤ e‏ عَنْ ابت عن آیںء عن النييّ 5 تخو 


٣‏ - حَدََّمَا الأنْصَارِيٌ» نَا مَعْنُء نَا مَالِكَ بْنُ أَذّين عَنْ رَيْدِ بن أبى 

2 رہ عَبُا مين فا الب 3 ن دن ا E.‏ 
3 ر 3 ری 

ا سو حم و و ا وگ 


من بن ا e‏ واشہدم کل اشن ات پت قالوا بن شهدت 


e‏ ن يه رچ اجر 


تس «Vt e‏ 880+" رات 


= وحكى السيوطي في «الدر»" عن جماعة من طرق عن أنس: أن النبي بي قراً هذه الآية: 
ماضن دنه الیل جما د [الأعراف: ١٤٠]ء‏ قال: هكذا وأشار بأصبعيه» ووضع 
طرف إبهامه على آنملة الخنصرء وفي لفظ : على المفصل الأعلى من الخنصر» فساخ الجبل» 
وخرٌ موسى صعقاًء وفي لفظ: فساخ الجبل في الأرضء فهو يهوي فيها إلى يوم القيامة» 
وآخرج أبو الشيخ وغيره عن نس عن النبي <4 قال: أظهر مقدار هذا ووضع الإبهام على 
خنصر الأصبع الصغرىء انتهى. 


() زاد في نسخة: «هذا حديث حسن». 


.)0 54 /”( (الدر المنثور)‎ )٢( 








أبْوَابُ تَفْسِيرالفرَآن ۷ 


7 آَم ثم مَسَحَ هره نة بيمينه» فَاسْتَخْرَحَ مِنْهُ دري ال ا هَوّلاءِ 
ا ل أَهْل ا لج يَْملُونَ» كم مَسَحَ ظهْرَه َاسْتَخْرَج مِنْه در ا 


e سے‎ 


كلف ما تار ویقتل أَهْلٍ النَارِيَعْمَلُونَا» فَقَالَ البَجُلُ: قَفِيمَ العَمَلُ یا 
ول ال مال 0 شرل الله ل: إن الله إذا لق العَبد لِلَجَنَ النْکَتْتَلَ 


بعَمَلٍ أَهْلِ الجَنّةِ حَتَى يموك عَلّی عَمَيٍِ مِْ أَعمَالِ أَهْيِ الجَنَِ قيْذْجِلَه الله 


الجَنَّةَ إا كلق الب دار امك ملأل لتر حتَى يد . ٿڪ عَلَی عَمَلٍ 
مِنْ أَعْمَالٍ أَهْلٍ النّاِ مَيُدْخِلَهُ الله اللا 


808+" 7 کا 
E ٠‏ نكاد 3 ا و ا چ 0 


رل سرچ عفد ذزیة) آی: وہ ہہ رتا فی 
الجواب: (إذا خلق العبد للجنة) يعني أن العمل بتقديره تعالى كما أن السعادة 
والشقاء بتقديره أيضاًء فلا تكاسلوا وسددوا وقاريوك فإن العمل يعمل أهل الجنة 
دليل كونه منهم» كما أن العمل بعمل آهل النار دليل كونه منھمء أجارنا الله منه. 


[ وبذلك جزم عامة المفسرين» ففي «الجلالين»: أخرج بعضهم من صلب بعض من صلب 
آدم نسلاً بعد نسل» کنحو ما یتوالدون کالذر» انتھی. وھکذافي (الخازن/"ء وحکی صاحب 
«الجمل؛“ عن الشعراني عشرة أبحاث في تفسير الآية فارجع إليه. 


.)۲١٠( يقال: اسمه نعيم بن ربيعة الأودي» انظر: «السنة» لابن عاصم‎ )١( 
.)5١١ «تفسير الجلالين» (ص:‎ )۲( 

(۳) (تفسیر الخازن) (۲/ .)۲٦٦‏ 

(5) «الفتوحات الإلهية» (۲/ ۲۰۷).۔ 








۷۲ لكوم لدي 


2 ہام ہہ سے کا‎ O Foz 


5 - حَدَنتَتا عَبْدُ بْنُ حْمَيّد وا ات کا هشام بْنْ سَعَدِء عَنْ 
م عن الى شان ۳پ 
تک E ET‏ 0- 
7 اساي کر ايك تضم 
عَلَى د دم قَقَالٌ: ُي ره مَنْ هَؤُلاءِ؟ قَالّ: هَؤُلَاءِ ك فَرَأَى رجلا منم 
حب ويبض غیلب قال آي رَبٍّ مَنْ مَدّا؟ قالَ: مَدّا رَجْلُ مِنْ آخر 
لمم مِنْ دُرَيِكَ يقال لَه ةدا قَالَ: رَبّ وَكُمْ جَعَلْتَ عْمْرَه؟ قَالَ: سِنَّينَ سَنَهُ 
قَال: أَيْ رب زه ِن غْمْرِي أَرْبَعِينَ سَنَه لما الْقَصَىَ عْمْرُآدَمَ جا جَاءَهُ مَلَكَ 
الْمَؤتء تقال ألم ين من 00 لايك 
اود؟ قَالَ: فَجَحَدَ آدَمُ فَجَحَدَتْ ذُرَيتُهُ ودس ادم سيت ذُرَيُهُ وَخَطِ آدَمْ 


قوله: (فأعجبه وبيص ما بين عينيه) وهذا لا يستلزم كون وبيصه خيراً من 
كل من حضر هناك» فإن إعجاب المرء بشيء لا يقتضي كونه أفضل من كل ما سواه. 


قوله: (فجحد آدم) ليس بمعنى الإنكارا' مع علمء وإنما هو الإنكار فحسب» 


[ قال القاري”': قوله: جحد آدم أي: ذلك لأنه كان في عالم الذرء فلم يستحضره حالة مجيء 
ملك الموت له وقوله: «نسي ابن آدم)» إشارة إلى أن الجحد كان نسياناً أيضاًء إذ لا يجوز 
جحده عناداً» انتهى. ثم الحديث يخالفه ما سيأتي في آخر «كتاب التفسير» من أنه أعطاه من 
عمره ستين سنة» وسيأتي الجمع هنالك. 


1[ ]:۷ ع تحفة: 171"178. 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۳۰٣‏ 








اَوَات تَفسۃ الفتان ۱۷۳ 


ين لف 5 2 و ےو سی و اھ و و لے 2 و ا شود ٠‏ أنه 
هذا حديث حسن صجيح» وقد روي مِن غير وَج عن ابي هرڊ ون 
2 7 02 
۳.۷ کے ھی ری مات ع E‏ - 26 ه کا 7 يفي ا ل عرو 
محمد بن ادا ص ر ر 


ابْنُ إِبْرَاهِيم» عَنْ قَتَادَة عَنِ الحَسَنء عن س شترا نی نش عر این وتال 
الما حَمَلَتْ حَوَاءُ طَافٌ بها إِبْلِيسُ» وگن لا يعيش لها ولد فَقّال: سَمّيهِ ع 
الحارث» ا یل الحارث» فَعاش اك ذَلِكَ مِن وَحي الشَیْطانِ ا 


ثم لما كان منشأه النسيان آفرده» والخطأ هو أكل الشجرة وغلب في ذريته في كل 


ل 


قوله: افسيعة عبد الخارية) وهذا سير قر تال : جن 2 فا 
ءَاتَهُمَا # [الأعراف: 110] والشرك[١!‏ هو الشرك في التسمية» وتسميته هذا إن كان 


13] وبذلك جزم السیوطي نی (الجلالین؛''' إذ قال: #جعلا لل سْرَكاءٌ فيمَآ ءَاتَنْهُمَا # [الأعراف: ]19٠‏ 
بتسميته عبد الحارثء ولا ينبغي أن يكون عبداً إلا لله» وليس بإشراك في العبودية لعصمته» 
ثم ذكر حديث سمرة هذاء وقال: رواه الحاكم وقال: صحیح: انتهى 

ولم يرتض عنه البيضاويء وفسر الآية بقوله: #جَعَلَا له سُرَكءَ 4 أي: جعلا أولادهما له 

شركاء فيما آتى أولادهماء فسموه عبد العزى وعبد المناف على حذف المضافء وإقامة 

المضاف إليه مقامه» وقيل: لما حملت حواء فذكر هذه القصة» ثم قال: أمثال ذلك لا يليق 

بالأنبياء» انتهى. 


[۷]محم: ۵٥‏ ےت تحفة: .٦٦٤ ٤‏ 
)١(‏ (تفسیر الجلالین) (ص: .)۲۲٢‏ 








۷ لكوم لدي 


عت يتنا غير 2 عر عي ا ٭ و ك. به جو ؟ ق 2 ٠‏ ار :ا هر ف 
عَنْ فَتَادَة» وَرَوَاهُ بَع بَعْضْهُمْ عَنْ ای ہر ہد عَبّد الصَمّد وَلم يَرَفْعَة''. 


بعد علمه أن الحارث اسم إبليس فهو ظاهر أنه إثم وإن كانت صغيرة؛ لآن المعنى 
اللغوي!'! لا يكون مقصوداً في العلمء وإنما هو وضع ثانء وإن كان بغير أن يعلم 
ذلك فلقلة المبالاة وعدم التحقيق والتقصير في ذلك فعلم أن الورد بما ليس له 


[1] ولو سلم فقد قال العلماء: لم يكن ذلك شركاً في العبادة» ولا أن الحارث رب لھما؛ 
لأن آدم عليه السلام كان ا ا من الشرك» ولكن قصدا بالتسمية أن الحارث 
كان سبب نجاة الولد وسلامته» وقد يطلق اسم العبد على من لا يراد به أنه مملوك» كما 
قال الشاعر: 

وإني لعبد الضيف مادام ثاوياً 
أخبر عن نفسه أنه عبد الضيف مع بقاء الحرية» وإنما آراد بالعبودیة خدمة الضیف؛ فكذلك 
هاهناء وإنما أخبر عن آدم عليه السلام بقوله سبحانه #جعلا له شرك 4 لأن حسنات الأبرار 
سيئات المقربين» فمنصب التبوة أشرف المناصب وأعلاهاء فعاتبه الله عر وجل لأنه نظر إلى 
السبب ولم ينظر إلى المسبب» كذا في «الخازن»"“ 


.رر ہس کے 


أبِي صَالِح؛ گا لے نکنل رول الل وله: کا نی نہ ٦‏ 
OAD E (‏ 





۷٥ لقان‎ 


5 - ومن س سورة اال 


ہے 


۸۹- خَدَقتا أب و كُرَیْبء تا أبُو بَعضر بْنْ عَيَاؤں: عَنْ عاصم بُن مَهُدَلگ 

عَن مُضعب بْن سَغیه عن ايه قال: لا گان يَوْم بر جنك سيف فَقُلْتُ: 

انرک ال 7ھ لا گی شتری رز ر حو هَذَاء َب لي 

سیت ََالَ: ١هَدَا‏ لَيْسَ لِي وَلَا لَكَ) قَقُلْتُ: عَسَى أَنْ يَعْطى هَذَا مَنْ 

ا يُبْلِي بلائي» فَجَاءَنِي الرَسُولُ فَقَالَ: لك ای ول ل: وَإنَهُ قَدْ صَارَ 
لي وَهُوَلَكَ)ء قَالّ: فَتَوَلَتْ: #يستثوتك عن الْدَنَمَالِ 4 الاي [الأنفال: 6. 


~~ هابر اه 


هَدَا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَكَدْرَوَاهُسِمَلكُ عَنْ مُضْعَبٍ بْنِ سَعْدٍ أَيْضًا 
2 الات عن باد بن الصامت. 


قوله: (فقال: هذا ليس لي ولا لك) لما أن حكم الغنائم لم یکن نزل بعد 
فإنها أول غنيمة في الإسلام» وقول من قال:!١!‏ لأنها من غنيمة لم تقسم ذهول. 


]١[‏ كما ذكر في بين سطور الكتاب» ولم يعزه إلى أحدء ثم ما أفاده الشيخ من أنه لم یکن نزل 
حکم الغنیمة بعد بذلك جزم غير واحد من العلماء» ويشكل عليه لا سيما على الحنفية أنه 
كيف قال بيه في غزوة بدر: «من قتل قتيلاً فله سلبه»» وأجاب عنه شيخنا في «البذل)17) 
فارجع إليه. 


[۳۰۷۹] م: ۷۸ء ذ: TV4‏ حم: ۱ءء تحفة: ۳۹۳۔ 
)١(‏ انظر: «بذل المجهود) (5//9 5). 








۷ الکوکب الذي 
۸۰ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ يما نَاعْمَرُ کت بُنْ یوق اليَعَامِیُء نَا حِكْرِمَةٌ 


ابن عَمَار تا وتیل نی عن الله نی عبّایں: گنی عر ب الطاب 
قال: تقر تین الله له إلى الْسْْرِكِينَ و ٤‏ 9ض 0( 


تی ضرق گے 


وبطغة عر وَجُلاه تفل لد نَبنُ الله كَل القِبْلَةَ سے ری 
عه «للّهُعَ أجلي مَا ني اللَّهُمَ! إِنَّكَ إِنْ تُهْلِكَ هَذْهٍ العِصَابَةٌ 
أَهْلٍ الإشلام لا؛ لم ُعْبَدُ في الأَرْضٍ)» 5 aE‏ د 


2 
ہ 


الفا حا ہت 29ھ E‏ رداءَ EEE‏ 
لے 36 حبية» لتَرّمّهُ مِنْ وَرَائِه 07 يا نَبِىَ الله كاك مناد ا 


ہے مده سے 


ربك فَإِنَّهُ سَينْجِرٌ 0 NEE e‏ واد ستويثون 


E KY‏ ان مُمنکم ال تن المکيکت مُردفیرے 4 (الأنضال: ۹ء 
َأَمَدَهُمُ للّه بالتلائحّة. 


ص 
٥‏ 


و ال من 


7 
ع 


۔ 75 اس رجه 
رج وده کے 0 بے کی نے کر ےو خر سز ال 


جج 


قوله: (فأتاه أبو بكر) وكان النبي بي في مقام العجز والعبوديةء والله صمده 
وأبو بكر في مقام التوكل. 
[۲۰۸۰]م: ۱۷٦۳‏ د: ۰ حم /١‏ ۰ تحفة: 535 ٠١‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «كذلك». 
)٢(‏ فی نسخة: (مناشد ربك)۔ 








واب تفُسِيرالفران ۷ 


E‏ شا 


يبك د حتتقا غنة 33 ختزيه آگا ۷د یئن الال غنٰ 
سِمَاكِءِ عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابن عَبّایں قال: لما قَرَعَ رَسُول الله ل مِنْ بَدْرٍ 
ِل لَهُ: عَلَيْكَ العِيرَلَيْسَ دُوتَهًا سَيْءٌ قَالَ: فَتَادَاه العبَّاسُ وهو في وَگاقه: لا 
صل وَقَالَ: لأنَّ الله وَعَدَكَ کم الَائَِتيْن وَقَد أَعْطَاكَ ما وَعَدَكَ قَال: 


و ا و 


((صدقت). 


کت 7 a‏ 
2 4 
هد حدذِیث حسن. 


قوله: (فناداه العباس وهو في وثاقه) وكان خروجه لجبرهء!!! عليه إلا أن 
من كثر سواد قوم فهو منهم» ولذلك السر فدي كفدية الآخرين 

قوله : (لا یصلح) لما أنه خاف!'' علی : نبي الله 4 آن يدخل عليهم في دارهم 
وهم محنقون/”' عليه» فلا يقصرون في إضراره وإيذائه. 


3 ففي «الإصابة»”2: شهد بدراًمع المشركين مكرهاء وفي «الخميس)”"": قال النبي مَك يومئذ 
لأصحابه: «إني قد عرفت رجالاً من بني هاشم وغيرهم قد أخرجوا كرهاًء ولا حاجة لهم 
بقتالناء فمن لقي منكم أحداً من بني هاشم فلا يقتله» ومن لقي أبا البختري فلا يقتله» ومن 
لقي العباس بن عبد المطلب فلا يقتله» فإنه إنما خرج مستكرها»» انتهى. وسيأتي عنه قريبا 
أنه قال: إني كنت مسلما لكن القوم استكرهوني. 

[] وهذا دليل بيّن على إكراهه رضي الله عنه على الخروج وعدم رضائه بإيذاء النبي 45 والقتال معه. 

[*] قال المسجد”؟: الحق محركة: الغيظ أوشدته وأحدق: أغضب وقد حقدا لأ يتحلء اننهى 


.517١ تحفة:‎ 2378/1١ حم:‎ ]"01[ 

() «الإصابة فى تمييز الصحابة») .)۳٥۱۱(‏ 

9 اد الغی یں في العوال سی ۳۸۸1(7 
(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۸۰۸). 








۷۸ لكوم الدُنِيِ 


6- حَدَنّنَا سُفْيّانُ بن وكيع) ا ابن تُمَيْرِ عَنْ إِسْمَاعِيلٌ بْنِ راهيم 
رت الى وني عن بيوكال: 


سول اللہ لا: أنْوَلَ الله عَلَيَ أَمَائيْن لأ يكف لقي 
کت : اف E‏ [الأنفال: +60 فَإدَا مَضَيْتٌ 
تاك نبي الود عنما کی يوم القِيامة). 


2 


گا يي ی 
را وو ا سس 
وَإِسْمَاعِيل بْنُ إِبْرَاهِيه”" يُضَعَّفْ في اديت 

1 سر کا اس مق به ای وا TAKE a‏ ب٥‏ و و 
٣‏ - حَدََنَا أَحْمَُ بْنْ نيع نا وكيم عَنْ أَسَامَة ين َي عَنْ صَالح 


ag‏ س کا 


عن رَجُل ل يسه عن عُقبة ِن عار أ رسُول الله كك قَرَأهَذِه 
ل E‏ اس کر سَعَظعَشُم ون قوَّوَ 4 [الأنفال: ٠‏ قَالّ: الک 


ا 


ر ا ت مَرَاتِ ألا إن الله سَيَفْتځ لَك الأَرْص» وَس ی 
اك E‏ يَعْجِرَنَّ أَحَدُكُمْ أَنْ لهو بأسهُيه». 


٥ےس‎ 


وَكَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ هَذَا | مور کت 
کر ا أَصَحٌ وَصَالِحُ : بْنُ كيسان لم يدر 


2 ا 


و ب 


[۲ ] حم: ٤‏ ۹ءء تحفة: ٩41۰4۹‏ . 

[AY]‏ ہ: ٤ء‏ جہ: ۲۸۱۳ء حم: ٤‏ عتحفة: ۹۹۷۵۰۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن مھاجرا. 

زی سکظحرتاارك: 








أبوَابِ تَفَيِ لزان ۷۹ 


یھ وق 


4 ا کید عَبْدُ ْنُ حْمَيْي أَخْبَرَنٍ مُعَارِ هبن عرو عن اتد 
عَنٍ الأَعْمَشِء عَنْ أبِي صَالِ عَنْ أبِي هُرَيْرَةَ عن التي َل قَالَ: «لَمْ تل ا 
العتايم لحد سود الرؤوس من َبْلِحُمْ؛ كَانَتْ تَنْزْلُ تارٌمِنَ السَّمَاءِ فَتَا كُلْهَاا. 
Es N‏ 

ضص e‏ ء قأنْرل الله: # لود کت آله سبي 
کک ااا إہ 4 [الأنفال: .]٦۸‏ 


ا 


2 


Ee ا‎ 
3 2 


قوله: (فمن يقول هذا إلا اوقد مدح لأمسكاذء!؟! على غزارة غلمه 
وكثرة رواياته» وليس فيه نفي لغيره. 

قوله: (وقعوا في الغنائم) وهذا من غير اطلاعه كد وكانوا قد أكلوا منها 
وتصرفوا فيها غير ذلك. 


]١[‏ يعني أن هذه جملة معترضة بين نظم الحديث» ويؤيد ذلك أن الحديث أخرجه صاحب 
«التيسير»17' برواية الترمذي بلفظ: لم تحل الغنائم لأحد سود الرؤوس من قبلكم؛ إنها كانت 
تنزل نار من السماء فتأكلهاء فل| كان يوم بدر وقعوا في الغنائم قبل أن تحل لهمء فأنزل اللہ تعالیء 
الحدیث. وآخرج السیوطيی''' بروایة جماعة للمخرجین منهم الترمذي عن أبي هريرة قال: ما 
كان يوم بدر تعجل الناس إلى الغنائم» فأصابوها قبل أن تحل لهمء فقال رسول الله كَكةِ: «إن 
الغنيمة لا تحل لأحد سود الرؤوس قبلكمء كان النبي وأصحابه إذا غنموا جمعوها ونزلت نار 

من السماء فأهلكتهاء فأنزل الله هذه الآية # و کت الله سب 2# إلى آخر الآيتين» انتهى. 


[۰۸۰٥]محم:‏ ۲ء تحفة: ۷۸ ۱۲۳۔ 


.)۳۰٣ /۲( (التیسیر شرح الجامع الصغیر)‎ )١( 
.)۱۰۸/٤٥( (الدر المنثور)‎ )٢( 








۸۰ الکوکب الذي 


۵ػ۵- دیا هناد کا أَبُو مُعَاوِيََ عن الاعمشں سی رر جن تر 


عزاي 5 وي عن اسيل عر ااا کان کان لما كان يوم 
بر وَجيءَ E‏ ل سول الله ل: اد تَقُولُونَ في هَؤْلَاء الأسَارَى؟» 


ھا 


وی رد ا ا ا ا ا ا ا ِنْمُمْإِليِفْتَاءِ 
EES DEE‏ ول اله إا شمر 
ابن بَيْضَاءَ 7ی 0یا ا و ا سول الله کل قَالّ: 
كنا أشي ف تن أخوق أذ قم خا جا د 
الِيَوْمِ» حَتَّى ل الله يكلله: «إلا سُهَيْلَ بْىَ البَيْضَاءاء قال: وَدَرَل القَيَآنْ 
کال فا ےہ یی تك عل ينص ف الاک لی آجر 


الایّاتِ [الأأنفال: ۸-1۷:]. 
قوله: (إلا سهيل بن البيضاء) لثبوت!١!‏ إسلامه رضي الله عنه. 


]١[‏ كتب الشيخ أولا في تقريره: قوله: إلا سهيل بن البيضاء» ولا أدري ما الذي فرق به بين 
سهيل وعباس» فليسأل» انتهى. ثم ضبب عليه وكتب محله: لثبوت إسلامه» ولعله سئل 
الشيخ عنه فأفاد ذلكء لكن يشكل عليه ما في «الخميس»: فقال النبي بيه للعباس: 
«افد نفسك وابني أخيك عقيل ونوفلء فإنك ذو مال»» قال: إلى قمت سلما لك القوم 
استكرهونى» غال:«الله أعلم بإسلامك إن يك ما ذكرت ًا فاله يجزيك» فاما ظاهر أمرك 
فقد كان علينا»» انتهى. 
وهذا المعنى موجود في سهيل أيضاً اللهم إلا أن يقال: إن إسلام سهيل كان بالشهادة بخلاف 
العباس» مع أنه يدل بعض الروايات على أن عباساً أسلم إذ ذاك حين أخبره النبي كَل = 


.10/1 4 تقدم تخريجه في‎ ]١5[ 
.)۳۰۹۰ /۱( (تاریخ الخمیس)‎ )١( 








ای ع غ ا 


= بمال دفعه إلى زوجته سرًا لا يعلمه غيره حين خرج من مكة؛ ثم في الحديث إشكال آخر 
أيضاً وهو أنه ورد فيه استثناء سهيل بالتصغير» وهو هكذا في (الدر المنثور!'''ٗ و«الخازن» 
وغيرهما. 
وقال الحافظ في «الإصابة)”"': سهيل بن بيضاء ذكر ابن إسحاق أنه شهد بدراًء وذكره في 
البدريين أيضاً موسى بن عقبة» وزعم ابن الكلبي أنه الذي أسر يوم بدر» وشهد له ابن مسعودء 
ورد ذلك الواقدي وقال: إنما هو أخوه سهلء ويؤيد ابن الكلبي ما رواه الطبراني بإسناد 
صحيح عن أبي عبيدة بن عبد الله بن مسعود عن أبيه» ثم ذكر حدیث الباب. 
وقال في سهل: قال أبو حاتم: كان سهل ممن يظهر الإسلام بمكة. وقال أبو عمر: أسلم 
سهل بمكة, فكتم إسلامه» فأخرجته قريش إلى بدرء فأسر يومئذ» فشهد له ابن مسعود أنه رآه 
يصلي بمكة؛ فأطلقء انتهى. 
وقال ابن الأثير في «أسد الغابة" في سهل: كان ممن أظهر إسلامه بمكة» وقال في سهيل 
بالتصغير: قريشي قديم الإإسلام هاجر إلى الحبشة» ثم رجع إلى مكة» وهاجر إلى المدينة 

فجمع الهجرتين» ثم شهد بدراً وغيرهاء انتهى. فتأمل. 

وما أشار إليه المصنف من القصة مذكورة ذ في «الدر» و«الخازن» وغيرهما في استشارته 356 
وقوله لأبي بكر: «مثلك كمثل إبراهيم وعيسى»» وقوله لعمر: «مثلك کمثل نوح وموسی)ء 
وقال الخازن: أخرجه الترمذي مختصراًء وقال: في الحديث قصة؛ وهي هذه القصة التي 
ذكرها البغوي» ثم أخرج الخازن عن رواية عمر بعض هذه القصة مع زيادة فيها. 

)١(‏ «الدر المنثور» (5/ 05 )١٠١‏ و«تفسير الخازن)» (؟775/5). 


(۲) «اللإصابة» (۳/ ٤‏ ۱۷). 
(۳) (أسد الغابة؛ (۲/ ١١۹‏ 087). 








۸۲ لكوم لدي 


کو رر ںہ ہیں 
٠۔‏ وَمِن سورة التوَیَة 


عر و اص ع 2 ف و و سے ےے* 


۳۸٦‏ - حَدَتَتَا مُحَمّدُ بْنُ بَفُار تا يَحْیَی بْنْ مُعید سُعیی وَمَحَمد بن جَعفَ 
وَابْنُ أُبي عَدِيُه وَسَهْلُ بْنُ يُوسُفَه قَالُوا: نا عَوْفُ بْن أپي جَمیلڈ تَنِي يَزِيدُ 
الفَارِسِيُ عَنِ ابن عَبّایں قَالَ: ےت 
إِلَى الأْمَالٍوَهِيَ مِنَ الْمَكاني وَإِلَى بَرَاءَة وَهِيَ م مِنَ الْمِئِينَ فَقَرَنکُمْبَْهْمَء وَلمْ 
تَكْمْبُوا بَيْتَهُمَا سَطْرَ يسم الله البّحْمَنِ البّحِيمِ اه الظَوّلٍء 
مَا حَمَلَحُمْ عَلَى دَلِكَ؟ فَقَالٌ عُفْمَانُ: كَانَ رَسُولُ الله لله مِمًا يَأتي عَلَيْ 
امان وَهْوَ يُْرَلْ عَلَيّهِ السّوَرُذَوَاتُ الْعَدَدِ فَكَانَ إِدَا رل عَلَيّهِ الشَّيْءُ دَعَ 
MEE‏ ولا الآيات في الشورة لعي يدك 
فِيهًا كذَا وَكَذَاا. وَِدَا ١‏ عو ا ٹرآ ضكرا هذه و الآيَةَ في السُورَةٍ 
ات پد کر فیا کنا وکا 0 بالتديكة گائٹ 
7 شَبِيهَةٌ بقِضَّتِهًا مَكلنَدْتُ أَنَّهَا ِنْهاه قَفْبضَ 
ور ل الله يل وَلَمْ يُبَيّنْ لما ها مِنْهَاه د فين أجل َلك َر بت 
بَتَهمَا سَظر یشم اللہ الرَحْمَنِ اریم وَوَضَمُتُهَا''' في السَبْع الطوَل. 


٠١‏ - ومن سورة التوبة 
قوله: (ووضعتها في السبع الطول) يعني أن ترك البسملة لعدم القطع بكونم| 


ى٦۸٥٥]د:‏ ٦۷۸ء‏ ن فی (الکبری) ۷۹۱۳ء حم: ۱ 
[1) نی فلت الضا1 








أبْوَاتِ تَفْسِيرالفرَان ۱۸۳ 
ا کو حت اشر هلا مِنْ حَدِيثِ عَوْفِه عَنْ يَزِيدَ الفَارسِت) 
عن ابن عبايوء َ قاري ومن التي + مأل البشرة وتزدط ب 


0 


وَيَرَیْدٌ سو نَا يروي عَنْ یں : بن اللي 


۷ - حَدَّتَنَا الحَسَدُ E ED‏ کس ي لجَغِفِیُ 
e E SC E‏ 
ف ام أله سهد حَجّة الوَدّاع مَمَ مع 7 ايد اللہ وَأَنتَى عَلَيْه 


e ا‎ o o 


وو الحو اي يرم لحر 


2 
ع 
یی تو 


يوم حرم قَال: 


سورتين» وترك الفرجة لعدم القطع بكوخها سورة ثم الوضع ني الطول”"" فلأمما إن كانتا 
سورتين فلا حرج في وضعه| هناك فقد تخلل في المئين بعض الثاني كالحجر والرعد» وإن 
كانتا سورة واحدة فهي في محله» بخلاف ما لو وضعته في المثاني» فإن وضعها ثمة م يكن 
موافقاًء فلذلك أخرته عن الطول وقدمته على ا مئين لأجل الشبهة في كون كل منها يقيناً. 
قوله: (أي يوم أحرم) على زنة التفضيلء اله" ورسوله أعلم» وكانوا قد 
فهموا أنه سيجيب مسألته بنفسه. ثم لما أعاده ثانياً حملوه على الاتفاق» وتيقنوا في 
الثالثة أن المقصود هو السؤال وأن يجيبوه بألسنتهم. 
]١[‏ وقد تقدم في فضل الفاتحة ما هو المشهور عند أهل الفن أن أول القرآن السبع الطول» ثم 
المئون» ثم المثاني» ثم المفصل. 
]١[‏ هكذا في الأصلء فيحتمل أن يكون من كلام الشيخ قدمه تمھیداً لكلامه الآتي» ويحتمل أن 
يكون إشارة إلى أنهم أحالوا في المرتبتين الأوليين على الله ورسوله» كما هو مذكور في = 


[۷۱]تقدم تخریجہ في ١١15717‏ . 








۸ الکوکب الذي 
قال التَاسش: يوم الج الكُبَر يا وَصُولَ الله قَال: «كَإنَّ دِمَاءكُنْ وَأَمْوَالَكُمْ 
اعرا ات or‏ كَحُرْمَةٍ يَوْمِكُمْ هَدَاه في بَلَيِكُمْ هَذَاء في 


7- 
ا ای کے 


شُھر هَذَاء ألا لا د يجني جَانٍ إلا عَلَى تَفْس وَلَا يَجنِي وَالِدُ عَلَى وَلَدِهِ 
ولا ود على اليه ألا إن اسل ألو الم ا 
أَخِيهِ عَيْء لاما أَحَلَّ من فيي ألا ون كل ربا في الجَاحلیّة مَوصوع لَك 
روش اماڪ لا طون ر م0 یر تھا 
َإِنَهُمَوْضْوعٌ كُلَُّ ألا وَإنَّ كُنّ دم كَانَ في الجَاهِلِيّة مَوْضُو غٌُ وول دم أصَعُ 


قوله: (فإنه موضوع كله) أي: مع رأس ماله.!'! ولعل المرجع إلى المال 
المذكور في ضمن الربا. 


= الروايات فى أكثر أسئلة هذه الخطبة» ففى «المشكاة» 2١7‏ برواية الشيخين عن أبى بكرة قال: 
خطبنا النبي يَلِةٍ يوم النحرء وقال: «أي شهر هذا؟» قلنا: الله ورسوله أعلم» فسكت» حتى 
ظننا أنه سيسميه بغير اسمه؛ فقال: «أليس ذا الحجة؟» قلنا: بلى» قال: «أي بلد هذا؟» قلنا: 
الله ورسوله آعلم» فسكتء حتى ظننا أنه سيسميه بغير اسمه؛ قال: «أليس البلد الحرام؟» 
قلنا: بلى» قال: «فأي يوم هذا؟» قلنا: الله ورسوله أعلم» فسكتء حتى ظننا أنه سيسميه بغير 
اسمه» قال: «أليس يوم النحر؟» قلنا: بلى» قال: «فإن دماءكم وأموالكم وأعراضكم عليكم 

[ هذا هو الظاهر من سياق الحديث» فإنه بء وضع أولاً ربا الجاهليةء وأبقى لهم رؤوس 
أموالهم» ثم استثنى من ذلك ربا العباس» فمقتضاه أن يكون حكمه غير ما سبق إلا أن عامة 
الشراح -كالنووي والقاري والشيخ في «البذل» وغيرهم- ذهبوا إلى أن الموضوع في ربا 
العباس أيضاً الزيادة على رأس المالء ولم يتعرضوا للاستثناء في حديث الباب. 


)220 «مشكاة المصابيح» (5569). 








ابوا تق يرالقران ۸٥‏ 


مِنْدَمِ الْجَادِ هِلِيّةِ دَمُ الحَارِثِ بْن عَبْدِ الْمُطَلِبِ کان مُسْتَرْضَعًا فِي بَنِي لَيْثْ 


قوله: (دم الحارث) وفي بعض الروايات' دم ربيعة» وفي بعضها دم إياس» 
والكل واحدء فإن المقتول هو إياس بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب, فأضافه 


بعضهم إلى المقتول نفسه. وبعضهم إلى أبيه» وبعضهم إلى جده. وقصة قتله نقله!؟! 
فى الحاشية. 


١[‏ وبالألفاظ الثلاثة وردت الروايات المختلفة العديدة» وفي «المشكاة)17) في حديث جابر 
الطويل: «وأول دم أضع من دمائنا دم ابن ربیعةاء قال القاري''': اسمهە إياس بن ربيعة بن 
الحارث» وصح من بعض الرواة: دم ربيعة بن الحارث» وهي رواية البخاري» وقد خطأهم 
جمع من أهل العلم بأن الصواب دم ابن ربيعة» ويمكن تصحيح ذلك بأن يقال: إضافة الدم 
إلى ربيعة لأنه ولي ذلك أو هو على حذف المضاف أي: دم قتيل ربيعة اعتماداً على اشتهار 
القصةء انتھی 
وقال النووي”": قال المحققون والجمهور: اسم هذا الابن إياس بن ربيعة» وقيل: اسمه 
حارثة» وقيل: آدم» وقال الدارقطني: هو تصحيف. وقيل: اسمه تمام» ورواه بعض رواة 
مسلم: دم ربيعة بن الحارثء وكذا رواه أبو داود» وقيل: هو وهم» والصواب ابن ربيعة» لأن 
ربيعة عاش بعد النبي 4 إلى زمن عمر رضي الله عنه» انتهى. 

[ تبعاً للنووي من أنه كان هذا الابن المقتول صغيراً يحبو بين البيوت» فأصابه حجر في حرب 
كانت بين بني سعد وبني ليث بن بكرء انتهى. وقال القاري”*؟2: أصابه حجر في حرب بني 
سعد مع قبيلة هذيل» فقتله هذيل. 


000 «مشكاة المصابيح» (000). 
(۲) «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۰ء 
)۳( (شرح النووي» (۸/ ۱۸۲). 

.)٦۷٤ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )5( 








۸٦‏ لكوم لدي 


تفال قر ال رارضا | بِالنّسَاءِ e‏ 
LEGCO E ES‏ ات کان عَلنَ 
َاهْجُرُوهُنَ في الْمَصَاجِع؛ وَاضْرِبُوهْنَ ضَرَيا غیر مبرج إن اث تل 
ُو عَلَيهنَ هيلا آ ا وآ عل ا عا وا عل 
نا اما فم على ایك لا بوق رڪم من تَحْرَهُونَ» ولا 
يان في بيو ِڪ لمن تَحْرَهُونَ» ألا وَإنَّ حَفَهْنَّ عَلَيْكُمْ أنْ تُحْسِنُوا إِلَْهنَ 
في كوتو طعا حَامِهِنَا. 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ؛ ورواہ 1ے لاس گا کس مھ 

۸ - حَدَكَنا عَبْدُ الوَارثِ بْنُ عَبْدِ الصَّمَد بْنِ عَبْد الوَارِثِہ ٹا اَبي؛ 
عَنْ يہ عَنْ ہہت أي ِمْحَاقء عَنِ الحَارِثِء عَنْ عَلِيَ» 
َال: سَأَلْتُ رَُولَ الله يه عَنْ يوم الحَجٌ الَْبَر قَقالَ: ايوم النّخْرا. 


قوله: (واستوصوا بالنساء خیراً) وکن في العرب لا منزلة لھن کالإماء 
وذلك لملابسة الیھودہ والأمر فی النصاری کان بعکس ذلك. 


قوله: (يوم النحر) وهذا لا ينفي کون عرفةا'' یوم الحج الأكبر» فإن معظم 
]١1‏ يعني لا منافاة بين مختلف ما ورد في مصداق الحج الأكبر ويوم الحج الأكبر» ففي حديث = 


.101/ تقدم تخريجه في‎ ]" ١[ 

)١(‏ عوان: جمع عانية» وهي مؤنثة العاني» وهو الأسير» شبه النساء بالأسرى عند الرجال» 
لتحكمهم فيهن» واستيلائهم عليهن. «جامع الأصول» /١(‏ 1( 

(؟) الفاحشة: كل ما يشتد قبحه من الذنوب والمعاصىء وكثيرًا ما ترد الفاحشة بمعنى الزناء 
وكل خصلة قبيحة فهي فاحشة؛ من الأقوال والأفعال. «النهاية) (”/ 516). 








واب تفْسِيرالفران ۸۷ 


٣۹‏ - حَڌٿتا ا بي غُمَر تا فيان عن ابي ِسْحَاق عَنِ الحَارثِء 
عن علي ء قَال: یوما عَجٌ الأكْبَر يَوْمُ التّحْر. 


تی جج 


ڌا اصح ِن حَڍِيثِ مُحَدِ ن ٳشڪاق لله روي هن عير و َد 
الحَدِيثُ عَنْ أبي إِسْحَاقٌَ عَنِ الحَارِثِْء عَنْ عَلِيٌ مو و قُوفَاء وَلَا تَعْلَعْ أَحَدَا 


ہے 


رَفَعَةُإِلَامَا رُويَ عَن مُحَمّد بن ِسْحَاقٌ. 
COE OEE‏ وف ة لقن 71 5ا ختا؟ 
الخ وھ ئن رکھ فی عرب خن یں و ضز کال نا بعك اني كلل 


أفعال الحج فيه» وأما قوله تعالى: براه ماله ورسوليه.... إلى الاس يوم ج 
الْأكَيْرٍ 4 [التوبة: ]-١‏ فصادق على اليومين معاء فإن النداء كان فيهما وبعدهما 
أيضأء ولكل من القولين روايات وآثار» وقيل: الحج الأكبر هو الحج والأصغر هو 
العمرة» فعلى هذا الحج عرفة. 


= الباب أنه يوم النحر» سمي بذلك لأنه تتكمل فيه المناسك وتتكثر» وروى الطبري من طريق أبي 
جحيفة وغيره أن يوم الحج الأكبر يوم عرفة» وقيل: الحج الأكبر القران والأصغر الإفراد» وعن 
الثوري: أيام الحج تسمى يوم الحج الأكبرء كا يقال: يوم الفتح» وقيل غير ذلك كا في «الفتح»'. 

[1] هكذا في الأصلء والظاهر أن في العبارة سقوطاًء والمراد ظاهرء قال البيضاوي تحت قوله 
تعا ی: یرم اچ الڪ ر > يوم العيد؛ لآن فيه تمام الحج ومعظم أفعاله» وقيل: يوم عرفة 
لقوله عليه السلام: (الحج عرفةاء وصف احج بالأكبر لأن العمرة ت تسمى الحج الأصغرء أو 
لأن المراد باحج ما يقع في ذلك اليوم من أعماله» فإنه أكبر من باقي الأعمال» انتھی. 


[۰۹]تقدم تخريجه في ۹۰۷. 
[۰۹۰٥]حم:‏ ۳ء تحفة: ٦۸۹۔‏ 
)0 «فتح الباری) (۸/ ۳۲۱). 

.)۳۹۵/۱( اتفسیر البیضاوي)‎ )٢( 








۸ لكوم لدي 


ِبْرَاءَةَ مع بي بر كم دعَاهُفقالَ: الا يَنْبَغي لاحد دان د أَنْ يُبَلَّ هَدَا إلا رَجْلُ مِنْ 
أَهْلِىء َدَعَا عَلِيً تَأَعْطَاء إَِام). 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غْرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ أذّين. 

اا هده يخ إستاعيل» كا تفيد زن سلئتاته كا شبد ين 
اونا شقان إن عو ڪن الڪڪي ذن غنيك عن وفتم؛ عن ال 
0 0 رو وڈ 
َبَعَه ع ل قتا بُو مرفي يعض ارين إِذسَیع رُقَاءتاقة َ اق رَسول اللہ لا 
اقشاب فَخَرَجَ أَبُو بَحْرٍ قَرِعَا کا Ma‏ لدا ُو عَلِنٌ؛ 


قوله: (ثم دعاه) هذا مجاز" "أ عن الإعلام لآنه لم يكن ثمة دعاء. 


قوله: (بعث النبي كلِ) وجعله أمير الموسم وأمره أيضاً أن ينادي بهذه 
الكلمات» ثم أتبعه عليًا للنداء فحسبء سواء كان أصالة أو نيابة عن أبي بكرء وأيّا ما 


كان فأبو بكر باق على كونه أمير موسم!"' من غير شك. 


ے‫ 
2 


[] فإن الروايات متظافرة على أنه ِا بعث عليًا بعد ما آرسل ابا بکرء ولحقه على رضى الله عنه 
في الطريق. 
[1] فقد حكى الحافظ(١2‏ عن الطحاوي في «مشكله»: أن أبا بكر كان الأمير في تلك الحجة بلا 


خلاف. وكان علي هو المأمور بالتأذين بذلك» وكأن عليًا لم يطق التأذين بذلك وحده واحتاج 
إلى من يعينه على ذلك» فأرسل معه أبو بكر أبا هريرة وغيره ليساعدوه على ذلكء انتهى. 


[3]۳۰۹۱: ٥۷٤٣ء‏ طب: ۱۲۱۲۷ء ق: ۱۸۸۲۰ تحفة: 1٤۷7‏ . 
)١(‏ «فتح الباري» (۸/ ۳۱۸). 








> سم 
کے o‏ 5 أ ۰ 
۲ 


اواب تفيب القران ۸۹ 


و کا کک یو یز طط کلت و کی او وس سک 0[ عق 
َدَكَعَ إِلَيِْ كِتَابَ رَسُولٍ الله له وَأَمَرَ حَِياأنْ ينَادِيَ بِهَؤْلَاءِ الكَلِمَاتِ فَانْطَلَكًا 
ا E a NEE‏ ک٥‏ ا 00 + 9 و و اج و ٥‏ 

فحجاء فَقَامَ ع أيّامَ التََهْرِيِقَ» فَتَادَى: ذْمَّةُ الله وَرَسُولِهِ بَرِيئَة مِنْ كُلَ مُشْرِكِ 


ج 
38 


لبيقياي الاي الئل انز زنک کا گر حرف ولا بكر 
قوله: (فقام على أيام التشريق) أي: أيام التشريق1"" أيضاً لا أنه اقتتصر على 
التداء فيها. 


قوله: (فسيحوا في الأرض أربعة أشهر) فقيل: هي الأشهر الحرم" وقيل: 
بل من وقت النزول» وكان نزول الآية في شوال» وقيل: بل المراد رجب» وذو 
القعدة» وذو الحجة» والمحرم» ثم اعلم أن العهد كان مع كل قبائل العرب» ثم نكثواء 
فمن نكث منهم أمهل له الأربعة الأشهر المذكورة» ومن لم ينكث كان باقيا على 
عهده. وهو تمام العشرة. 

قوله: (ولا يحجن بعد العام مشرك) وهذا خاص بأيام الحج» فأتبعه: (ولا 
يطوفن بالبيت عريان)» فكان المعنى أنهم لا يأتون البيت في أيام الحج أيام طاعتناء 


[ وبذلك يجمع بين مختلف ما روي في ذلك كما يظهر من كلام الشراح الحافظ وغيره أن عليًا 
نادى بها من يوم التروية إلى آخر أيام التشريق في كل موضع اجتماع» ويستعين بأبي هريرة 
وغيره ممن عيّنهم أبو بكر أمير الموسم لذلك. 

[] واختلف في المراد بالأشهر الحرم في قوله تعالى: ‏ قدا الور لم4 [التوبة: ه] 
على أقوال بسطھا الرازي''' وقال البيضاوي” تحت قوله تعالى: #مَسِيِحُوافِ الْرْضٍ 
أَريَمَهَ أَْمُرٍ © [التوبة: :]١‏ شوال» وذي القعدة» وذي الحجةء والمحرم» لأنها نزلت في 

شوال» وقيل: هي عشرون من ذي الحجة إلى عشر من ربيع الآخر؛ لأن التبليغ كان يوم = 


.)٥۲۸/٠٠١( انظر: «التفسير الكبير)‎ )١( 
.)۳۹۱/۱( اتفسیر البیضاوي)‎ )٢( 








0 اک ات 


ان رباك : يَدْخُْلُ الجَنَة لا مُوْمِنٌ. وَكانَ عَلِیٌ ىَتاديء فَإِدَا غَىَ قَامَ 


ج چ 2 نس ابس و 2 و وخ کے ےک ہے 7 ٥‏ ت 


وأما في سائر الأيام» فلا يأتونه عراة على عادتهم» وفي هذا دليل على ما ذهب إليه'' 
الإمام من جواز دخول الذمي في المسجدء وأما قوله 0 #قلا يَقَرَنوأ ألْمَسْحِدَ 
1 حرام € [التوبة:/7]» فالمراد به هو الحج للحديث!"! 


= النحرء انتهى مختصراً. ثم قال: فإذا انسلخ الأشهر الحرم التي أبيح للناكثين أن يسيحوا فيهاء 
وقيل: رجب» وذو القعدة» وذو الحجة» والمحرم» وهذا مخل بالنظم مخالف للإجماع» فإنه 
يقتضي بقاء حرمة الأشهر الحرم» إذ ليس فيما نزل بعد ما ينسخهاء انتھی. وتقدم شيء من 
ذلك في «أبواب الحج». 

[ والمسألة خلافية شهيرة» قال الشيخ في (البذل)'': في دخول المشرك المسجد مذاهب» 
فعند الحنفية الجواز مطلقاًء وعند المالکیة والمزني المنع مطلقاء وعند الشافعیة التفصیل بین 
المسجد الحرام وغيره للآية» انتهى. واختلف نقلة المذاهب في بيانها. 

1[ أي: لحديث الباب» قال الجصاص في «أحكام القرآن» تحت قوله تعالى: فلا يَقَرَبْوأ 
لْمَسْحِدَ ألْكَرَام € [التوبة: ۲۸]: قد تنازع معناه هل العلم» فقال مالك والشافعي: لا يدخل 
المشرك المسجد الحرام؛ قال مالك: ولا غيره من المساجد إلا لحاجة من نحو الذمي يدخل 
إلى الحاكم في المسجد للخصومةء وقال الشافعي: يدخل كل مسجد إلا المسجد الحرام 
خاصة» وقال أصحابنا: يجوز للذمي دخول سائر المساجدہ وإنما معنى الآية على أحد 
وجهين» إما أن يكون النهي خاصًا في المشر كين الذين كانوا منوعين من دخول مكة وسائر = 


)21 «بذل المجھود) )۱۲۳/۷ .(٤‏ 
(؟) «أحكام القرآن» (”/ .)١١5‏ 








> 


وات تفس رالقران ۱۹۱ 


اد 


موا اکا ایی ایی عْمَر ٿا سُيائ عن اپي ساق عن ري بن 
سو فال EIRENE EE‏ 
eee‏ 
ل بئز E E E EE GL‏ 
يج تھے ومسو عَامِهِمْ هَذًا. 

َدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيمٌ وَهْوَ حَدِيتُ سُفْيَانَ بْنِ عََيْئةَ عَنْ أبي 
اق وَرَوَاهُ نويه عَنْ أبي لِسْحَاقَ» عَنْ بَعْضٍ أَصْحَاب عَنْ عَليٌ, 


- المساجدء لأنھم لم تكن لهم ذمة» وكان لا يقبل منهم إلا الإسلام أو السيف. وهم مشركو 
العربء أو أن يكون المراد منعهم من دخول مكة للحج» ولذلك آمر النبي ي بالنداء يوم 
النحر. 
وفي حديث علي حين أمره النبي <4 بأن يبلغ عنه سورة براءة نادى: ولا يحج بعد العام 
مشرك» دليل على المراد بقوله: فلا يقربوا المسجد الحرام» ويدل عليه قوله في نسق الآية: 
لون خِفْكّمْ عَيَلَةٌ 4 [التوبة: 4؟] الآية» وإنما كانت خشية العيلة لانقطاع تلك المواسم 
بمنعهم من الحج لأنهم كانوا ينتفعون بالتجارات التي كانت تكون في مواسم الحج» فدل 
ذلك على أن مراد الآية الحج» ويدل عليه اتفاق المسلمين على منع المشركين من الحج 
والوقوف بعرفة والمزدلفة وسائر أفعال الحج وإن لم يكن في المسجدء ولم يكن آهل الذمة 
ممنوعين من هذه المواضع ثبت أن مراد الآية هو الحج دون قرب المسجد بغير الحج» إلى 
آخر ما بسطه. 


.۸۷۱ تقدم تخريجه في‎ ]" ١73 








۲ لكوم لدي 


وَفِيه فِيهِ عَنْ ای ھریر: سر 
٠٣‏ - كم مار نا رشد شْدِينٍ 00 سَعْدِ) ۰ ۰ 
د تا اجه َاشْهَدُوا آ بالایتانہ 7 الله اس لت بت مر 


مسد آلو من ءام ياه ولور الاخ ر € [التوبة: ۸]. 


yS ii 


عَنْ دَرَاج» عَنْ أبِي الهَيْكِم؛ عَنْ أبي سَعِيدِء عَن النَّبِيَ كله تَحْوَهُ إلا أَنَّهُ قَالَ: 
«يَتَعَاهَدُ الْمَسْجِدًا. 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ» وَأَبُو الهَيْكم اسْمُه: سْمهُ: سُلَيْمَانُ بْنْ عَمْرِویْنِ عَبدٍ 
العْتْوَارِيُ وَكانَ يَتِيمًا في حِجْرِ أبي سَعِيدٍ الحُدْ کی 


ہے 


قوله: (فاشهدوا له بالإیمان) فعلم أن!'ٗ لنا أن نشھد بإیمان من مات وھو 
مؤمن بظاهره» وإن لم يكن لنا علم بما بينه وبين الله. 


]1١[‏ ويشكل عليه ما ورد من الإنكار على عائشة في قولها: عصفور من عصافير الجنة» والإنكار 
على أم العلاء في قولها لعثمان بن مظعون: شهادتي عليك لقد أكرمك الله» وجمع بينهما بأن 
النهي محمول على الجزم وحديث الباب على الظن. 


[۹۳ اقلم تخربيجه فى ۲۹۷ مصڈ ۹۰. 


چ 
عَنْ أب 


)١(‏ زاد في نسخة: احَدَتََا نَصْر بْنْ عَلِيٌ و گت زاس کال ار نا فا متا کن 
عَنْ رَيْدِ بْنِ ييه عَنْ عَلِيُ» نَحْوَهُ. 
حَدَئنا َي بن حَفْرَم َا سفن ب عن آي ٳشڪاق ڪن رند ن يي ڪن علي خوة. 
َال أبُو عِيسَى : وقد روي عَن ابن عيينة كلتا الرو ايت ْنِء عَنٍ ابْنِ أنْيع وَعَنٍ ابْن ينيع و الصجيح: 
رند ن ايع وذ وَوَى ُب عَنْ بي إِسْحَاقٌ» عَيْرَ دا الحَدِيثِ» قَوَهمَ فبه. کال :ويد بن 
أل وََابْتيمُ َلَيُوا. 


اکا 








ابوا تَفْسِيرالفرآن ۹۳ 

و ا کدی کو ا کی ا 
عَنْ مَنْصُورِء عَنْ سَالم ْنِ بی الجَمُیء عَنْ قَزبَانَ قال: ًا تَرلّث وا 
تک وھ الذّھب و کت 4 و ؛ قَال: : گی مع رسوا 7 ل الله کل في 
ee‏ أكقارى كقال بنش أُصْحَابه: أت في الدب ولط E‏ 
الْمَالٍ َير فَتنَخدَه؟ فَقَالَ: ١أقْصَلَْهُ‏ لِسَانُ داك وَقَلْبُ مَاكنُ وَرَوْجَةُ مُؤْمِئَة 
تھی غل ينانا 


بے سے © 


ت 


قوله: (لو علمنا أي المال خير) لما نزلت هذه الآية فهم بعضهي!!! حرمة 
جمع المال مطلقاًء ومنهم من سأله كلا" ففسر له أن المراد ما لم يزك وبعضهم 


]1١[‏ كما هو معروف عن أبي ذرء روي عنه بألفاظ مختلفة وروايات كثيرة» منها ما روي عنه: 
«ذو الدرهمين أشد حبساً من ذي درهم)» وروي عنه: «أيّ مال ذهب أو فضة أوكي عليه 
فهو جمر على صاحبه)»» ومنها ما روي عن ثوبان أنه قال: «ما من رجل يموت وعنده أحمر 
وأبيض إلا جعل الله له بكل قيراط صفحة من نار تكوى بها قدمه إلى ذقنه مغفوراً بعد أو 
معذباً»» وروي نحو ذلك عن أبي أمامة وغيره» ذكرها السيوطى فى لدرخ 

[] فقد أخرج ابن أبي شيبة وأبو داود والحاكم وصححه وجماعة عن ابن عباس قال: لما نزلت 
هذه الآية كبر ذلك على المسلمين» وقالوا: ما يستطيع أحد منا لولده مالا يبقى بعده» فقال 
عمر: أنا أفرج عنكم» فانطلق عمر واتبعه ثوبان فأتى النبي َك فقال: يا نبي الله! إنه قد كبر 
على أصحابك هذه الآية» فقال: «إن الله لم يفرض الزكاة إلا ليطيب بها ما بقي من أموالكم» = 


.7١85 جہ: ۱۸۵۹ء حم: > تحفة:‎ ]٥۰۹۰٤۰[ 
.)١18٠١ /5( «الدر المنثور»‎ )١( 








۹٤‏ لكوم لدي 


تس انال 59ا ثل :يمن سيم مِنْ أُضْحَاب النَّبِت بل فَقَالَ: 
۔ ۔ روز o ٥‏ 0 کے ٥‏ ی ا ہیں a‏ 
سَوع مِنْ جَابرِیْني عَبْد الله وَأفیں بي مَالِكء وَذکر عَیْ وَاحد مِنْ اصحَاب 


بے ان 


لما علم في كنز النقدين ضرراً دلت عليه الآية سأله يكِِا'' عما يكنزه ولا يستضر 
به» فأشار النبى يَكيِةِ فى الجواب بكنز النقدين بعد الزكاة حيث قال!"!: أفضله؛ وهذا 
يقتضي جوازاً في غيره بل فضلاً فيه وصرح بما يكنزه لآخرته فقال: لسان إلخ. 


= وإنما فرض المواريث من أموال تبقى بعدكم»؛ الحديث. ذکرہ السیوطي''ء وعن أم سلمة 
قالت: يا رسول الله» إن لي أوضاحاً من ذهب أو فضة» أفكنز هو؟ قال: «كل شيء تؤدى 
زكاته فليس بكنز). 

13] كمافي حديث الباب» وأخرج الدارقطني في «الأفراد» وابن مردويه عن بريدة» قال: لما نزلت: 
#واأترت يكزورت الدهَبٌ والفطحة 14انریۃ: ۴۶ء قال اصتحاب رسرل الله كله نزل 
اليوم في الكنز ما نزل» فقال أبو بكر: يا رسول الله! ماذا نكنز اليوم؟ قال: الساناً ذاكراًء وقلباً 
شاكراً» وزوجة صالحة تعين أحدكم على إيمانه»؛ كذا في «الدر». 

1 يعني جوابه بل بصيغة التفضيل دليل لجواز غیرہہ بل لفضله أيضاء وورد عند الشيخين”؟) 
من رواية سعد بن أبي وقاص مرفوعاً: «إنك أن تذر ورثتك أغنياء خير من أن تذرهم عالة 
يتكففون الناس»» الحديث. 


)١(‏ في نسخة: «فقلت له). 
)٢(‏ (الدر المنثور) .)١78/5(‏ 
(۳) «الدر المنثور» (٥٤/۱۷۸)۔‏ 


2 (صحیح البخاري) (۱۲۹۵) واصحیح مسلم) (۸٢٦٦).۔‏ 








اث تَفَسۃ الفتان ۱40 


د دكا الحسية يزيد الكو ٿا د دُ السام 0 لت 
فز كك تن آفزق کا ضعب تن ق بن حاتم قال: و کہ 
رر رت 
وسمعته يمرا يقرًا في شور تا پر ا2ة: 2: کے و أ ارم وم تم اڑیسا 
دوب أله € [التوبۃ: ٣۳]ء‏ قَال: دما ھ نهم لم َڪُوٺوا يَعْبُدُوتَهُم وآ کته خی دا 
لوا م کیا اسلو وکا روا عله قات عونا 


1 o 


yS‏ لا کف غ ا ا 


وَعُظيفه: بق 1 خی غْيّنَ لَيْسَ بِمَعْرُوفٍ في الحَدِيثِ. 

0 ٣ 
, أوامرهم حسب ما لم يأمر ہ٢ شن‎ 
7 مرشديهم» وإن خالف الشرع‎ 


13] ففي «الدرن”١'‏ من رواية البيهقي في «الشعب» عن حذيفة» قال: أما إنهم لم يكونوا 
يعبدونهم» ولكنهم أطاعوهم في معصية اللہ قال الخازن”"': يعني أنهم أطاعوهم في 
معصية اللہ وذلك أنهم أحلّوا لهم أشياء وحرّموا عليهم أشياء من قبل أنفسهم فأطاعوهم 
فيهاء قال البيضاوي”©: أماطاعة الرسول وسائر من أمر الله بطاعته فهو في الحقيقة 


طاعة الله. 


[۳۰۹۰] طب: ۲۱۸/۱۷ء ق: ٢۲۰۳ء‏ تحفة: ۹۸۷۷ . 
)١(‏ (الدر المنثور) (5/ .)١75‏ 

.)۳٥۳ /۲( (تفسیر الخازن)‎ )٢( 

(۳) (تفسیر البیضاوي) .)٥٥٤/١(‏ 








۱۹٩‏ لكوم الدَرَي 
۵۱ - حَدَتَمَا زِيَاذ د 7 LEE‏ بن مسل اا همام 


و9 


ابت عَن أَئیں, أأبا بر حَدَّكَهُ قَال: ُلْتُ لِلئّبِيَ يي وَتَحْنْ في العار: 
وا فزوج لت ااا كدف اکلہ کال 27و 
كَلنّكَ يا نَْيْنِ الله تَالِتُهُمَاا. 


ع 


١ 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. نما يز وق ف کد حد یہ يث هَمًام. 
وَكَدْرَوَى هَذًا الحَدِيتٌ حَبَان بْنْ هِلالِء وَغَيْرْوَاحِدٍ حِدٍ عَنْ هَمَّامِ تَحْوَهَدًا. 


282 هو‎ 3o 


۷ - حَدَّكَنَا عَبْدُ بْنْ خُمَيْيٍ گنی" يَعْقُوبٌ بْنُ إِبْرَاهِيمَ بْنِ سَعْدِ 
عَنْ أبي عَنْ مُحَمَّدِ بن إِسْحَاقٌ oom‏ 
اہن عَتَبَةء عن ابن عَبًایں قَال: قيلك خه نزخ ا ل حاار 
عَيْدُ الله ن أي دعي رول الله كك للصلاء ل قا ل کٹا وق 
عَلَيّهِيُرِيدُ الصّلَاءَ كحو لت حَتَّى قُمْتُ في صَدْرِء فَقُلْتُ: ار رَسُولٌ الله أَعَلَى 
عَدُواللہ عَبد اللہ بی أٔيٌ القائلِ يَوْمَ گا وگدا گدا گا 9ئ 8ئ 7 


PY‏ ل الله ل يبس حَتَّى إِذَا أَككَرْتُ عَلَيْهِ قَالَ: و 


>. << aa 


قَدْ خْيّرْتُ فَاخْتَرْتُء قَدْ قیل لي: «اسسَعَفِرهم أو لا عفر هم إن د 
ماني فر أنه لَه طم © [التوية: + لَوْأَعْلّمْ أئّي لَوْزِدْتُ عَلَى السّبْعِينَ 


1خ حم: ١‏ تحفة: 15۸۳ . 

[۷]خ: ٦ء‏ : ٦‏ سحہم: ۷۱ء تحفة: ۱۰٠۰١۹‏ 

)١(‏ في نسخة: «قال: ثني». 

)١(‏ قال البيضاوي في «تفسيره» (7/ 41): وذلك لأنه عليه الصلاة والسلام فهم من السبعين 
العدد المخصوص؛ لأنه الأصل» فجوز أن يكون ذلك حذا يخالفه حكم ما وراءه؛ فبين له - 








ابواٹ تالقان ۷ 


غر له لَزدْتُه قَالَ: كُمّ صَلَى عَلَيْهِ وَمَعَى مَعَه فَقامَ عَلی قبْرہ عَتی فُرغٌ 
مِنْك قَالَ: فَعَجَبٌ لي وَجُرْأتِي عَلَى رَسُولٍ الله بل وَاللّه وَرَسُولُهُ أعْلَّم قواللہ 
تاق NGL EA‏ کان و اف نی ا 
7 ِلَی آخرِالاَیَّة ایی قَال: كَمَا کی الله کلپ بعد 
عَلی مُتاؤقء ولا قاع عَلی فَبرِوَحَٹی قَبَضَة اللہ 

1 


قوله: (والله ورسوله أعلم) أي: بما هو أولى'؟ أن يفعل بالمنافقين» أو 
المعنى: الله ورسوله أعلم بما كان بي إذا من شدة الغضب وفورانه حيث لم يقدر 
على السكوت وعدم التعرض مع رسول الله يِه فيكون اعتذاراً وجواباً عما عسى 
أن يسأل أن عمر كيف أقدم على النبي ياء واجتراً على مقالته التي ذكرت» وذكر 
الرسول مع أن الله هو العليم بما في صدور الرجال لما آنه يطلع رسوله على ما 
يشاء» فإن الرسالة التي عبر بها عنه معتبرة في المعنى» ولذلك لم يؤت" 'بأمثال هذه 


]١[‏ ولفظ البخاري في «التفسير»: قال: فعجبت بعد من جراءتي على رسول الله» والله ورسوله 
أعلم» قال الحافظ(): ظاهره أنه من قول عمر» 9 00" ابن غباس؛ وقد 
روى الطبري من طريق الحكم بن أبان في نحو هذه القصة» قال ابن عباس: فالله أعلم آي صلاة 
كانت» وما خادع محمد أحدا قط انتهى. قلت: لكن ظاهر سياق الترمذي كالنص على أنه مقولة 
عمر في حديثء ولا ينافيه أن يكون مثل هذا الكلام من مقولة ابن عباس أيضاً في حديث آخر. 

1 يعني لا يقال في أمثال هذه المواضع: الله ومحمد أعلم» أو نحو ذلكء بل يعبر ب«الله ورسوله 
أعلم» تنبيهاً على أن العبرة للرسالة. 


= أن المراد به التكثير دون التحديد» وقد شاع استعمال السبعة والسبعين والسبعمائة ونحوها 
في التكثير» لاشتمال السبعة على جملة أقسام العدد فكأنّه العدد بأسره» انتهى. 
(١)‏ (فتح الباري» (۸/ ۳۳۷)۔ 








۹۸ الکوکب الذي 
کر ا یں ا ا کن 
عمد قال؛ جَاءَ عَبْدُ الله بْنُ عَبْدٍ عَبْدِ الله بْنٍ بي إلى ول الله 5 جين مات اب 
فَقَالَ: أعطِنِي كَيِيصَك كفن فيه وَصَلَ عَليِْ وَاستذْيز از E‏ 
إا قر ع ۾ كَآذنُوني)» فَلَمَا أَرَادَ وچ ايه وَقَال: اَی قد 
هَى الله أن تُصَلْيَ على الْمَُافقِينَ يت؟ فَقَالَ: «أتا > بين خِيرَتَيْن #اسْتَعْفِ رطم أو 
شَسْتَغْفِرَ َم © [التوبة: :نه صل كاي انول اللّه: # ولا نصل عل أَحَدِ يْنْہُم 


یی 
ریو عو فا ہو ہے ےھ 


0 اولا ثقم عل قبروء € [التوبة: 46]» فَكَرَكَ الصَّلَاةٌ عَلَيْهِمْا. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
الموارد باسمه باه حتى لا يفوت التنبيه على أن حيثية الرسالة معتبرة فيه. 


کرت اليس تھی اھ ات 001 ا 
800 إلى ولد اموا انس ففرا اشر ڪين ور ڪا آولي رک سن بد 
ماک کن ب فآ صحفب 272 تس و € [التوبة: 11۳[ وقال اشا : آستَعِفْرَكم اولا 
E 5‏ سَبْعِينَ لن يعفر الهج » فعلم عمر من الآيتين معاً 


]١[‏ قال الحافظ''': كذا في هذه الرواية إطلاق النهي عن الصلاة» وقد استشكل جدًا حتى أقدم 
بعضهم فقال: هذا وهم من بعض رواته» وعاكسه غيره فزعم أن عمر اطلع على نهي خاص 
في ذلك وقال القرطبي: لعل ذلك وقع في خاطر عمرہ فیکون من قبيل الإلهام» ويحتمل أن 
يكون فهم ذلك من قوله: #ماكات لكي والب »اموا يعفرا ِلْمْتْرِكينَ 4. 
قال الحافظ : والثاني مما قاله القرطبي أقرب من الأول؛ لأنه لم يتقدم النهي عن الصلاة - 


(۳۰۹۸]خ: ۹ھ ء-: ٢٤٥۲ء‏ ن: ۱۹۰۰ء جہ: ١٥٥۱ء‏ حم: ۲ تحفة: 8119. 
)١(‏ افتح الباريی) (۸/ ٣‏ ۳۳). 
انگ «فتح الباري» .)۸۳۳٣(‏ 








حرمة الاستغفار لهم» والصلاة شاملة للاستغفارء فلذلك قال عمر رضي الله تعالى 
ہے کس" ےت 
ا وہ سس سح ممتھ نت 
حمل قوله تعالى: #اسْتَعْفِرَ هم أو لاد 0 سَسْتَمْفِرَكُمَ # على التخيير »وإن لم يكن مفيداً 


= على المنافقين بدليل أنه قال في آخر الحديث: فأنزل الله: 9# وَلَاضَلِ عل أَحر َنم 4 والذي 
يظهر أن في الرواية تجوزا بينته رواية عبد الله بن عمر عند البخاري بلفظ: فقال: تصلي عليه 
وقد نهاك الله أن تستغفر لهم؟ ووقع عند ابن مردويه عن ابن عباس فقال عمر: أتصلي عليه 
وقد نهاك الله أن تصلي عليه؟ قال: أين؟ قال: قال: #أسَتَمْدِ سْتَعْفِرَهُمَ 4 الآية» فكأن عمر فهم من 
الآية المذكورة ما هو الأكثر الأغلب من أن «أو» ليست للتخيير» »بل للتسوية في عدم الوصف 
المذكورء أي: الاستغفار وعدمه سواءء وفهم أيضاً أن سبعين مرة للمبالغة» والعدد المعين لا 
مفهوم له» والمراد نفي المغفرة لهم ولو كثر الاستخفار» وفهم أيضاً أن المقصود الأعظم من 
الصلاة على الميت طلب المغفرة له. فلذلك استلزم عنده النهي عن الاستغفار ترك الصلاة» 
فلذلك جاء عنه في هذه الرواية إطلاق النهي عن الصلاةء انتهى مختصرا. 

[] قال الحافظ”: وإنما لم يأخذ النبي بي بقوله» وصلى عليه إجراء له على ظاهر حكم 
الإسلام واستصحاباً لظاهر الحكمء ولما فيه من إكرام ولده الذي تحققت صلاحيته 
ومصلحة الاستئلاف» ودفع المفسدة» وكان جي في أول الأمر يصبر على أذى المشركين» 
ویعفو ویصفح لمصلحة الاستئلاف وعدم التنفير» ولذلك قال: لا يتحدث الناس أن محمدا 
يقتل أصحابه» فلما حصل الفتح ودخل المشركون في الإسلام أمر بمجاهرة المنافقين 
وحملهم على حكم الحق» ولا سيما وقد كان ذلك قبل نزول النهي الصريح عن الصلاة = 


(۱) «فتح الباري» (۸/ ٣۳۳)۔‏ 





في حقهم» حمل قوله تعالی: ¥ کات لِلبَّيَ وَل ءَامَيْوَا4 على أن معناه لا ينبغي 
لهم ذلك» فآثر الصلاة عليهم» إما لآنه مختار في ذلك فيختار ما هو أفيد في حقه كيا 
ولا شك أن دعوته إن لم تكن نافعة للمنافقين فكانت مفيدة للمؤمنين؛ لأنه كان يدعو 
بألفاظ عامة شاملة كالدعاء المأثور في صلاة الجنازة المعمول فيناء ولنفسه الشريفة!"! 
إذ قد كان يئاب عليهاء وإما لأنه أراد أن لا يستغفر فيهاء والنهي ليس إلا عن الاستغفار» 
وأما عن الصلاة فلا. 


- على المنافقين» وغير ذلك مما أمر فيه بمجاهرتهم؛ وبهذا التقرير يندفع الإشكال عما وقع 
في هذه القصة» قال الخطابي: إنما فعل ذلك لكمال شفقته على من تعلق بطرف من الدين» 
ولتطییب قلب ولدہ الرجل الصالح» ولتألف قومه من الخزرج لرياسته فيهم» فلو لم يجب 
سؤال ابنه وترك الصلاة قبل النهي الصريح لكان سبة على ابنه» وعاراً على قومه. 
قال الحافظ ': وقد مال بعض أهل الحديث إلى تصحيح إسلام عبد الله بن أبي لکونە وا 
صلی عليهء وذهل عن الوارد من الآيات والأحاديث المصرحة في حقه بما ينافي ذلك» 
وهو محجوج بإجماع من قبله على نقيض ما قال» وإطباقهم على ترك ذكره في الصحابة مع 
شهرته» وقد أخرج الطبري من طريق سعيد عن قتادة في هذه القصة قال: فأنزل الله: *( ولا 
صل عل أَحَر مَنَهُم * الآية [التوبة: 85]» قال: فذكر لنا أن نبي الله ب قال: «وما يني عنه 
قميصي من الله» وإني لأرجو أن يسلم بذلك آلف من قومه)» انتهى. 

]١[‏ عطف على قوله: «للمؤمنين» يعني كانت مفيدة للمؤمنين لما تقدم» وكانت مفيدة لنفسه 
الشريفة لما أنه يثاب عليها. وقوله: «إما لأنه أراد» عطف على قوله: «إما لأنه مختار» يعني 
آثر الصلاة لحمله «أو» على التخيير» أو لحمله النهي على الاستغفار خاصة لا الصلاة. 


(۱) «فتح الباري» )1/۸"(. 








ات تَفَسۃ الفتان 2 


۹ھ مل گتا تَتَبية تا اللَيْثَ: عَنْ عِسْرَان بن أ أذين: عَنْ عَبو الحم 


ف يي سَعیی عَنْ أبي سَعیدِ الخُد ی أَنَه قال: ۳0" < لمسجد 


سے 


لذي أشن على الى من أل ته قال يغ مو OT ART‏ 
الأكَر هو مسجد رسول الله کله فقال ر ول الله 48: مز من جد جدِي هَذَاا. 


2 


وا و و وی ا 
5 


٥ 1 


د رُويِ هَدَا عَنْ أبِي سَعِيدٍمِنْ غَيْر هذا لوج روا نيس ل ابي 
6 3 ا شن أبِي سُعید. 

مااع قا ُو كْرَيْسِه كا مُعَاوِيَةٌ بْنُ حِمَاءِ نا يُودْس بْنُ الحَارث عَنْ 
راهيم نن ابي يون عن أبي الج عن اي هريره ع الي يه قال:الولَتْ 
َذِوالاَيه في أَهْلٍ کا فد ا ت ن ا ا الور 4 


قوله: (هومسجدي) ولقد بينا من قبل!١!‏ أنهما كانا قد اتفقا على كون المراد 
به مسجد قباء» ثم اختلفا في أنه هل هو خاصة أم المسجد النبوي أيضاًء فأثبته 
أحدهما ونفاه الآخر» فبين النبي بي شموله لهماء وعلى هذا لا يلزم منافاة بين الآية 
والرواية. 


]١[‏ فقد تقدم في أبواب الصلاة «باب ما جاء في المسجد الذي أسس على التقوى»» وذكر فيه 
المصنف حديث أنيس بن أبى يحيى. 


[۳۲۰۹۰۹]م: ۳۸۹۸۸ ن: ۷٦ء‏ حم: ۸/۳ تحفة:8١١5.‏ 
]۳۱۰٣[‏ د: ٤٤‏ جه: ۵۷٥۳ء‏ تحفة: ۱۲۳۰۹۔ 








۲ الکوکب الذي 


[التوبة: 04 قَالٌ: «كَانُوا يَسْتَنْجُُونَ يالمَّاءٍء فَتَوَلَثْ هَذِهِ اليه يه يها 0 


2 


U‏ 2 و مو کے سض ےا 

هَذًَا حدِيث غريب مِن هَذَا الوجه. 

58 2 وی کو سے کے لض ر ت سه لاه 1 
ا بورج ونس اي الوه خسري کی ال إن ااام 


۱(۷ > ا ا محمود بن غیلا کت 00 ا سَفيَانُ عن ای إسحاقٌ» 


ے 


عن بي اليل e‏ ست ا مُشْرِكَانِء 
کا ا اکن امت كان تال ا ا 
ا وخ شرف مم 7 7 کل فَتَرَلَثْ: ماك للتی ول 
ا اٹ . فوأ لِلْمَتَرِحكِينَ # [التوبة: N‏ 

ما کیرٹ حم 


59 ۰ 5 7 0 را 3 
وف الاب عن سعيد بن المسَيب عن أبيه. 


قوله: (فنزلت ماص لبي وَل -دَامَئْوَا4) إلخ» والآية دالة على أن إيفاء 
ما وعدآ١!‏ وهو حرام لا يجوز فضلاً عن أن يجب. 


]١[‏ والمراد منه قوله: اسا سفرك ريح€ الآية [مريم: ۷] ومؤدى الآية كما جزم به آهل 
التفسير أنه يجوز لهم الاستغفار لأحبائهم» فإنه طلب توفيقهم للإيمان» فلما تبين أنهم 
أصحاب الجحيم, بأن ماتوا على الکفر؛ فلا يجوز. 


[1١٠”]ن:‏ 5 دى حم: 19/1١‏ تحفة: ۱۰۱۸۱. 

)١(‏ في «تفسير النسفي» :)27٠١١ /١(‏ قال النبى يِه ويا معشر الأنصار إن الله عز وجل قد أثنى 
۷ تی فو و امو و تھا ا الغائط 
الأحجار الثلائة ثم نتبع الأحجار ا ماء؛ فتلا النبي عليه السلام #رِجَاليحبُوت أن بطي روأ 
قيل: هو عام في التطهر عن النجاسات كلهاء وقيل: هو التطهر من الذنوب بالتوبة» انتهى. 








> 
. > 


۱ وات تَفْسِير لفون Ter‏ 


5 A جو و‎ o 


- حَدَتَنَا عَبْدُ بْنُ حْمَيدِء تا عبد الرَرَاقِء ا مَعْمَرٌ عَنِ الؤهْرِيء عَنْ 
عو اشن ال ب وكير 
عَرْوَةٍ غَرَاهَا حَبَّى كَانَث غَرْوَةتبُول إلا درا وَل يْعَایِب الب كل أَحَدَا تَخَلّقَ 
عن دی ِنَمَا ن فرش مُغيئِينَا'/لعيرهم» قَالتَقَوَا عَنْ 
5 ڈگ د تا ای گنف کنا اد 1 جو سس ميل 
بے رھ تج سے 
توك وَهِيَ آخِرٌ خَرْوَةٍ عَرَاهَاء وَآدَنَ النَيي ٤‏ النّاسَ بِالرّحِيلِء فَدَكْرَ الحَدِيتَ 
بظولء قَالَ: 0 4ص“ 9" خرن 
التشرئوق وخر تیر اسار القمرء وك إذا شو بالأئر اشقتان فيثك 


,< ور 


قوله: گکیاقال الس اتی )ر50 کرٹ اتلا تق الیک ر۴ 
[الأنفال: ٤٤]۔‏ 


قوله: (فذكر الحديث بطوله) وهو مذكور فی (الکشاف)ء ولعله مفصل فی 


]١[‏ قال الخازن''': ولو تواعدتم أنتم والمشركون لاختلفتم في المعياد. وذلك لأن المسلمين 
خرجوا ليأخذوا العير» وخرج الكفار ليمنعوها من المسلمين» فالتقوا على غير ميعاده 
والمعنى لو تواعدتم أنتم والكفار على القتال لاختلفتم أنتم وهمء لقلتكم وكثرة عدوكم؛ 


انتھی. 


۔۱١۱٥١ تحفة:‎ ٥٥٥/٣ ہ۷ ۰۰ء ن:٣٤٣٣۳ جہ: ۱۳۹۳ء حم:‎ : و٤۱‎ ٢[ 


)١(‏ فی نسخة: (مغوثین). 
)٢(‏ (تفسیر الخازن) (۲/ .)۳۱٣‏ 








٤‏ الکو الذري 

کل o‏ 3 رور صا >6 ا1ے او وس سے و و و ہے ضر جو ق 5 ہے كوات نه 2 
و - ضس 

> یںے ۶یں۔ 22 ؟ و کے ل ۶ 8 ٥‏ بل چ 5 ٥‏ َ‫ یر پا 5 

وَلَدَنكَ اأمك»» فليا ت اله امن عند الله ام مِنْ عِنيك؟ فقَال: ١بَل‏ مِن 


ب لشي قي و 


عِنْدٍ الله» كم كلا هَؤُلَاءٍ الآيَاتِ: « لقد تاب ألَهعَلَاَلبَيَ والمهدجريت 


الس ا19 

فلہ: (یغیں یرم آئی علیاف متذ ولتفاف آمك رلا عر آنه كت فصل 
يوم قبلت توبته على يوم أسلم؛ لأن الردّة أشد من الكفر الأصليء وليس!'! سخط الله 
بأهون منهاء أو يقال: الفضل جزئي. 

قوله: (أمن عند الله أو من عندك) أي: هل بمحض لطفه تعالى أم 


11 قلت: أخرجه البخاري” في مواضع من كتابه» منها في غزوة تبوك بترجمة مستقلة» وهي 
«حديث كعب بن مالك»» وكذا خر جه مسلم في كتاب التوبة في «باب حديث توبة كعب بن 
مالك». 

1 قال الحافظ: استشكل هذا الإطلاق بيوم إسلامه» فإنه مر عليه بعد أن ولدته أمه» وهو 
خير أيامه» فقيل: هو مستثنى تقديراً وإن لم ينطق به لعدم خفائه» والأحسن في الجواب أن 
يوم توبته مكمل ليوم إسلامه. فيوم إسلامه بداية سعادته ويوم توبته مكمل لهاء فهو خير 
جميع أيامه وإن كان يوم إسلامه خيرهاء فيوم توبته المضاف إلى إسلامه خير من يوم إسلامه 
المجرد عنهاء انتهى. 

[ لا يقال: إن ذلك كبيرة» فكيف يساوي الكفر؟ لأن مزية الكفر على الكبيرة باعتبار أن الكفر 
لا يغفر» والكبيرة تغفرء فإذا كانت كبيرة بحيث لا تغفر فأي فرق بينهما. 


( (كتاب المغازي: 15)» (مسلم) (کتاب التوبة: .)٦٤‏ 
7 «فتح الباري» (۲۲/۸). 








وات تفْسيرالفدان ۲.٥‏ 


NIT‏ رخ وب مني 
e‏ کت و ف حم € [التوبة: ۷٢ء‏ قَال: وَفِیتَا أنْرِلَتْ 
اَٰضا: انفوا آنه وکونا أمَعَالصَّی قيرح * [التوبة: 605 قَالّ: قُلْتٌ: اتال 


ع 


الل ا لس مه 8 
إِلَى الله وَإِلَى وله ۹س كللة: شيك عَلَيْكَ بَْصَ مَالِكَ كَهوَ حَيرٌ 
Ea‏ : فا امت ھت ا تا | 
شةب الإثلام أغظم في تفيسي من صذقي يشل الله لا جين صن 
أكا أنا وَصَاحِبَايَ» ولا نَحُونْ كَدَبْنَا فَهَلَكْنَا كُمَا هَلَكُواء وَإِنَي لأر ا 
SS‏ كذِبَةٍ بَعْدُ 
ا جُوأَنْ يَحْقَطنِي الله فيا قي 


قوله: (وأن أنخلع من مالي) إلخ» وكان استشارة لا إيقافاء وإلا لما صح 

الاسثاناء منهء كما استثنى بعد ذلك بعحضه» وفى الحديث دلالة على أن لفظ المال 
E‏ 

يعم غير الدراهم والدنانير أيضاً والعقار ونحوه» وقال الإمام""": المال ما فيه زكاة 


[ وتوضيح ذلك ما في «الهداية»: من قال: مالي في المساكين صدقة» فهو على ما فيه 
الزكاة» وإن أوصى بثلث ماله» فهو على ثلث كل شيء» والقياس أن يلزمه التصدق في 
الأولى بالکلء وبه قال زفرء قال ابن الهماه”": وبه قال البتي والنخعي والشافعي» وقال 
مالك وأحمد: يتصدق بثلث ماله» لقوله ء4 لأبي لبابة حين قال: من توبتي أن نخلع من = 


)١(‏ في نسخة: «قلت». 
(۲) «الهداية» (۳/ .)۱١۱۳‏ 
(۳) (شرح فتح القدیر) (۷/ ۳۰۱). 








- ليك لذي 
رٹ E‏ ع 


E ا‎ 


o 


مب یں کو 


۷ھ کٹا محمد 


e‏ 0ھ“"ھ“ 


0 ےت الْمَامَةِ فَإِدا غر ا الاب ع تَقال: 
إِنَّ عُمَرَقَد َدْ أتَاني كَمَالَ: ا يَوْمَ الِيَمَامَّه وني 
َم ان مَسْتَجر القَثْلْبالقُرَاءِ في الْمَوَاطِنِ كُلَهَا قي ذهب فَرْآنٌ كَثِيرٌ وني 


أ أ تر یکن ان فلاو تر تت كف أل شيا م 


= مالي: يجزيك الثلث» ثم بسط الكلام في الدلائلء وأجاب عن حديث أبي لبابة بأنه ليس فيه 
تصريح بأنه نذر ذلك» فهو على أنه نوى ذلك وقصده. 
قلت: ولا يرد الحديث على الحنفية كما أفاده الشيخ لأن قول الحنفية هذا في النذر وهذه 
كانت استشارة» وأيضاً قد يتفاوت العرف مع أن الحنفية أيضاً قالوا بالإطلاق العام» كما 
صرح به أهل الفروع في «باب زكاة الأموال»» ففي «البحر»: أن المال كماروي عن محمد 
كل ما يتملكه الناس من نقد وعرض وحيوان وغير ذلكء إلا أن في عرفنا يتبادر من اسم 
المال النقد والعروضء انتهى. 


اد ۱ :۹ء حم: ۷۱ء تحفة: ۳۷۲۹۔ 
)١(‏ (البحر الرائق) (؟/ 57 ؟7). 








واب تف برالقران ۲۷ 


و 0" 


شَرَحَ الله صَدْرِي لِلَّذِي هَرَحَلَهُ د و رایت ا 
۲۵ ۹ءء ۹۶ ۶ھ" ت ڪب سول الله ل 


الوحيَ فة َتََبّعِ القَرآنَ» قَالّ: قَوَالله و كلُوني تقل َيل م الچبَال مَا گان 
قلح من كلق ذلك كيق تَفْعلُون شیا قعل و سول الله يَِةِ؟ فَثَالَ 


2 
سس 


أبُو بَحْر: هُوَ وَالله حَيْنُ كلم يرل ُرَاجِعْنِي في ذَلِكَ ا : 
شُرح ح الله صَدْرِي ِلد شَرَحَ لهُ صَدَرَهُمَا: صَدْرَ أبِي بَكْرٍ وَعْمَنَ فَتَتَبْعْتْ تبعت 
القُرآن أَجْمَعه من الرقاع والحشب واللَاف»_ ب السا ر 
اليَجَالِهِ فََجَدْتُ آخِرَ سُورَةٍ (بَرَاءَةً) 7 م خُرَيْمَة ابت ولد جڪ 
نے ا ن اف وماع و ی و 


صل 
رو مق ت م شر ESTEE‏ ت و بو عر د 


رءوف بر ٭ قان تو لفقل حَسوے الله ها لاهو علو و ڪات وهو رب 
السرا [التوبة: ۲۹-۱۲۸]. 


إل 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
قوله: (فوجدت اکان براءة) إلخ وکان قد التزما'! في كتابته 2 یسمع 


[] وبسط ھذا المعنی الحافظ في «الفتح)”"» وأخرج عن ابن أبي داود في «المصاحف» من 
طريق يحيى بن عبد الرحمن قال: قام عمر فقال: من كان تلقى من رسول الله يَكِةِ شيئاً من - 


)١(‏ في نسخة: «أريت». 

)٢(‏ (الرقاع) جمع رقعةء وقد يكون من جلد أو ورق أو كاغذ بجی صیب 
بالمهملة» وهو جريدة الدخل أو ورقه» وأكثر مَا يقال إذا يبسث» وإذا كانت رطبة فشَطبة 
وقال السيوطي: كانوا يكشطون الخوص ويكتبون في الطرف العریض. و(اللخاف) بالکسر 
جمع لخفة بالفتح: حجارة بيض رقاق. انتهى من «اللمعات» .)5١١/5(‏ 

(۳) «فتح الباري» (4/ .)١5‏ 








ہم 


الآية عن جماعة» ثم يأخذ المكتوب عن اثنين» إلا أنه لم يجد هذه الآية مكتوبة إلا 
مع خزيمة['! وإن كان سمع عن الجماعة!'! وكان يحفظها بنفسه أيضاً ثم إن خزيمة 


= القرآن فليأت به» وكانوا يكتبون في الصحف والألواح» قال: وكان لا يقبل من أحد شيئا 
حتی یشهد شاهدان» وهذا یدل علی أن زیداً لا یکتفي بمجرد وجدانه مکتوباً حتی يشهد به 
من تلقاه سماعاً مع کون زيد كان يحفظه» وكان يفعل مبالغة في الاحتياط» وكان غرضهم 
أن لا يكتب إلا من عين ما كتب بين يدي النبي 5 لا من مجرد الحفظ» انتهى مختصراً. 

]١[‏ کما في حديث الباب» واختلفت الروايات في أن آخر التوبة وجد مع خزيمة أو أبي خزيمة» 
وبكلا الطريقين أخرجها البخاري في تفسير التوبة» وذكر لكل منهما المتابعة» وكذا اختلف في 
آية سورة الأحزاب» هل وجدت مع خزيمة أو أبي خزيمة» بسطه الحافظ في الجهاد والتفسير 
وفضائل القرآن» ورجح أن آخر سورة التوبة وجد مع أبي خزيمة بالكنية» وهو غير الذي وجد 
معه آية سورة الأحزاب» وهو خزيمة بن ثابت بغير الكنية» وهو الذي جعل رسول الله ا 
شهادته كالشهادتين» وعلم من ذلك أن كلام الشيخ مبني على رواية الترمذي» وهو مخالف 
لمختار الحافظ. 

[1] كما تدل عليه جل الروايات الواردة في ذلكء ففي (الدرا''' بروایة جماعة من المخرجين 
عن أبي بن كعب: أن آخر ما نزل من القرآن #لْقَدٌ جَكےَ سکم روا ين شڪ 4 
الآية [التوبة: ۸٠]ء‏ وعنه أيضاً: أنهم جمعوا القرآن في مصحف في خلافة أبي بكرء فكان 
رجال يكنبوة ويملي عليهم أبي بن كعب حتى انتهوا إلى هذه الآية من سورة براءة: #ثُمَّ 


انصرفوا صرف أله فلو بهم باتهم وم لا َون [التوبة: ۱۲۷]ء فظنوا أن هذا آخر ما نزل 


من القرآنء فقال أبى بن كعب: إن النبي كَكدِ قد أقرأني بعد هذا آيتين: #لَقَدٌ ج2حكمٌ 
ثول مِنْ نش كم # الحديث. وفي رواية: أتى الحارث بن خزيمة بهاتين الآبتين» - 


.)۳۳۱ /٤٥( (الدر المنثور)‎ )١( 








ابن ثابت لما أقيمت شهادته مقام اثنين أقام كتابته مقام اثنين لذلك, ثم وقع مثل هذا 
الانفراد حين كتبت المصاحف في خلافة[١‏ !عثمان رضي الله عنه. وكان فی آیة لإِمَنَ 
آلْمُوِينَ ريجَالُ 4 الآية [الأحزاب: 7]» وكان قد التزم في كتابته الثانية أيضاً مثل التزامه 
في الأولى مع زائدة» وهي العرض والمقابلة مع المصحف الذي كتب أولآء فاتفق 
أنه لم يجد كريمة من الْمَؤِْينَ © الآية مكتوبة مع اثنين» وإن كان في المصحف 
وعلی ألسنة القوم. 


= فقال عمر: من معك؟ فقال: لا أدري والله» إلا أني أشهد لسمعتها من رسول الله كَل ووعيتها 
وحفظتهاء فقال عمر: وأنا أشهد لسمعتها من رسول الله بي الحديث. وفي أخرى: جاء 
خزيمة بهاتين الآيتين» وقال عثمان: أنا أشهد أنهما من عند الله. 
فهذه الروايات وغيرها صريحة في أنهم سمعوا من الجماعة» وعدم الوجدان كان في الكتابة 
أو في الشهادة على الكتابة» هذا وقد بسط الحافظ 2١”‏ في أسماء حفاظ القرآن في «باب القراء 
من أصحاب النبي كَلِ). 

1 قال ابن التين وغيره: الفرق بين جمع أبي بكر وجمع عثمان أن جمع أبي بكر كان لخشية 
أن يذهب من القرآن شيء بذهاب حملته؛ لأنه لم يكن مجموعاً في موضع واحد فجمعه 
في صحائف مرتباً لآيات سوره على ما وقفهم عليه النبي يِه وجمع عثمان كان لما كثر 
الاختلاف في وجوه القرآن حين قرؤوه بلغاتهم على الاتساع» فأدى ذلك بعضهم إلى تخطئة 
بعض» فنسخ تلك الصحف مرتباً لسوره في مصحف واحد» واقتصر من سائر اللغات على 
لغة قريشء كذا في «الفتح)7"). 


)١(‏ انظر: (فتح الباري» (9/لاة). 
3 «فتح الباري» (۹/٢۲)۔‏ 








1۰ الکوکب الذي 


۳ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِِ ا عَبْدُ الَّحْمَنِ بْنُ جا کیا مَهَدِيٌء تا إِبْرَاهِيمٌ 
ابْنْ سع عشي عن الإفرع» ع حدق رم على غفا زر م عفان وکال 


يُعَازِي أَهْلَ ہے ايده نَمَعَ أَهْلٍ الِرَاقه قَرَأَى حُدَيْقَة 
اخْتِلَاكهُمْ Oa‏ كتاف جاامية اللذينية: أذرظ 5 
ْم قل أن يخا في لكتاب كنا اتلقب ا واشتاری نال 
ى > ون بالضّحُفِ تَنْسَخُها في الْمَضَا CEE‏ 
َأَْسَلَثْ حَنصۂ إلی عُنْمَانَ بْنِ عَمّانَ بالضّحُفِء فَأَرْسَلَ عُفْمَانَ إِلَى رَيْدِبْنِ 
نَابتٍِ وَسَعِيِدٍ بْنِ العَاصٍ وَعَبّْدٍ البَحْمَنِ بْنِ الحَارِثِ بْنِ قاع وَعَبْدٍ الله بْنِ 
لبي أَنِ الْسَخُوا لصحف في الْمَصَاحِففِ. 


وَقَالَ 0 > الّلاقَة: مَا اخْتَلَفَةُ قلف ان ور لد بی کات 


قوله: (وكان) أي: عثمان['! (يغازي) أي: يجهز (أهل الشام) وأهل العراق 
ليفتحوا أرمينية وأذربيجان. 


]١[‏ وبذلك جزم العیني''' إذ فسر الحديث بقوله: أي: كان عثمان يجهز أهل الشام وأهل العراق 
لغزو أرمينية وأذربيجان وفتحهماء وبسط الحافظ في ضبطهما أشد البسطء ثم قال: وكانت 
هذه القصة في سنة خمس وعشرين في السنة الثانية أو الثالثة من خلافة عثمان» ثم ذكر 
الروايات المختلفة في ذلك وقال في آخره: فيكون ذلك في أواخر سنة أربع وعشرين وأوائل 
سنة خمس وعشرين» وهو الوقت الذي ذكر آهل التاريخ أن أرمينية فتحت فيه» وغفل بعض 
من أدركناه فزعم أن ذلك كان في حدود ثلاثين. 


. ۹۷۸1۳ حم: ۷۵ تحفة:‎ «۹A۷ خ:‎ 1 ۰ ٤[ 
زاد فى نسخة: «فيه»).‎ )١( 
.)0170 /١1( (؟) «عمدة القاري)‎ 








وات تَفَسۃ الفتان ۲۱ 


ہے چا 2 م 
ک عَتْمَا غُثمَان إِلَی کل مق بِمُصْحَفٍ ِن ِلك الصاف التي سوا 
ال الَخريُ: وني ڪَارجَة بن َي أ رَد بُ گات قال: 5ه قدت آي مِنْ 
الا خواي كلك انيم زر ل الله يك يَفَرَوُهَا ها: #من الْمَؤْمِنِينَ رِجَال صدَقُوأ ما 
عَنهُدُوأ اللہ علدے فیتھم من فی تب ونم من يننظرٌ 4 [الأحراب: +]» فالتمستهًا 
ڑ7 " كَألْحَقْتُهَا في سُو رَتها. 
َال الزّهْرِيُ: فَاخْتَلَمُوا يَوْمَئِذٍ فِي التَّابُوتِ وَالتَابُوِ فَقَالَ القْرَشِيو 
ابره وال رت الا رد E‏ ا 
ہی َرَذْشِ. 


- 


۴ 2 


2 ميمه و ومن قروم لط هه اق ل ه و 7 دوع اط هاس 

قال الزهري: فاخبَرَني عبيد الله بن عبد الله بن عتبَة ان عَبْدَ الله بنَ 
ج و ٥‏ 2 ی ۶7 کا و احور ہو ج7 
مَسْعُودٍ كرة لِرَيْدِ بْنِ نَابِتِ ذَسْعَ الْمَضَاحِفْء وَقَال: يَا مَعشَرَ المسلمينَ اعوّل 
2 ا و ور یں 97  .,‏ 0 و 


قوله: (أعزل عن) لخ» وکان في فهمه"' رضي الله عنه أنه لو تولى ترتيبه لرتبه 


[1] قال الحافظ؟١؟:‏ وقد شق على ابن مسعوذ ضرفه عن كتابة المصحف حتى قال ما أخرجه 
الترمذي في آخر حديث إبراهيم بن سعد عن الزهري» وأخرج ابن أبي داود عنه أنه قال: لقد 
أخذت من في رسول الله َي سبعين سورة» وإن زيد بن ثابت لصبي من الصبيان» والعذر 
لعثمان في ذلك أنه فعله بالمدينة وعبد الله بالكوفة» ولم يؤخر ما عزم عليه من ذلك إلى أن 
يرسل إليه ويحضرء وأيضاً فإن عثمان إنما أراد نسخ الصحف التي كانت جمعت في عهد - 


)0 «فتح الباري» (۱۹/۹)۔ 








۲۲ لكوم لدي 


رَجُلٍ كَافِِ يُرِيدٌ رَيْدَ بْنَ نَاِتٍء وَلِذَّلِكَ قَالَ عَبْدُ الله بْنُ مَسْعُودٍ: الاق 
ا ایا و ْم وَغُلوهَاء كن الله يَقُولُ: فو يلل بات 
يما 2 لی یم الیم ٭ زآل عمران: EE ۰]۱٩۱‏ اللہ بِالمَصَاحِفء قا قَال ا الوه هْرِيٌ: 
أحسن ترتيبء إلا أنهم لم يدخلوه فيهم؛ لأنه كان لا يترك ما أدى إليه فهمه» فخافوا 
ان یخالف الشوری فيفوت ما هم بصدده» ثم إن عثمان رضي الله عنه أخذ سائر 
المصاحف وغسلها!']» ومن هاهنا يعلم أن المباحات كثيرأ ما تحره""لمخافة الفتن 
والمفاسدء ثم إن ابن مسعود رضي الله عنه منع مصاحفه أن يؤتيها عثمان رضي الله 


= أبي بكر وأن يجعلها مصحفاً واحداً» وكان الذي نسخ ذلك في عهد أبي بكر هو زيد بن ثابت 
كما تقدم لكونه كان كاتب الوحيء فكانت له في ذلك أولية ليست لغيره انتهى. 
وقال أيضاً: كأن ابن مسعود رأى خلاف ما رأى عثمان من الاقتصار على قراءة واحدة وإلغاء 
ما عدا ذلك» أو كان لا ينكر الاقتصار لما في عدمه من الاختلاف» بل كان يريد أن تكون 
قراءته هي التي يعول عليها لما له من المزية في ذلك مما ليس لغيره» انتهى. 

[] واختلفت الروايات في ذلك كما بسطها الحافظ” تحت رواية البخاري: «وأمر بما سواه 
من القرآن في كل صحيفة أو مصحف أن يحرق» فقال: يحرق بالمهملة وبالمعجمة» وفي 
رواية أن تمحى أو تحرق» والمحو أعم من أن يكون بالغسل أو التحريق» وجزم عياض بأنهم 
غسلوها بالماء ثم أحرقوها مبالغة في إذهابهاء انتهى. 

1 فإن القراءة بحروف مختلفة كانت مباحة» ثم أجمعت الصحابة على قراءة ما جمعها زيد» 
قال الخطابي: الأشبه ما قبل: إن القرآن أنزل رخصاً للقارئ بأن يقرأ بسبعة أحرفء وهذا قبل - 


.)۰/۹( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 








وہ 
00 
۴ 


قاب تفي لقان ۰۳۴ 


ور سے گی > جسن حبر ا e‏ ات 5 
فَبَلَعَيِي أنَّ ذَلِكَ كر مِنْ مَقَالَِّ ابن مَسْعُودٍ رِجَالَ مِنْ : ل 
رَسُولِ الله''' ول 


یئ 3 اق 


ج ۲ 4 و یج و 8 3 س 


عنه» فأمر غلمانه" "أن ينزعو ها منه» فوقعوا به رضی الله عنه حتی أصابته جراحات 
وصدمات» فمات رضی الله عنه فى ذلك» وتأسف عثمان رضى الله عنه على ما 
أمرهم به» وسخط عليهم فيما فعلوا به» وكان ذلك في الکتاب مسطوراًء ولا مانع 


لماق د ضار مقدورا: 


= إجماع الصحابة» وأما الآن فلا يسعهم أن يقرؤوه على خلاف ما أجمعوا عليه» انتهى. كذا في 


لاوس 


]1١[‏ وهذا مما نقم على أمير المؤمنين عثمان كما بسط الإيراد والجواب عنه في «تحفة الاثني 
عشریةاء فارجع إليه لو شئت التفصيل» ومال صاحب «الخميس)”" إلى أن ما رووه مما 
جرى على عبد الله بن مسعود من عثمان وأمره غلامه بضربه کله بهتان لا يصح منه شيء» 
وعلى تقدير الصحة يكون ذلك من الغلام قد فعله من عند نفسه غضباً لمولاه» إلى آخر ما 
بسطه» ولا إشكال فيه عندي على صحة ذلك فإن كليهما كانا معذورين» آما عثمان فلدفع 
شرة الاختلاف» وأما ابن مسعود فروي عنه أنه قال: من استطاع ذلك يعني يترك ما سمعه من 
في رسول الله وه 


)١(‏ في بعض النسخ: «الَْبِيّ. 
(؟) «أوجز المسالك)» (555/5). 


(۳) انظر: (تاریخ الخمیس) (۲/ ۲۷۰۱). 








٤‏ لكوم لدي 


۔ و لے ل کے 


- حَدَّتََا مُحَمَّدُ بْنْ بَفَاں yS‏ 


ان سَلَمَّهه عَنْ تَاتٍ البْانيًه عَنْ عَبْدِ لرن بن آٻي ليلّى» عن صْهَيْبٍ ج 
عن الٿيي 4# في ٿو له کعالی: لادی اجنوا کسی وزی اد گا زیوٹس:١:]‏ 7 
8 ل أل الجَنَِّ الجَنَّةَ تادى مُنَادِ: إِنَّ أَحُمْ عِنْد اللہ مَوْعِنًا وَیْرِيد''' أَنْ 


ت 


و قالوا گے وه اما ا ب وھ 5 1 روه ےت 
ينجز ٥‏ لوا: الم یبیض وجو هتا وجيت" Ls‏ قال: 


بب گر 


١‏ - ومن سورة يونس 
قوله: (ينجينا من النار) غلط من الكتاب» والصحيح حذف الباءة" !بإعمال لم. 


13] وهو كذلك في النسخة المصرية بحذف الياء» لكن فيها كلتا الصيغتين بتاء الخطاب» وكذلك 
في (المشکاة) بروایة مسلم'''ولفظھا: (إذا دخل أھل الجنة الجنة یقول الله تعالى تریدون شیا 
أزيدكم؟ فيقولون: ألم تبيض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة وتنجنا من النار؟»» قال القاري”؟) 
بتشديد الجيم ويخففء أي: ألم تخلصنا من النار» انتهى. 
قلت: لكن الصواب في رواية الترمذي بصيغة الغائب» لأن الخطاب فيها بواسطة المنادي 
بخلاف رواية مسلم. 


.۲٥٢٢ تقدم تخریجه في‎ ]٥٣۰٣[ 

)١(‏ في أصولنا الخطية: «يريد» بحذف الواو. 

(؟) كذا في الأصل هناء وقد تقدم هذا الحديث في باب رؤية الرب تبارك وتعالى من أبواب 
صفة الجنة (برقم: ۲ء ووقع هناك «ينجنا» بحذف التحتانية» وهو الظاهر. 


)۳( الصحيح مسلم» (۱۸۱). 
)٤(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱۰/ ۳۲۲). 








کی 


000 َالَّ: قَوَاُه ما أَعْطَاهُهُ”' شَيًْاأُحَبٌ إلَيْهِمْ مِنَ التكظر إلَيْهِ 

حَدِيثُ حَمَّادٍ ُي سَلَمَةَ هَكَدَا رَوَى غَيْرْ وَاحِدٍ عَنْ حَمَّادٍ بْنِ سَكَمَةَ 
مَرْفُوعَاء وَرَوَى سُلَيْمَانُ بو المُغِيرَهَداالحَدِيت عَنْتَاِت» عَنْ عَبِْ لمن 
ابن أبِي لَيْلَى قَوْلَكُ وَلَمْ يَدْكُرْ فِيه: عَنْ صُهَيْبٍ عَن النَِّتَ لله 

۴۹ز کنا ا ابي عُمَرَ ا سْفْيانُه عَنِ ابن الکو عن اء 
ابْنِ يَسَانِ عَنْ رَجُلٍ م مِنْ أَهْلٍ مِضر فَالَ: تالف أن الدَّرْدَاءِ عَنْ هذه الاية 
لھم شی ONA‏ لیوفس: ]٦٦‏ قال: ۶ 8۶ مد 
ET‏ ل الله لي قَقَال: «مَا سأيي عَنهَا اد 


7 "۶ه" کڑی 2ا 


کا شتا ع ینا عن ل ملأل مش خنأي ال 


چا يب ٥و‏ 


رَنحوه. 


اک 


َير مُند لٺ هي 


حَدََّنَا أَحْمَدُ بْنُ عَبْدة الصّبّيٌء تا حَمّادُ ْنُ ييه عَنْ عام بن بَهُدَلَهَ 
عَنْ أبي صَالِحِ عن أب الد داع عن التين 5 نَحْوَهُ وَلْيْسَ فيه عَنْ عَطَاءٍِ 
ابن يَسَارٍِ 


عا 


َف الاب پ عن E‏ بن الصَامِت. 


.۲۲۷۲ تقدم تخريجه في‎ ]1"٠١7[ 
في بعض النسخ: (مَا أَعْطَاهُمُ الله».‎ )١( 








25 لكوم لدي 


سے تہ NST‏ 


o ? 


2 
ع 2 


الما أَغْرَوَ تو قَالّ: اث ان کر 272 ا سے وت 
(یونی: 1۹ء فَقَال جِبْرَئِيلُ: يا مُحَمَّدُ لَوْرََيْكتِي وَأنَا آحْد مِنْ حَال"'' البَخر وا ما 


في فِيهِ مَخَافَةَ أَنْ ا 


س مھ سے 


1 


فا یت ن 
قوله: (مخافة أن تدركه الرحمة) إلخ'. 


1 بياض في الأصل بعد ذلك» ولعل الشیخ آراد تحرير البحثين الطويلين المعروفين في هذا 
الحديث» فلم يتفق له» أجمل الكلام على أحدهما الرازي» وعلى الثاني صاحب (الخازن)ء 
وها أنا ألخْص لك كلامهما تكميلاً للفائدة» أما الأول فقد قال الرازي7١2:‏ هاهنا سؤالان: 
الأول: أن الإنسان إذا وقع في الغرق لا يمكنه أن يتلفظ بهذا اللفظ فكيف حكى الله عنه أنه 
ذكر ذلك؟ والجواب من وجهين: الأول أن مذهبنا أن الكلام الحقيقي هو كلام النفس لا كلام 
اللسان» فهو إنما ذكر هذا الكلام بالنفس لا باللسانء الثاني أن يكون المراد بالغرق مقدماته. 
السؤال الثانى: أنه آمن ثلاث مرات: أولها: قوله: آمنتء والثانى: لا إله إلا الله» والثالث: أنا 
اسل تنا امرب سم اتل گرا قال ال عن اف ا فرظ رجہ سی 
يقال: إنه لأجل ذلك الحقد لم يقبل» وأجاب عنه العلماء بوجوه: 
الأول أنه تما انی عند نزول العذاات» ولا يقبل الات نے عذااارڈے فال تعالى :2 فلريك 
نکمم ایم لم روَا سنا 4 [غافر: ۸۰]. ۱ 
الثاني: أنه إنما ذكر هذه الكلمة ليتوسل بها إلى دفع البلاء» فما كان مقصوده بهذه الكلمة 


ولا ےھ ھ 


الإقرار بالربوبیة قلت: وکان دأبھم کذلكء قال تعالی: ‏ وَلَمَا وَقَم عَليْهَۃ الِِجْرقَالوا موس = 


.)۲۹۰۵ /۱۷( (التفسیر الکبیر)‎ )١( 








اواب تفييرالفرّان ۲۱۱۷ 


aT‏ بن کد الأغلّ ١‏ صَنْعَانِيُ» ا حَالِد د ب بْنْ الحارث» 


امد 
a‏ 
ہ6 
ا 6 
CA‏ 


: اخبري عدي بن تاب وَعَظاءَ ين الساقب» عن س سَعِيدِ بُ جبیرء 


زر م ا ا ےی اخ 


= ان ار يمَاعهدَعندَكَ ين کَشذت حا ايك وَلراع ملك يورإنرة يل > 
الآية [الأعراف: »]٠١١‏ دامس کم لاخر صل دعو ل ل ااه اما کے ای ال رضخ 
الّیة [الإسراء: ۷٦ء‏ ٭ وَإدَاعیِیہم نوع کالظدل دعَوا ا ل لين الآية [لقمان: ؟]. 
الثالث: أن الاقرار کان بمحض التقليد» آلا ترى أنه ثال: للا ای مامت بے ٹا شک بل 4 
[یونس: ۹۰]ء وھو کان من الدھریة کما حققنا فی سورۃ طہہ وكان من المنکرین لوجود الصانعء 
ومثل هذا الاعتقاد الفاحش لا تزول ظلمته إلا بنور الحجج القطعية» والتقليد المحض لا يفيده. 
الرابع: ماف تعض الكترية انا يعض ارام کی اسراو دا جاوزو البحر اشتغلوا بعبادة 
العجل, فلما قال: ##إإِلا اذى ءَامَتٌ بهء بنْوَا إِسَرَيِيلَ # انصرف ذلك إلى العجل. 
الخامس: أن اليهود كانت قلوبهم مائلة إلى التشبيه والتجسيم» ولذا اشتغلوا بعبادة العجل 
لظنهم أنه تعالی حل في جسده فلما كان كذلك وقال هو: لل لی ٤مّت‏ روہ بوا یل * 
فكأنه آمن بالإله الموصوف بالجسمية. 
السادس: الإيمان إنما يتم بالإقرار بالنبوة» وهاهنا لم يقر بنبوة موسى عليه السلام. 
السابع ما في «الكشاف» أن جبرئيل أتى فرعون بفتيا فيها: ما قول الأمير في عبد نشأ في مال 
مولاه ونعمته» فكفر نعمته وجحد حقه. وادعى السيادة دونه؟ فكتب فرعون فيها: يقول أبو 


0 


العباس الوليد بن بن مصعب: جزاء العبد الخارج على سيده» الكافر بنعمته أن يغرق» ثم إن 
فرعون لما أغرق رفع جبرئيل عليه السلام عليه فتياه» انتهى. 

قلت: والأوجه عندي في الأجوبة الثلاثة الأولى بالترتيب والسادس. 

وأما البحث الثاني فهو ما أورد الرازي على حديث الباب» وقال: لا يصح ما نسب إلى 
جبرئيل» وتكلم الخازن أولاً على طرق الحديث وأثبت واحداً منها على شرط البخاري؛ - 


]۰۸1 ۱ ]حم: ٠۰ /١‏ ٠١5"ل‏ تحفة: أاكهه. 








۸ لكوم لدي 


ن ابْنِ عباس دَكرَأَحَدُهْمَه عَنِ النِيَ كله ولا أنه 
في ةن خنة ذلك له وزعت هازع 


= والثاني على شرط مسلم» ثم ذكر إشكال الرازي بأنه في تلك الحالة إما أن يقال: التكليف 
ثابت أولآ» فإن كان ثابتاً لا يجوز لجبرئيل عليه السلام أن يمنعه من التوبة» بل يجب عليه أن 
يعينه علیھا وعلی کل طاعةء وإن كان التكليف زائلا عن فرعون في ذلك الوقت» فلا يبقى 
لهذا الاقي تست إلى خيركيل اكد وأيضا لو متعة من القوية لكان تقد رضن ييقالة على الكقر: 
والرضا بالكفر كفرء وأيضاً فكيف يليق بجلال الله أن يأمر جبرئيل بأن يمنعه من الإيمان» ولو 
ل[ جل ق ذلك من غد هة لا يمر اك قدا يطله قول جبركيل: 3# وال إل 
يأَمررَيْكَ 4 الاَیة [مریم: ٦٤5]ء‏ فهذا وجه الإشكال الذي أورده الرازي بكلام أكثر من هذاء 
والجواب أن الحديث قد ثبت عن النبي َه فلا اعتراض لأحد. 
وأما قوله: التكليف هل كان ثابتاً أم لا؟ فإن كان ثابتاً لم يجز لجبرئیل أن يمنعه. فإن هذا القول 
لا يستقيم على أصل المثبتين للقدر القائلين بخلق الأفعال لله وأن الله يضل من يشاء ويهدي 
مو يشا نوها قول أهل لان الا نا لام روا[ یمر بين گار ای 


3و 


سے مہم سے 


لقوله تعالی: 9رک الله ول پیت آلمرے ولد 4 [الأنفال: 5 7]» ولقوله تعالی: فلوسا لف 
بل معلا كترم * [النساء: ١٥٦]ء‏ ولقوله تعالى: #وَتقَلْبُ أَفتَدَهُمَ وأبتصدرهج گماآڑ 
اید او م4 [الأنعام: ١١١]ء‏ فيكون فعله بفرعون جزاء على تركه الإيمان أول مرة» 
فدس الطين من جنس الطبع والختم على القلب» هذا قول المثبتين للقدرء ومن المنكرين 
لخلق الأفعال من اعترف أيضاً أن الله سبحانه وتعالى يفعل هذا عقوبة للعبد على كفره. 

وأما قوله: لم يجز لجبرئيل أن يمنعه؛ بل يجب عليه أن يعينه» هذا إذا كان تكليفه كتكليفناء 
وأما إذا كان جبرئيل يفعل ما أمر» والله سبحانه هو الآمر بذلك» فكيف لا يجوز له وأما - 





لزان 1 


ہے 0ہ و ہیں کے 
ومن سوره هود 
١ 5‏ ص و 


۳۹ - حَدََْاأَحْمَد ِن مني ٿا ريد بن مَارُونَه ا حَنَاد نِنُ سَلَمَهَ 


عَنْ يَعلَى ن عظاوہ عَن زکیع بن خُدیں: عَنْ مه أبِي رَزِينٍ قالَ: A‏ ی 
تقول اله وہ را ال نلق ل قال گان فِي عَمَاءِ ما تَحْتَهُ 


١5‏ - ومن سورة هود 


قوله: (فى عماء) فقيل!١!:‏ معناه السحابء وقيل: بل هو العالى عن أن تدركه 
العقول وتصل إليه الأفهام» وأيّا ما كان ففيه إشارة إلى عدم السؤال عنه لكونه غير معقول 
الكيفية» أما على الأول فلأنه كان سأل عن مقامه تبارك وتعالى قبل كل شىء من مخلوقه» 


= قوله: إن كان التكليف زائلاً فلا فائدة» فالجواب أن للناس في تعليل أفعال الله تعالى قولين: 
أحدهما لا تعلل» فلا يرد هذا السؤالء والثاني أن لها غايات بحسب المصالح» » فالجواب 
أن جبرئيل لما علم أن إيمانه لا ينفع لتحقق معاينة الموت دس التراب تحقيقاً لهذا المنع» 
والفائدة فيه تعجيل ما قد قضي عليه وسدٌّ الباب عنه سدًا محكماًء إلى آخر ما بسطه. 

[ قال في «المجمع)7١:‏ العماء بالفتح والمد: السحاب. وروي عمى بالقصر بمعنى ليس معه شيء؛ 
وقيل: هو كل أمر لا تدركه عقولناء انتهى. وني الحاشية: عن أبي عبيدة: لا ندري كيف كان 
ذلك العماء» وعن الأزهري: نحن نؤمن به. ولا نكيفه بصفة» انتهى. وأجمل شيخ مشايخنا الشاه 
ولي الله الدهلوي الكلام عل معناء ل «الدر القيوين» وبسطه في «فيوض الحرمين»؛ والحديث 
يتعلق بقوله تعالى: # وش وٌألَِى حَأقَالسَسواتِ وَالأَرْضٌ فى َو اکا # الآية [هود: /1]. 


[۳۱۰۹] جہ: ۱۸۲ء حم: ٤ء‏ تحفة: ٦۱۱۱۷۔‏ 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار) (۳/ .)١۸۷‏ 








فإن إضافة الخلق إلى الضمير أفادت الجنسية» فلزم الاستغراق» فكان منشأً سؤاله أن 
الرحمن استوى على العرش فأين كان قبل أن يخلقه؟ فأجيب بأنه كان في شبه غمامة 
بيضاءء ثم بقي بعد ذلك أنه هل كانت هذه الغمامة حادثة أو قديمة؟ لا سبيل إلى الأول؛ 
لما أنه لو كان كذلك لم يصب الجواب غرض السائل؛ لأنه كان يسأل كونه قبل خلقه 
أجمع» فوجب القول بالقدم» فانتهوا عن السؤال لما قد فهموا أن الأمر ليس بمقدور أن 
تدركه الأفهام» وأما على الثاني فالأمر ظاهر لأن العمى هو العدم المحض» فلا يتعلقه 
العلم والإحاطة» ولا يتوهم أن ظرفية العدم له تبارك وتعالی مما لا يعقل» لأنه ليس 
ظرفاً له» فإن وجوده حق لا يرتاب فيه ولم يسأل عنه» بل السؤال عما كان إذاً من المكان 
والمقامء فقال: لم يكن ثم شيء, ولفظة ما في قوله: «ما فوقه هواء وما تحته هواء» إن 
كانت نافية!'! فالهواء هي إحدى البسائط» فالمراد نفي قياسه الغائب على الشاهدء لأنه 
كان يرى أن كل شيء خال ففيه تمكن واستقرار لشيء»؛ ولا أقل من أن يقر فيه هواء. 
فلعل ثم هواء إذلم يكن هناك شيء آخر فنفاه» وإن كانت موصولة فهي الجو أي: ما بين 
الأرض والسماء؛ أي: كان فوقه خلاء وتحته خلاء ولم يكن شيء موجوداً غيره سبحانه. 


[1] وبذلك جزم القاري7١'‏ إذ قال: ما نافية فيهماء وفيه إشارة إلى ما في رواية البخاري من طريق 
عمران: كان الله ولم يكن معه شيء» قال القاضي: المراد بالعماء ما لا تدركه الأوهام» عبر 
عن عدم المكان بما لا يدرك ولا يتوهم» وعن عدم ما یحویه ویحیط به بالهواء» فإنه یطلق 
ويراد به الخلاء الذي هو عبارة عن عدم الجسم ليكون أقرب إلى فهم السامع» ويدل عليه أن 
السؤال كان عما كان قبل أن يخلق خلقه» فلو كان العماء أمرا مو جودا لكان مخلوقاء إذ ما من 
شيء سواء إلا وهو مخلوق خلقه وأبدعه» فلم يكن الجواب طبق السؤالء انتهى. 


.)٠٠١/٠١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 








اب تَفْسِيرالفرَان ۲۲۲ 
هواء وَمَا كد قَهُ هواء E EE‏ کل ان 
كال حي : قَالَ يَزِيدٌ: العَمَاءُ: أَيْ: لَيْسَ مَحَهُ شَیء 


مَکذَایَۂُ مو ڪا تا نت خئی وا تا کرات 
کے ا مو ےی کا 
نگل ۱ 


ای یی اس ےھ 


للعرش» فيمكن!!' أن يخلق الماء ثم العرش فوقه» وأن يخلق العرش ثم الماء تحته» 
زاجعا ضا 


[ فإن خلق العرش علی الماء یصدق على الصور الثلاثة» لأن خلقه عز اسمه لا يحتاج إلى 
زمانء بل أمره إذا أراد شيئاً أن يقول له: كن فيكون» لكن قال الحافظ في «الفتح»: قد 
روى أحمد والترمذي وصححه من حديث أبي رزين العقيلي مرفوعاً: «إن الماء خلق قبل 
امرف وروی اتی ف مرا اید کد آن اله لم يشلق شيا ينا تلق قبل اماد 
وأما ما رواه أحمد والترمذي وصححه من حديث عبادة مرفوعاً: «أول ما خلق الله القلم 
ثم قال: اكتب»» الحديث» فيجمع بينه وبين ما قبله بأن أولية القلم بالنسبة إلى ما عدا الماء 
والعرشء أو بالنسبة إلى ما منه صدر من الكتابة» أي: أنه قيل له: اكتب أول ما خلق» وأما 
حديث أول ما خلق الله العقلء فليس له طريق ثبت» وعلى تقدير ثبوته فهذا التقدير الأخير هو 
تأويله» وحكى أبو العلاء الهمداني أن للعلماء قولين في أيهما خلق أولاً: العرش أو القلم؟ 
والأكثر على سبق خلق العرش» واختار ابن جرير ومن تبعه الثاني» انتهى. قلت: وتقدم شيء 
من ذلك في «أبواب القدر). 


)١(‏ زاد في نسخة: «(وهشيم). 
(۲) زاد في نسخة: «وَهْوَ أُصَح وَأَبُو رَزِينِ اسمُةُ: لَقیط بْنُ عَامِرٍ). 
0 «فتح الباري» (٦/۲۸۹)۔‏ 








۲۲ لكوم لدي 


۷۰- خَتَقتا اب و كرَیْبء کا َو مُعَاوِیق عَنْ بریْد بن عَبّد اللہ عن ابي 
0 مُوسَىء أنَّ وَشُولٌَ الله ک4 قال:«إنّ الله تارك وَتعَالَى سے 
07 َال يُمْهلُ -الكللإم حَتَى إِذَا أَحَدَه لم يُفْلِئة"؛ قم قرأ : یکن اللک 
يك | ا شی وهی ظَناِمَةٌ ۱4 الايد اهود: ؟:]. 


ںی ئا ہو و تار 8" < و چ ب كو راسج عق وا ا ê‏ 
هذا حَدِیث حَسَن صجیح غریب. وَقد رَوَى ابو اسَامة» عن بِرَيدٍ نَحوه» 


7 لی: س0 


حَدَتَمَاإِبْرَاهِيمْ بْنُ مَعِيدٍ الجَْهَرِيٌه عَنْ أبي أُسَامَة عن بريد بن 
عبد اله عن جو أي زتعن أبي موشى» حن لين قل لخر زفال: نل 
وله َه وَلَمْ كشك فِيه. 


سے ھ سے 


I Ey حَدَّننَا مُحَمَدٌ بن شار ا بُو عار العَقَّدِيُ هُوَ‎ - ١ 


ابن عَمْرقٍ تَا سُلَيْمَان بْنُ سُفَيَانَء عَنْ عَبْدِ الله بن دِیتار عَنِ ابْن عْمَ عَنْ 
e‏ لما ولت مذوالایڈ: فمٹھر شی وسحیل مل ٭٭ [ھود:٠٠٠]‏ 


م ل اللہ پل فَقُلْتُ: ا عو ار اير 
ينك وَعَلَى شَيْءٍ لَمْ يفْرَع مِنْهُ منْة؟ قَالّ: بل عَلَی شَيْءِ قَدْ فْرِعٌ مِنْهُ وَجَرَتْ 


2چ م ۸۳ء جہ: ۱۰۱۸ء تحفة: ۹۰۳۷. 

٠٠٠١٤١ تحفة:‎ ]۳١١١[ 

.)۳٦٣٣ / ٤( الإملاء: الإمهال والتأخير وإطالة العمر. (النهاية»‎ )١( 

(7) الإفلات: التخلص من الشيء فجأة من غير تمكث. «النهاية» (7/ /4717). 








أنوَات تَفسۃ الفتان ى۲۳ 


وم 


لوا كت و کا SEAL‏ 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَدًا الوَجِْ لَا تَعْرِفه إِلَامِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ 
الْمَلِكِ بْنِ عَمْرِو 

۴ - دتا قتي »نا أَبُوالأَحْوَصِء عَنْ سِمَاكِ بن حَرْبِه عَنْ إبْرَاهِيم) 
عَنْ عَلَقَتَة وَالا وہ رن بد الله قال: جا َجْل لی التِیْ لك قال: ا 
عَالَجْث' ا و تہ E OO‏ 
هَذَا قَافْضِ فِىّ مَاشِئْتَ» فَقَالَ لَهُ عْمَرُ لَقَدْ سَتَرَكَ الله لَوْسَتَرْتَ عَلَى نَفْسِكَ» 


< 


قوله: (ولكن كل ميسر) إلخ» هذا جواب عما!'! سأله بعض الصحابة عن 


]١[‏ ففي حدیث جابر عند مسلم''': جاء سراقة بن مالك» فقال: يا رسول الله أنعمل اليوم فيما 
جفت به الأقلام» وجرت بے المقادیر؛ أو فيما يستقبل؟ قال: «بل فيما جفت به الأقلام» 
وجرت به المقادير»» قال: ففيم العمل؟ قال: «اعملوافكل ميسر لماخلق له»» ومال 
الحافظ في «الفتح)”"' إلى أن السائل عن ذلك جماعة من الصحابة» وعدٌ من جملتها 
عمر أيضاً لحديث الباب» وأنت خبير بأن حديث الباب ليس بنص في سؤاله؛ وإن كان 

[۳۱۱۳۲]م: ۲۷۰۳ء د: ٤٤٤٦ء‏ حم: ٤/٤٥٤٤ء‏ تحفة: .۹۱٦۲١‏ 

)١(‏ قال الطيبي (۳/ :)۸۷١‏ آي داعبتها وزاولت منها ما يكون بين الرجل والمرآة» غير إني ما 
جامعتهاء انتهى. 

.)۲٦١۸( (صحیح مسلم)‎ )٢( 

(۳) انظر: (فتح الباريی) (۱۱/ .)٥۹۷‏ 








۲۲٤٢‏ کات 


کا وو کے کاو مو ا ياه > 26 5 ا ا رو 7 ا اا تا 
يرد عليه رسول الله 8ه شَیثاء فانطلق الوّجل فاتبعَة رسول الله 289 رجلاء 
جنل جم عر ری او تو روم م ع 


ےی نی او یی کا سی کن و کا ا یں تی س ص 2 اس حل الزن وبر 
فَدَعَاهُ فكلا عَلَيْه ٭ وَأْفَم الصلوہ طرفي النْهارٍ وَرَلِعَا من لي لِإِنَ الحستنتٍ يذهين 

قوله: (فانطلق الرجل) إما لبعد الانتظار!'' وكثرة مد أو أنه لما أمرهغهر 
رضي الله عنه بالستر بمحضر النبي يك ولم يرد النبي بي على عمر قوله كان تقریراً 
لذلكء فأراد الرجل أن يذهب لثلا يهتك ستره بإقامة الحد فيه» فيحصل الستر حسب 
ما يمكن. 


[1] فقد سكت النبي يَِةٍ طويلاء ولعله اننظر الوحيء ففي (الدر''' بروایة الترمذي والبزار وابن 
جرير وغيرهم عن أبي اليسر قال: أتتني امرأة تبتاع مرا الحدیث: وفيه: وأطرق رسول الله كَل 
طويلاء حتى أوحى الله إليه 7 وَأَيِِأَلصَلَوءَ ري التبار ) الآية [هود: »]١١4‏ وبرواية ابن 
جرير عن إبراهيم النخعي قال: جاء فلان بن معتب رجل من الأنصار فقال: يا رسول الله! 
دخلت على امرأة فنلت منها ما ينال الرجل من أهله إلا أني لم أواقعهاء فلم يدر رسول الله كل 
ما يجيبه حتى نزلت هذه الآية» وبغير ذلك من الروايات في الباب» وبسط الحافظ”" في 
بيان الاختلاف فيما روي في هذا الباب» ثم قال: قد جاء في رواية الترمذي أن اسمه كعب 
ابن مالك أبو اليسر» وذكر بعض الشراح في اسمه نبهان التمار» وقيل: عمرو بن غزية» وقيل: 
أبو عمرو زيد بن عمرو بن غزية» وقيل: عامر بن قیسء وقیل: عبادہ انتهى. ومال الحافظ 
إلى التعدد لاختلاف سياق ما ورد» وقال العيني: في اسمه ستة أقوال» ثم بسط الأقوال 
المذكورة» لكنه ذكر بدل زيد بن عمرو المذكور ابن معتب رجلاً من الأنصارء وقال: أصح 
الستة أنه أبو اليسر. 

.)01١97/١6( وانظر: «تفسير الطبري»‎ »)٤۸٤- ٤۸۲ /٤( «الدر المنثور»‎ )١( 


(۲) انظر: «فتح الباري» (۸/ ٣٣٥۳)۔‏ 
(۳) «عمدة القاري» .)۱١/٤(‏ 








7 الما 


اب تَفْسِيرالفران ۲٢‏ 


السات يك کر اكيت » إِلَى آَخِرِالاَبَة [ھود: ۷۶١1ء‏ کَقَال 5 مِنَ القوم: دا 


لَهُ خَاصَّة؟ قَالَ: «بَلْ لتاس كَاقَة). 
دا - 7 د عه 98 72 و 
یا نے و و بے ف ا 7 7 5-5 ےو 7" 
وھ كُذَا رَوَى إِسَرَائِيل عَنْ سِمَاكِء عَنْ إِبْرَاهِيم؛ عَنْ عَلقَمَةَ والاسوده 
عَنْ عَبْدِ اللہ عن انين 4 دحو 


قوله: (هذا له خاصّة) وإنما سألوا عن ذلك مع العلم بأن العبرة لعموم اللفظ 
لا لخصوص المورد نظراً إلى قوله تعالى: 8 وَأَقِ م اَلصَسَلَوٰۃَ ۷ بصيغة الخطاب 
للمفرد. وكانت النكتة في إفراد ذلك التنبيه إلى أن الوزر لا يتحات منه ما لم يشتغل 
بإقامة الطاعة بنفسه؛ فلا تختفر آثام صاحب جناية بالحسنات التي اكتسبها غيره» وفي 


ہم 


الآية إشارة إجمالية إلى الصلوات الخم۔ 5 


]١[‏ ففي «الدر»' برواية عبد الرزاق وابن جرير وغيرهما عن مجاهد في قوله: ‏ وَأَقِ و ألصَكَرهٌ 
طْرَيٍ لار قال: صلاة الفجر وصلاتي العشي: الظهر والعصرہ #وَرُلقامَالٍ 4 قال: 
المغرب والعشاءء وقال الحافظ في (الفتح)''': اختلف في المراد بطرفي النهار» فقيل: 
الصبح والمغرب» وقيل: الصبح والعصر» وعن مالك وابن حبيب: الصبح طرف والظهر 
والعصر طرف» واختلف في المراد بالزلف» فعن مالك: المغرب والعشاء واستنبط منه 
بعض الحنفیة وجوب الوترء لأن زلفاً جمع آقله ثلاث» فيضاف إلى المغرب والعشاء الوتر» 
ولا یخفی ما فيه انتھی۔ 


.)٤۸١ /٤( (الدر المنثور)‎ )١( 
«فتح الباري» (۸/ ۳۰۱)۔‎ )۲( 








0 کات 


ہے او ہی 


وَرَوَى شُعْبَةُ عَنْ سِمَاكِبْن خَرْبِ» عَنْ إِبْرَاهِيمَ عن الأسْوّدء عَنْ 
9-۴ .'ْ 221 

وَرَوَى سُفْيَانُ اللو عَنْ سِمَاكِ عَنْ إِبُرَاهِي عَنْ عَبْدٍ اليَحْمَنِ بْنِ 
يَزِيدَه عَن عَبْد اللہ عَنِ التَبِيْ 44 مله وَرِوَايَةٌ هَوَا ءِ أصَحّ مِنْ رِوَايَةِ التّوْرِيٌ. 

حلا مد ج النَيْسَابُورِيُ» نا مُحَمَّدٌ بْنُ يُوسّمَه عَنْ سُفيّانَ 
اغ ا ي الكفتن و ا 
عَبدِ اللہ عَن التَبى كله تَحْوَهُ بِمَعْنَاه. 

خد ا مید بن یادن ا انل بن موی کی سان کن ساف 
عَنِْبْرَاهِيمَ عَنْ عَبْدِ الرَحْمَنِ بْنِيَزِيتَ عَنْ عَبّدِ الله بْنٍ مَسْعُووٍ عَنِ النّبِيّ ك8 
5 ب عي الأَعَتَِں؛ ق9 “8 هدا 

4۳ف - حَدگتا مْحتًۂ رخ آگا ا سعيد» اما 8 

ر يَحَيَى بن يعن 


عن سی عَتْمَانَ عن ابن م ا جات مِن ا قُبْلَةَ خرام کی 
ہے و کت رک 


لی يله َسَأَلَهُ عن گَفَارَتھا 7ے % َأ الكو طرق التہار وَزَلْفَامَنَ 
اَل 4 الآية [هود: E‏ اليَجُلُ 9 هذه یا رہ قول اف فَقَال: «لَّكَ وَلِمَنْ 
عَیلٌ بهَا مِنْ أمّتيا. 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قوله: (ورواية هؤلاء أصح) لانفراد الثوري. 


1[ ]:6 م: ۳ جہ: ۱۳۹۸ء حم: ۳۸۰/۱ تحفة: ۹۳۷۲۹۔ 
ج٤‏ 7 حم 








ابوا تق يرالقران ۲۱۷ 


قشرمتب حا e‏ زَائِدَه 
0-0 خم 


يل كل أى اللي اک تیل کال ول الل ایت د جلا هي امب 


ا يي وم 
إلا اه َه لَمْ يُجَامِعْهًا؟ ا ال چ وار ا طرق ار كتليل 
3 كت بڈھئ المَیَْاتِ 277,) [هود: ۱4]» اَن ہو 


سے ضاف © 


وَيُصَلَىَء قَالَ مُعَاذ: قَقُلَتٌ: يا رَ رَسُولٌ اللہ أَهِىَ لَهُ حَاصَةً ص اَم لْمُؤْمِيِينَ عَامّة؟ 
اک اسھگ 

0ی لي ای کی سمخ 
من مُا وماد بن َيل مات في جِلَاقَة عُمرَ E‏ 
ا ی ا 


کی ا 


71 خرصي حرس تي 
ابْنِ أبِي لَيْلَى» عَنٍ النَِّيَ يل مُرْسَلاً 
۵ء ا عد ا 2 غد ان ا یرید ین ارون افیش 
N TS‏ عَنْ 
أبي المّمَرِقَالَ: أتنبي امْرَأة تبْتَاعٌ تمْرًاء قَقُلْتٌ: ِن في البَيْتِ مرا أظيَبَ مِنْهُ 
قوله: (وليس بينهما معرفة) أي: بنكاح أو ملك يمين. 


.١١1"41* حم: 0555/0 تحفة:‎ ]"١١15[ 
۔۱۱۱۲١ تحفة:‎ ۳۷١/٠۹١ /۱۹ فی الکبری: ٦۷۲۸ء طب:‎ ن]۳۱۱٥[‎ 








۲۸ الکوکب الذي 
فَدَحَلَتْ مَعي في لیت تی ك۶ تق 3 : ڪر قد كرت 


كلك لَك ققال: :از على شيك وب ولا فطیزأحتا قلم أشز اَی 07 
قد گزٹ ذَلِك لے کقال: اسُٹر على كفيك 5 ُبْ ولا مُخْيرُ أَحَدَاء َم أَضْيِن 
ا تَيْتُ التي“ 4 قد كرت ذَلِكَ ى لَه فَقَالَ لَه لَهُ: «أَخَلَفْتَ عَازِيًا في سَبِيلٍ الله 
في أَمْله پیل هدًا۸9ہ حَتٌی تَمتّی أَنَه لم یر َخن أُسْلَمَ إلا تِلْكَ السّاعَةَ حَتّى ک 

كلنَّ أَنّهُ مِنْ أَهْلٍ النَّاِ قَالَ: لق سول الله ل ويلا حت وج" لَه 
ط زی اصترة کر اك راتما كق ذو الا ذلك دی 
الور 0 ٤‏ َال َو اليَسَر: فا ام کے رما عَلَيّ ر سول اللہ گلا قَقَالَ 


یکا ھن ال ئنا ھا 1 این عَامَةً؟ قَال۳: (بَل لِلتّایں عَامَةً). 


> دوو 


لح م تيك وَقَيْسٌُ بْنْ الرَبِيع صَعَفَهُ وكِيع وَخَيْرُه. 

وَرَوَى شَرِيكه عَنْ عُثْمَانَ بْن عَبْد الله هدا الحَدِيتٌ مِثل رِوَایَة فیس 
ئن الٌییع. 

ااب غ أب أمامة ووا ئن الأنقي: وأقيى ب الك 

وی کو كنب إن گر 


قوله: (فلم أصبر) خوفاً من عقاب الله على نفسه. 


قوله: (حتى تمن أنه لم يكن) إلخ» لما رأى من غضب النبي لا وخاف وسمع 
منه كلمة تبين منها سخطه» فلو أسلم تلك الساعة لكان بريئاً من كل ما ارتكب قبل ذلك. 
)١(‏ في نسخة: «رسول الله). 


(9) فى أصولنا الخطية: «فأؤ عن اللها: 
(۳) فى نسخة: «فقال». 





2 ۲۲۹ 
ہو سے فوخ و او کت 
5 - سورة يوسف) 


1 - حَدَتتا الحُسَيْنْ بْنْ حُرَيْثٍ الخُرَاعِیُء تا | ی 
MERE E‏ سول الله ككلِ: «إِنّ 
ہس و سی دو ہد سس رد سر 
إِبْرَاهِيمَ» قَال: وَلَوْلَبيْتُ فِي السَّجْنٍ ما لَبِتَ يوسم ثُمٌ جَاءَني التشول جيك 


- من سورة يوسف 


قوله: (ولولبثت فی السجن ما لبث) إلخء هذا مدح منە 485 على شدة يوسف 
ومكابدة أهواله» ثم قوله ب إما أن یکون هصماً '' لنفسه وعدم اعتماد علی ذاته أن 
یصبر في أمثال ذلك مثل صبرہہ ولا یلزم'''من ذلك أنه لو وقع عليه مثله لم يصبرء 


3]الظاعر بالسحمة: ويحتمل المهملة قال المجد :هة وة كشره أي كسير ا لنفسة. 
]١[‏ قال الحافظ”": وإنما قاله ك٤‏ تواضعاًء والتواضع لا يحط مرتبة الكبير» بل يزيده رفعة 
وإجلالاًء وقيل: هو من جنس قوله: «لا تفضلونى على يونس»» وقد قيل: إنه قاله قبل أن 
حلم أ أفصل موالسی اكوى. وقالازن الذلك دزف هذا لين إخبارا من اله جره 
وقلة صبره» بل فيه دلالة على مدح يوسف عليه السلام» وت ركه الاستعجال بالخروج» انتهى. = 


73 "]ن في الكبرى: 1١119٠‏ حم: ۲/ ۳۳۲ تحفة: ۱١۰۸۱‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «ومن سورة». 

(1) #القاموس المحيط» (ص:98١1).‏ 

)۳ «فتح الباري» (ى/ ؟ ١‏ ة). 








ولو سلم أنه لم يكن ليصبر لكان فيه فضل ليوسف عليه السلام ولا ضير فيه» فإن 
الفضل الجزئي على نبينا َي لغيره لا ينكر» أفتراك تنكر فضل يوسف عليه السلام في 
كون أربعة من آبائه أنبياء» وفي حسن صورته الظاهرة!١!»‏ فأي استحالة في لزوم فضله 
هاهنا حتى يذهب ما ذهب إليه بعض الشراح. 


= وقيل: بل فيه إشارة إلى تقصير يوسف عليه السلام» وذلك من جهة أنه لم يترك الوسائط» 
ولم يفوض كل ما آتاہ إليه تعالیء ھکذا في (المرقاة)'''. 

]١[‏ لعل الشیخ أشار بالظاهرة إلى ما هو المعروف من أن حسنه بيه كان مستوراً عن أعين الناس» 
فقد ذكر شيخ مشايخنا الشاه ولي الله الدهلوي في رسالته «الدر الثمين»" أخبرني سيدي الوالد 
قال: بلغني أن النبي ية قال: «آنا أملح وأخي يوسف أصبح»» فتحيرت في معناه؛ لأن الملاحة 
توجب قلق العشاق أكثر من الصباحة» وقد روي في قصة سيدنا يوسف عليه السلام أن النساء 
قطعن أيديهن حين رأينه» وأن الناس ماتوا عند رؤيته» ولم يرو عن نبينا ٤ء‏ من هذا الباب شي 
فرأيت النبي بي في المنام فسألته عن ذلك» فقال: جمالي مستور عن أعين الناس غيرة من الله 
عز وجل» ولو ظهر لفعل الناس أكثر مما فعلوا حين رأوا يوسف عليه السلام انتھی. 
قال المناوي تحت قول عمر: ما رأيت رجلاً أحسن من جرير إلا ما بلغنا من صورة يوسف 
عليه السلام» فقال: ولما كان قد استقر في الأذهان أن صورة المصطفى أجل من كل مخلوق» 
حتى من صورة يوسفء لم يبال عمر بإفهام عبارته أن صورة جرير أحسن من صورته» انتهى. 
وفي ١جمع‏ الوسائل»”": قال بعض المحققين: إن جمال نبينا يك کان في غایة الکمال وإن 
من جملة صفائه» وكثرة ضيائه على ما روي أن صورته كان يقع نورها على الجدار بحيث - 


.)۳۷۷ /۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
۱ (الدر الثمین) (ص:‎ (٢( 
.)۷ /۲( (جمع الوسائل في شرح الشمائل»‎ )۳( 








= يصير كالمرآة يحكي ما قابله من مرور المارء لکن الله ستر عن أصحابه كثيراً من ذلك الجمال 
الزاهر إذ لو برز إليهم لصعب النظر إليه عليهم» وأما ما ورد من أن يوسف عليه السلام أعطي 
شطر الحسن فقيل: شطر حسن أهل زمانه أو شطر حسنه عليه الصلاة والسلام على أن 
حسن السيرة أفضل من حسن الصورة» وقد قال تعالى: 8 وَإِنَكَلحَلَحُلْقَعَظِيرٍ4 [القلم: 4]» 
وقد ثبت في الحديث الصحيح: «بعثت لأتمم مکارم الأخلاق)ء انتهى. 
وفی (شرح الشفا؛”''للقاري: حکی الترمذي عن قتادة مرسلًا ورواہ الدارقطني من حديث 
قتادة عن أنس موقوفاً: «ما بعث الله نبا إلا حسن الوجه حسن الصوت» وكان نبيكم أحسنهم 
وجهاً وأحسنهم صوتاًمن الكل»؛ فيشمل حسن صورة يوسف وصوت داود باعتبار الصباحة 
والملاحة» وزيادة البلاغة والفصاحة» وقد قيل: يوسف أعطي شطر حسن آدمء وقيل: شطر 
حسن جدته سارة. لأنها لم تفارق الحور إلا فيما يعتري الآدمية من الحيض وغيره» وقد 
أعطي محمد حي كمال الجلال والجمال من تمام الصباحة» فما رآه أحد إلا هابه» ومن تمام 
الملاحة» فما رآه أحد إلا أحبه» انتهى. 
وفي (جمع الوسائل)''' تحت حديث قتادة المذكور: ولا ينافي ذلك حديث البيهقي وغيره 
في المعراج آنه ب4 قال في حق يوسف عليه السلام: «فإذا آنا برجل أحسن ما خلق الله»» 
لان المراد احسن ما خلق الله بعد محمد إل جمعًا بين الحديثين: على أن هنا قولاً لجماعة 
من الأصوليين أن المتكلم لا يدخل في عموم كلامه» وحمل ابن المنير رواية مسلم أنه 
أعطي شطر الحسن الذي أعطيه نبينا كي انتهى. قلت: ولا يذهب عليك أن حديث قتادة 


ز0 (شرح الشفا) (۱/ ۳۲۹)۔ 
از «جمع الوسائل في شرح الشمائل» (۱/۲). 








۲۲ الكو لدي 


7 تسم كاله وطن الله على اريك إل كان ليَأوِي کی سای 


هم ~0 


ے‫ ا می کک ل 2 6 5 3 25 
شَدِيدِء فَمَا بَعَتَ الله مِنْ بَعْدہ تَبيا إِلا فی ذِرَوَّۃ مِنْ قَوْمِدا. 


قوله: (ورحمة اللّه على لوط إن كان ليأوي) كلمة ترحم له» وليس"'' إشارة 
إلى منقصة فيه» بل بيان لذبه عن أضيافه مع قلة عدده وضعف قوته. 


وقوله: أو آوي في الآية معناه التمكن من المأوى ووجدانہہ وني الرواية يأوي!"! 


]١[‏ ففي (ا لمرقاۃ)''': قیل: تصدیر الکلام بهذا الدعاء لثلا يتوهم اعتراء نقص عليه فيا سیأتي من 
الأنباء على طريقة قوله تعالی: لِعَعًا الہ عَنلک 4 الاآیة [التوبة: ]٢٤‏ حیث کان تمھیداً ومقدمة 
للخطاب المزعج» وقال ابن الملك: فيه إشارة إلى وقوع تقصير منه» وكأنه استغرب وعدّه بادرة 
إذ لاركن أشد من الركن الذي كان يأوي إليه» وهو عصمة الله وحفظه. وعندي أن أخذ هذا 
المعنى ليس من طريق الأدب في الأنباء عن الأنبياءء لأنه كي إذا كان ينهى عن غيبة أفراد العامة 
حا وميتاء فكيف يتصور أن يذكر في حق نبي مرسل ما كان موهماً لنقص مرتبته أو تنزل عن 
علو همته؛ فالمعنى أنه كان بمقتضى الحبلة البشرية يميل إلى الاستعانة بالعشيرة القوية» انتهى. 
وقال الحافظ”': ويقال: إن قوم لوط لم يكن فيهم أحد يجتمع معه في نسبه لأهم من سدوم وهي 
من الشامء وكان أصل إبراهيم ولوط من العراقء فلم| هاجر إبراهيم إلى الشام هاجر معه لوط 
فبعث الله لوطاً إلى أهل سدوم. فقال: لو أنلي منعة وأقارب وعشيرة لكنت أستنصر بهم عليكم 
ليدفعوا عن ضيفاني» وقيل: معنى قوله: لقد كان يأوي إلى ركن شديد أي: إلى عشيرته؛ لكنه ل 
يأو إليهم وآوى إلى الله تعالى» والأول أظهرء وقال النووي: يجوز أنه لما اندهش بحال الأضياف 
قال ذلك» أو أنه التجأ إلى الله في باطنه» وأظهر هذا القول للأضياف اعتذاراء وسمي العشيرة 
ركنا لأن الركن يسسد إليه ويمتدم بده فشبههم بالركن من الجبل لشندعبم ومتعتهم» انتهى: 

[9] وعكى هذا شيكرن مؤدق الآية والحديث واحدا ولا يكون الحدبت إيراداً عليه كما غو 
مشهورء ولعل وجه البعد أن معنى يأوي يتمكن من المأوى لا يطلب منه. 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۳۷۹۰/۱۰)۔ 
00 «فتح الباري» (ك/ ١‏ ة). 








25 


وات تفس رالقران ب۳٣۲۳‏ 


موی 1 6 کا د هشع Sor,‏ 2 ںا لل نم 0 سه چ 

حد بو 6 عبدہ) وعبد لوجیم؛ عَنْ محمد بن عمرو تحر 
1 5 ه 5 با کپ 7وہ سر 1 oR o a a‏ 
حَدِيثِ المَضْلٍ بْنِ مُوسَىء إلا أنه قَال: مَا بَعَتَ الله بَعَدَهُ نبا إلا في تَرْوَةٍ مِنْ قَوْمِه. 


عبر ار حم 


ہک و د وو ت a‏ موف هن اصع 
قال مُحَمَّدُ بْنُ عَمْرو: التّروة: الكثْرة المَتعة. 
سو و هوه el‏ | و رت 


و یا ۔ 2 یں وی ا 
وَهذا حديث حسن. 


أي: يطلب أن يأوي ويبوي أن يجد مأوى, ومع ذلك فلا يخلو عن بعد, فلينقح» قال 
الأستاذ_آدام الله علوه ومجده وأفاض على العالمين بره ورفده-: إن العرب لما كانت قوة 
أقويائهم ورؤسائهم إما قوة أنفسهم أو قوة أقوامهم وحلفائهم لم يسألوا النبي عن 
القوة ما هي لما كانوا على علم من حالهاء بل سألوه عن الركن الشديد ما هو؟ فقال: إنما 
الركن هو الله فحاصل تمني لوط عليه السلام أني ليت لي بكم قوة من نفسيء أو ماعونة 
من قوميء أو آوي إلى الله فيؤيدني حتى أذبٌ عن أضياني هؤلاء. أو المراد به التوكل 
فوق ما ہو لہ إذاء فان درجات التوکل على الله متفاوتة» فسأل المرتبة التي لا يحجم بها 
عن مقاومتهم فريدأء ولا يعجز عن مصادمتهم وحيدأء كما قال الله تعالى لنبينا كَللِ: 
للا كفإلا مسك وَحَرَض لْوْيِنينَ 4 [النساء: 84]» فقال النبي يَكِ: «لا تخ رجوا لأخرجن 
وحدي». أو كم قال!]. والحمد لله الكبير المتعال الحادي عباده عن طرق الضلال. 


قوله: سا ورک اتی بعده) إلخ» هذا أثر من دعوته. 


[] وفي (الجلالین)''' في تفسير الآية المذكورة: فقال بي: والذي نفسي بيده لأحرجن ولو 


وحدي» وذكر صاحب «الجمل» القصة مفصلة فی قوله تعالى: # ادن أسَسَجَابوا َه وَاَلسُولٍ )4 
الآية [آل عمران: ۱۷۲]. 


.)١١١6 (تفسیر الجلالین) (ص:‎ )١( 








۲۳٤‏ لكوم لدي 


-١‏ سور" اوعد 


ص امھ 


0 وان 

بن الوَلِيِ وَكآنَ يَكُونُ في بَني عِجْلِء عَنْ بُكَيْرِ بْنِ شِهَابِه عَنْ سَعِيدٍ بْنِ 

جُبَيْه عَنِ ابْنِ عَبّایں قَال: أَفْبَلَتْ ب يَهُود إِلَى التَييْ ك ققاوا: یا با لقا 

نا ا ا انيم عيكو نا بالتكايه کٹا 

تاریق" من ارو قَ بها السَّحَابَ حَيْتُ شَاءَ الله فَقَالُوا: قَمَا هَدَا الصّوْتُ 

او ك و عق یی ی خط ابره قار 
صَدَفْحَه فَقَالُوا: فَأَخِْْئَا عَمّا حَرّمَإِسْرَائِيلُ عَلَى نَفْسِه؟ قَالَ: «اشْتَكى عد 


٥ ا‎ 


کے 


قوله: (عما حرم إسرائیل) وھو اسم یعقوبء'''وکان اشتکی سس 


واا رارقا رة عقلد کٹا تی الخ۳۷ یکر صاب الج فی 
سبب تسميته بإسرائیل أقوالاً منھا أنه مركب إضافي كعبد الله» فإن إسرا بالعبرانية هو العبد 
وإيل هو الله» وقيل غير ذلك. 


1۷1 ١ن‏ في الکبری: 4 حم: ۶۱۷۱ء تحفة: ۹٤‏ ٦۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: «ومن سورة). 

(۲) جمع مخراق» وهو في الأصل ثوب يلف ويضرب به الصبيان بعضهم بعضاًء أراد أنه آلة 
تزجر بها الملاتكة السحاب وتسوقه» «النهاية» (۲/ .)۲١‏ 

(١‏ «تاريخ الخميس في أحوال أنفس النفيس» /١(‏ ۷۶ء 

.)505 /١( «الفتوحات الإلهية»‎ )٤( 








اواب تفسۃ7 القژان o‏ 
النَّسَا" قَلَمْيَجِدْ شَيْقَایُلا مهالا ُو الإبل وَلَْائَهاقَلِدَلِكَ حَبَمَهَا قَالُوا: دَق 


دا + ددهم مه و چ ھے 


و ٭ وو 


ووو ده تنا مَحُمُودُ بخ داش اليقداوي» كا سيف ن مح 
التَوْرِيُ عن الأغمّضٌ» عَنْ أبي مج عن أي هَرَيْرَة عن انين يي في 


و 


قَوْلِه: 20111111000 لڪل 4 [الرعد: ؛] قَالَ: «الدَّقَلُ وَالقَار 
َال لو لاض 


یہ 8 ماس 2 2 


2 فار قاس‎ Sa 


وو ے سی اھ کرت ورک رض 
هو ب م وت ھی کو رق 


فنذرل"! أن يترك أحب الأطعمة إليه إن شفي» وكان ذلك جائزاً في شريعتهم؛ فترك 
زم الابل رَأَل اتا رآیا تین ا ال اما 


ol‏ 2ھ 


رمو طَيَبتِ ما أحل الله َه لَك € [المائدة .[AV:‏ 
قوله: (ونفضل بعضها) إلخ» مع كون الأصل واحداً. 


[] ففی «الجلالين»7"): «كِلالطَمَاوِ كا حِلَ َسيل إِلامَاحَرّمَإِسْيِيلُ # يعقوب عل 
تَفَسسِدء ‏ [آل عمران: ]٩۳‏ وهو الإبل لما حصل لە عرق النساء فنذر إن شفي لا يأكلهاء قال 
صاحب «الجمل»: ولعل هذا النذر كان منعقدا في شريعتهء فنذر أن لا يأكل أحب الطعام = 


[۳۱۱۸]تحفة: ۱۲۳۹۱. 

.)١١ /٥( (النسا) بوزن العصا: عرق يخرج من الورك فيستبطن الفخذ. «النهاية»‎ )١( 
.)۷۹۰ (تفسیر الجلالین) (ص:‎ )٢( 

(۳) (الفتوحات الاإلھیة) (۱/ .)۲۹٦‏ 








د الکو الدزیي 


وس ا عل 7 


CS =‏ کک مق مہ ا 
اك ا ا 2 2 5 E‏ 17 ایت حور لک 
چا ون ا 0 سن داز کت ]٣٥-٤‏ قَالّ: دی التخْلہ ٭ و کت 
1 یر ماس و کت خيش و عا رار ار 0 ٦‏ 
00 ات الحَْسلة")» 0 تُ بِدَلِكَ أب العَالِیة کَقَال: تج 


١‏ - من سورة إبراهيم 


قوله: (كشجرة خبيثة) يعنى أنها ليست بنافعة ولا مفيدة» وإن كان ضرره!!! 


= إليه» ولا يشرب أحب الشراب إليه» وكان أحب الطعام عنده لحم إيل» وأحب الشراب عنده لبنهاء 
فحرمه) على نفسه» فحرما على بنيه تبعاً له» وني رواية: نذر ن شفي أن لا یأکلھم| هو ولا بنوه» فنذر 
هو عدم کله وعدم أکل بنيه» انتهى. وقال البيضاوي”": قيل: كان به عرق النساء فنذر إن شفي لا 
يأكل أحب الطعام إليه» وكان ذلك أحبه إليه» وقيل: فعل ذلك للتداوي بإشارة الأطباء انتهى. 

- الظاهر أن الضمير إلى كلمة خبيثة» وحاصل الكلام أن التشبيه ليس في بقاء المضرة» ليشكل‎ ]١1[ 


[31]۱۱۹: ٣٣۳۳ء‏ ن في الکبری: ۱۱۱۹۸ ع: ١٤١٦ء‏ تحفة: .۹۱٦‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ومن سورة). 
ق و 


() اتفسیر البیضاوي) (۱۱۷۰). 








> 


اٹ تَفَسۃ الفتان ۲۳۷ 


۶ 
مه 


E‏ َيه تا ابو ڪر بْنُ شْعَيّبٍ بْنِ || كتعاب» عن ايف عن انس 
اين ص۳ تَحْوَهُ ِمَعْنَاهُ و 040-2 ل القات وَهَدَا اصح مِنْ 


تق وا حِدٍ مِثْلَ هَذَا مَوْقُوفَاء وَلا تَعْلَمْ احا ر وفعة قَعَهُ غْيْرَ حَمَّادٍ بْنِ 
سَلَْمَةَ وَرَوَاُ مَعْمَرٌ وَحَمَّادُ بْنُ زَيْوِ وَغَيرُ وا جد ول تروء 

90ط 0 اد ن رئيب عن عیب ئن 
ان الْحَبْحَابِ وَلَم رقف 


باقياًء فليس للتشبيه إلا في عدم الجدوى. 


= أن مضرة الكلمة الخبيثة - وهي كلمة الكفر -باقية ثابتة لازمة لصاحبها بخلاف المشبه به 
فدفعه الشيخ بأن التشبيه ليس في لزوم المضرة أو بقائها بل في عدم النفع بهاء ذة ففى «البحر 
المحيطة9): الغتهرة الشركة شجرة اللحتظل» قاله الأكدروت: ابن عباس ومجاهد راس بن 
مالك» ورواه عن النبي كَلِدِه وقال الزجاج وفرقة: شجرة الثوم» وقيل غير ذلكء وقال ابن 
عطية: الظاهر عندي أن التشبيه وقع بشجرة غير معينة إذا وجدت منها هذه الأوصاف هو 
أن يكون كالعضاة أو شجرة السموم ونحوها إذا اجتثت جحت أي او ا يمزع الاصول» 
وبقيت في غاية الوهي والضعف» » فتقلبها آقل ریح» فالکافر یری آن بيده * عا وهو لا سر 
ولا يغني عنه» كهذه الشجرة الخبيثة التي يظن بها على بعد الجاهل آنها شيء نافع» وهي 
خبيثة الجني غير نافعة» انتهى. 


)١(‏ في هامش الأصل: ليس في أكثر النسخ كلمة «عبد الله»» ويرجحه كلام ابن حجر في بيان 
أبى بكر فى «التقريب» (/7247): قيل: اسمه عبد الله. 
(؟) «البحر المحيط) .)٦٣٤٤ /٦(‏ 





۳۸ لكوم لدي 


اف قد اد * ته و © 


6م خد ا منود بن غیلان» NEE‏ ا 

سر رت 0 
م روه مدو کس 2 ہے ص وو ے 

في قَوله: ٭ ينبت أله لزت ءامنوا بالقولِ الشّاتِ ف اَلَو الدَیا وف 
لْآخْرَوَ # [إبراهيم: 0؟] شال: «في القب را قيل ل مَنْ رَبّكَ؟ وَمَادِينُكَ؟ وَمَنْ 
َبِيّكَ؟. 

هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

"١‏ - حَدََّمَا ابْنْ ای غ ا ان عن داو ی اہی هِنڍِء عن 

کاو وت 7 2 سس ور ا 

الفُعِْیٌ عَنْ مَسْرُوقِ قال: ٹَلَّتْ عَاؤِمَة مَذہ الایة: # وم تبدل الا ر 
لْرَضِ ک4 [ابراھیے: ۸ قَالۓ: یا رہ کو ات 3 كين النالس ؟ قَالّ: اعَلَی 
الصَّرَاطٍ). 

هَذَا حَدِيِتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ هَدَا الوَجْهٍ عَنْ 


57 


ا 
عاد 
نسه. 


7 ۲ خ: ۹م ا /اى” د: دلاؤين: لاه 30 جه: 265759 حم: ۳۲ء تحفة: ۱۷٩1‏ . 

[۳۱۲۱]ء: ۲۷۹۱ء جہ: ٤۲۷٦ء‏ حم: /٦‏ ٥۳ء‏ تحفة: ۱۷۹۱۷. 

)١(‏ في «معالم التنزيل» (7/ 54): قيل: تبديل الأرض تغييرها من هيئة إلى هيئة أخرى» وهي 
تسيير جبالهاء وطم أنهارهاء وتسوية أوديتهاء وقلع أشجارها وجعلها قاعًا صفصفًاء وتبديل 
السموات: تغييرها عن حالها بتكوير شمسهاء وخسوف قمرهاء وانتثار نجومهاء وكونها 
مرة كالدهان» ومرة كالمهلء انتهى. 








اواب تفسيرالفرّان ۲۹ 


٦‏ کو الحجر 


6 - حدثتا قَتَيبَة وان مساح bp‏ 


ل 1 َ تی بون في الشف 
الأَوَلٍ لاد ونار بطي خی 0 في الصف ال ۷ 


رگم نَرَ مِنْ تَحْتٍ إِبْطيْه(" فَأَئْرَلَ الله تَعَالَى: #وَلمَد عَِمَنَالْمُسْتَفدِينَ منك 
لت تضق 4 [السجر: ب 


ع وک و وو وهم 


وت N‏ 
الجَوْرَاءِ تَحْوَُ وَلَمْ يَذْكْرْ فِيهِ عَنِ ابْنٍ عَبَّاين وَهََا أَشْبَهُ أن يَكُونَ أَصَحَّ مِنْ 
حَدِيثٍ نوج. 
ey‏ 

وہر رع ہوم د 
عرد تع انيار قَال: 2 


o‏ تَعْرِفُهُ أ 


٦۔‏ من سورۃ الحجر 


[7177]ن: لال جہ: ١٤۱۰ء‏ حم: ۱/ ٣۳۰٠ء‏ تحفة: 0۳1٤‏ . 
[۳٢۴۱]حم:‏ ۲ء تحفة: ۷۸٦٦۔.‏ 

)١(‏ فى نسخة: «ومن سورة». 

(۲( نی سخ (إبطه)۔ 








4 لكوم لدي 
4 - حَدَتَنَا عَبْدُ بن ج الو َلِيّ الحََفِيٌ عَنِ ان اي دپ 


عَن الْمَقْبْرِيٌ» عَنْ أي هرَير شال یں الله ل: «الحَنْد للہ أَمُ القُزآنِ 
1 م الكتاب ب وَالسّبْعُ الْمَكَاني). 

دا حَدِیكٌ حَسَنٌ صَجیۂ, 

-٥‏ حَدَّتَنَا الحْسَيّنُ بْنُ ‏ خُرَيْثِ» نا المَضْلْ بْنُ مُوسَى» فنعب والخييد 
إن جر عن العلا بن عبد لیخت غن ييي ع آيي هريره عن يي ني 
كعْب» قَالّ: قَالَ رَسول الله“ 4: مَا ول الله في التَورَاة َالأنجيل” مثلم 
اسوك اويا لوو ا 


E 


e +0‏ 
بيج عن أي رن ہم يميه ٠‏ 
کٹ لد محمد بن إِسُمَاعیل؛ سح رات 00 
یئل کرت زی کن عطي عن أب سَعِيدٍ الحُدْرِيٌ قَالُ: قال 


ا 


[۲۰]خ:٤‏ ۱۷۷ ذ: ۷ء کحم: ۸۲ء تحفة: ١‏ ۱۳۰۱۔. 
]۱٣۲٣[‏ تقدم تخریجه في ۲۸۷۵۰. 

. ٤۲۱۷ طس: ۳١۷۸ء تحفة:‎ ]”١17[ 

)١(‏ في نسخة: «النَِي). 

انی س رولا الجن 








ع 


اب تَفَيت الْفزان ۲١‏ 


ب و ول اللہ یلاہ اكه کا ِرَاسَةَ الْمُؤين(" فَإِنَهُ َنْظرٌ ِنُورِ اللّها» كُمَّ 2 نی 


۷١ _ِنَ € [الحجر:‎ E 


هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تحر ٦‏ 00102۳ 


دري عَنْ بَعَضٍ ان للم فِي تَفْسِيرٍ هَذِهِ الآيّة: #إِنَّف َلك 
ایپ لمت ین 11 سج:۷ قال: للم سیت 

OE RAE E Ea‏ مت 
نيبي سبي ع شي اتی َي مالل عن اَي لل في وله: لاه 
ايخ + ۶ا 6انوا یعملوں € الخ ۹۳-۹۲] قَالّ: ١اعه‏ فخ تل لا نه د النّه). 


عَدّا حَییگ عَرِیبٌٔ نَا رهه ِن حَییث لَیْثِ بُن أپی سُلَيْم. 


5 بل 7 2 َ‫ 5 
EAS‏ أى نت کن مق کن 
ف E‏ 


یں بن مالك تخ و معد 
قولة: (غن قول لا إله إلا الله) ليس المراد"" حصر السؤال علية» بل آراذ 


[1] ويؤيد ذلك ما في «الدر)”"' برواية الترمذي وابن جرير وأبي يعلى وجماعة عن أنس رفعه 
قال: يسأل العباد كلهم يوم القيامة عن خلتين: عما كانوا يعبدون» وعما أجابوا به المرسلين» - 


[۲۷]: ۸٤۰٥ء‏ ش: ۴٣۷۵۸‏ تحفة: /51 7. 

)١(‏ قال في «النهاية» (۳/ :)٤۲۸‏ هو بمعنيين: أحدهما ما دل ظاهر الحديث عليه» وهو ما 
يوقعه الله في قلوب أوليائه» فيعلمون أحوال بعض بنوع من الكرامات وإصابة الظن 
والحدس. والثاني نوع يتعلم بالدلائل والتجارب والخلق والأخلاق» فتعرف به أحوال 
الناس» وللناس فيه تصانيف كثيرة قديمة وحديثة» انتهى. 

.)۹۹/٥( (الدر المنثور)‎ )٢( 








٤‏ لكوم لدي 


کر ور ي 0 

۸- اکا ید ا عَلِىُ بْنْ عَاےِم عن حي سی 
عَْدُ الله بْنُ عْمَرَكَالَ: سَمِعْتُ عْمَرَيْنَ الخَطَّابٍ يقُولُ: قَالَ وَسُولُ الله وله (أَريمٌ 
نر به و ھا و 5000 8 0 2 ٥‏ ص 5 .7 E‏ 9 0 2 ل iT‏ 
قَبلَ الظهرِبَعْدَ الزَّوَالٍ د تَحَسَب بمثْلھر مِنْ''' صَلاة السحَرا» قال رَسُول الله 3 
«ولَيْسَ مِنْ هَيْءٍ إلا وَهوَيْسَبحَ الله ِلك السَاعَة» تم قَرأً: يميا لاعن 

مھ یی رم 3 کک رم 


A a‏ كبرق 4 الا گوس نت 


سے 


> "6 


3 4 


هذا كييك ری لا كثركة إلاين خبيث قلخ بن غاص 
بذلك أن يبين ما هو الأصل المقدم في السؤالء أو دفع ما يتوهمه متوهم من ظاهر 
لفظ العمل أن السؤال لا يقع عن الأقوال والاعتقادیات: والله أعلم. 

قوله: (أربع قبل الظهر بعد الزوال) فقيل: هي صلاة الزوال» والمراد بالتفيؤ 
قليله الذي هو في أول وقته» وقيل: أعم منها حتى يصدق على رواتب سنن الظهر 
أيضأء ولكل من المعنيين قرائن» ومما يدل على الأول أن صلاة الزوال وردت 


= وبرواية ابن جرير وغيره عن ابن عباس: # َوَرَيلك لَتَمكَلَتَهَ أَجَیینَ 4 [الحجر: ۹۲]ء قال: 
اق وو ہے 


ل َميذْلَاشَُلنَدَيوطن واا € [الرحمن: ۳۹]ء قال: لايسألهم هل عملهم كذا وكذا؛ 
لأنه أعلم منهم بذلك» ولكن يقول: لم عملتم كذا وكذا؟. 

. ٠٠٥۷۳ تحفة:‎ ] "1 

)١(‏ فى نسخة: «قال: ثنى»). 

)٢(‏ فی نسخة: (فی)۔ 








ارات تَفَيۃ القتان ۳ 


۹ - حَدََّنَا أَبُو عَم رٍأ حب نکر ا و رھ کا لقَضْ إل مودي عن 
عِيسَى بن عُبَيْ عن الرَبيع ْنأ عَنْ أبِي العَاِيَةٍقَلَ: ني َب بن کیب 
قَالّ: لَمّاكَان يوْمأحدِأُصِيبَ مِنَ الأنصَاراً تَا تليق ا 
قرف نَا »فكوا به كقَالَتِ الأنصَار: لَئِنْ أَصَيْنَا مِنْهُمْ الاي گنا 


لَنُرَييَنٌّ عَلَيُع م قَالَ: فَلَما كَانَ يَوْمُ فَنْح مَكَهَ نال الله کال رعق 
ےم << و ا 


فعافواً بِمِٹل ما عوفٹر یی وین صبرم لهو حبر لکوت )4 [النحل: ٢٤]ء‏ 


دب 
3 
.4 


فضيلتها فى بعض الروايات كما ورد هاهناء فتحمل الروايتان على واحد لتجتمعاء 
وهذا ليس بشيء ١!‏ فإن ذكر فضل لشيء من الأعمال لا ينفي كون تلك الفضيلة 
لآخر منھاء وفي إفراد اليمين وجمع الشمائل!"!إشارة إلى أن الصراط المستقيم وهو 
طريق الجنة واحد. وطرق النار وهى الأهواء متشعبة. 


قوله: (لنربين عليهم) أي: في الكم والكيف. فنمثل بأكثر ممن مثلوهم مناء 


[ نعم يدل عليها ما في «الدر» برواية ابن أبي شيبة عن سعد بن إبراهيم قال: صلوا صلاة 
الآصالء حتى يفيء الفيء قبل النداء بالظهر. من صلاها فكأنما تهجد بالليل» انتهى. فهذا 
بمعنى حديث الباب في التشبيه بالتهجد وتسميتها باسم مستقل» وكونها قبل النداء بالظهر 
يدل على أنها صلاة الزوال لا راتبة الظهر. 

]٢[‏ واختلف أھل التفسير في وجه إفراد اليمين وجمع الشمائل على أقوال بسطت في محلهاء 
منها أن الابتداء يكون باليمين» وهو شيء واحدء فلذا وحد اليمين» ثم ينتقص شيئا فشيئاء 
فيصدق على كل حال لفظ الشمائل» فتعدد بتعدد الحالات. 


[۹][ذ: ۳۳۰۸ء ن فی الکبری: ٥٤۸۶ء‏ کحم: ۱۳٥/٥١‏ تحفة: ۱۳ . 
)١(‏ (الدر المنثور) .)۱۳١ /٥(‏ 








٤‏ ا ا دري 
رَد بَعْدَ اليوم فال ر سول الله 4: «كمّوا عن القَوم إل 


a 


E‏ 7 ےو کے 9 هن ا ع 


ونمثل أكثر من المثلات التى اختارها الكفارء والنزول قبل" ذلك إلا أن المراد 
كون الآية قد نزلت» فعملنا بها يوم فتح مكة» فكأنها نزلت فيه وعلم حكم المثلات 
بهم يوم ذاك بها. 


قوله: (لا قریش) إلخء لا علاقة له بالكريمة المذكورة قبله» وإنما هو من 
وقائع يوم الفتح» اختصرا'' الراوي قصته وهذا منها. 
[] أي: قبل فتح مكة» ففی (الخازن؛''': سورة النحل مکیة إلا قوله تعالی: وَإِنْ عاتم 
فاقوا # [النحل إلى آخر السورة» فاھاتزلت بالمدیتة فی قل حمزق قالہ اہن عباس؛ 
ثم ذكر فيه أقوالا أخرء وفي #الدر»! "»: أخرج ابن إسحاق وابن جرير عن عطاء بن يسار قال: 
نزلت سورة النحل كلها بمكة إلا ثلاث آيات من آخرها نزلت بالمدينة يوم أحد حيث قتل 
حمزة» الحديث» وذكر عدة روايات في الباب» ولعل الراوي عزا نزولها إلى الفتح؛ لأن ذلك 
كان أوان العمل بما حلفوا من المثلة 
[] والقصة مبسوطة في كتب الحديث والسيرء وأخرج أبو داود”" عن أبي هريرة: أن النبي كلل 
لما دخل مكة سرح الزبير بين العوام وأبا عبيدة بن الجراح وخالد بن الوليد على الخيل» 
وقال: يا أبا هريرة! اهتف بالأنصار قال: «اسلكوا هذا الطريق فلا يشرفن لكم أحد إلا 
أنمتموه»» فنادى مناد: لا قریش بعد الیوم فقال: رسول الله كَل «من دخل داراً فهو آمن»» 
الحديث. 


.)5577/7( «تفسير الخازن»‎ )١( 
TT (0 
)۰ 7 5( (سنن أآ بي داود)‎ (۳) 








واب تفي رالفران Y4‏ 


و ا ا ل ۵ ام 5 
٨۸‏ - وَمِنْ سورة بُني إِسَرَائِیل 


° - حَدَدَنَا مَحْمُودُ بُْ خَيَْانَ» تا عَبَدُ الزَرَاقِ» نا مَعْمَن عَنِ الزّهْرِيّ 
أَخْبَرَفِ د ات ا +عَنأيي مُريْرةقال: قال اتی کل جين أ سُرِق 
یی فی ری قال گتتتے لاڈا نل ۔قال: خی لا قال:۔ ب 
نت کاله مِنْ رِجَالِ شَنُوة قَالَ: وَلَقِيتُ عِيسَى ‏ قَالَ: فََعمَهُ قَالَ: 


و 


٤ 
وی 0 و "ا 6 سو فی‎ 


جو کے و د 1 2 
ربعة احمر كانه نه خَرَج مِنْ دِيمَایں - یعنی الحمامَ ے ا ا ا ا ا ا ا ا کا 


- ومن سورة بني إسرائيل 
قوله: (كأنما خرج من ديماس)1١!‏ يعني لطيف نظيف. 


[1] قال القاري7": بكسر الدال وتفتح على ما في «القاموس»: الكنٌ والسرب والحام ثم لما كان 
له معان قال الراوي: «يعني» أي: يريد النبي َي به «الحام»» قال العسقلاني: هذا تفسير عبد 
الرزاق» والمراد وصفه بصفاء اللون ونضارة الجسم وكثرة ماء الوجه كأنه خرج من حمامء انتھی. 
وقال العيني””': قبل: الكنّ أي: كأنه حدر لم ير شمسّاء وهو في غاية الإشراق والنضارة. انتهى. 


[٣۰٣۱٣]خ:‏ ,۰ء : ۸١٦۱ء‏ ن: ۷ء محم: ۲ ک تحفة: ۱۳۲۷۰۔ 

() قال في «جامع الأصول» /٤(‏ ۳۸): «مضطرب»: رجل مضطرب الخلقةء يجوز أن يريد 
به أنه غير متناسب الخلقة» وأن أعضاءه متباينة» لكنه قال في حديث آخر في صفة موسى 
عليه السلام: «إنه ضرب من الرجال»» والضرب: الرقيق» فيجوز على هذا أن يكون قوله: 
«مضطرب) أنه مفتعل من الضربء أي: أنه مستدقء والله أعلم. 

(۲) فى نسخة: «كأنما». 

(۳) «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۳۹۲). 

.)٥°٦:ص( «القاموس المحيط»‎ )٤( 

.)۱۲۲ /۱۱( «عمدة القاري»‎ )٥( 








45" لكوم لدي 


A aE‏ َال: وَأتِيثْ ٿ بِإَِاءَيْنَء أَحَدُهُمَا َمَنٌّ 
لخد حل فطلي ددد کہ فَأَحَذْث اللَبْنَ فَفَرِیْثه یل 


ڑا مول E a a ef‏ 
ي هديك لِلْفِظرةا"” أَوْأَصَبْتَ الفِظْرَة سی 111111 


قوله: (أحدهما لبن والآخر فيه خمر) وإنما غير التعبير'! فيهما إشارة إلى أن 
إناء اللبن كان في الصفاء والشفيف بحيث لم يكن يمنع النظر عن النفوذ فيه والوصول 
إلى محاسن اللبن» بخلاف الخمر فإن إناءها لم يكن كذلكء فكأن الإناء لم يكن في 
اللبن»!"! وكأن اللبن لم يكن في الإناء» ولذلك أطلق عليه نفسه. فقيل: أحدهما لبن 


[1] وهذا ألطف مما قالت الشراح؛ كما حكاه القاري”'' عن بعضهم من أنه جعله لبناً كله تغليباً 
للبن على الإناء لكثرته وتكثيراً لما اختاره» ولما كان الخمر منهيًا عنه قلله» فقال: فيه خمر 
أي: خمر قليل» انتهى. ثم في الحديث ذكر الإناءين فقطء والروايات في ذلك مختلفة في 
عدد الآنية وما فيها من الماء والعسل واللبن والخمرہ كما ذكرها الحافظ في حديث الإسراء» 
وجمع بأنها كانت أربعة من الأنهار الأربعة» فذكر بعض الرواة ما لم يذكره الآخرء وكذلك 
اختلفت الروايات في محل عرض الأواني هل كانت بيت المقدس عند فراغه عن الصلاة» 
أو بعد ما رفع له البيت المعمورء وحديث الباب عنه ساكت. 


[؟] الظاهر بدله «لم يكن فيه اللبن». 


)١(‏ بلفظ المجهول من الهداية» والمراد بالفطرة وهو الدين والإسلام» وهي التي فطر الناس 
عليهاء فإن اللبن لما كان ذا خلوص وبياض» وأول ما يحصل به تربية المولود صيغ منه في 
العالم القدسي مثال الهداية والفطرة التي بها تتم القوة الروحانية» انتهى. «لمعات التنقیح) 
.)١96 /9(‏ 

)٢(‏ فى نسخة: «الفطرة». 

(۳( المرقاة المفاتیح) /۱١(‏ ۳۹۳)۔. 








ع 


ابوا تق يرالقران ۲۷ 


م 


ما ِلك لَوأَحَدْتٌ الكَيْرَ عَوَتْ أَمّفُكَ). 


2 


۱ - حَدَّثَنَا إِسْحَادٌ بن مَنْصورِ آنا عبد اراق تا عم عَنْ فَتَادَة 
0+" اَي کل تى الباق ق ْله أي به مُلْجَم مُسْرَجه َضْعَب 
عَلَيْي فَقَال الأعترية؛ انكر E‏ د اکم غلی اله 
ھکال کارائش 2 ۹, 

مَدًا حَیِیگٌ حَسَيٌ عَرِیبٔ ولا تَْرفَهُإِلَا مِنْ حَدیثِ عَبْدِ الوَرَاقِ. 


20-1 بْنُ إِبْرَاهِيمَ 2 ET‏ عن الزبير ب 
جُتَادَة عن ابن ھن د قَالّ: مت سُولل اللہ گالاه: ےت 
ااا قال ارول بإصبعه» فَخَرَقّ یه الحجںٗ وو a E e E‏ 


بخلافهاء وإنما عرضا كذلك ليرغب في اللبن دون الخمر. وفي قوله: (غوت أمتك) 
إشارة إلى أن فن العلاسلة والسكركدين تأثيرا لأساة:1"! والمرشدين» كما أن فى 
الأمم أثراً لأفعال المرسلين. 


]١1[‏ ولذلك ترى هداة الأمة يمنعون عن التلمذ للفساق والفجار فضلاً عن الكفرة والملاحدة 
أشد المنع» فلله درّهم ما أَدّق نظرهم. 


["] حم: 2154/9 تحفة: ITS‏ 
[3]۳۱۳۲: ۳۳۷۰۱ حب: ۷٣ء‏ تحفة: .1١91/8‏ 
)١(‏ أي: جری عرقہ وسال. ١جامع‏ الأصول؛ (۱۱/ .)٥۰٣‏ 








۸ لكوم لدي 


شد به ابه 


0 


٣‏ - حَدَّكَنَا قُتَيْبَةُه كا اللَّيْتُء عَنْ عقيل عَنِ الزّهْرِيّه عَنْ أبي 
سَلَمَكَ عَنْ جَابِرِ بن عَبْدِ الله أن سول الله يل قال: الما كدَبَئِي فرَشٌ 
قُنْتُ في الحجْر فَجَلَّى الله لي بَيْتَ الْمَفْدِس» قَطَفِقْتُ أ + خْبِرُهُمْ عَنْ آيَاتِهِ 
رآ نا ا 


7ھ 8 ہے و و سے 2 
2 


قوله: (وشد به البراق) وهذا!' ‏ تعليم للأمة» وجرى في عالم الأسباب على ما 
هو عادة الباري تعالى من ربطه الأمور بأسبابهاء ومن هذا القبيل الإسراج والإلجام. 


قوله: (قمت في الحجر) واختياره لما له من الشرف لكونه جزء البيت وغير ذلك" '. 


[ قال الخازن": البراق اسم للدابة التي ركبها رسول الله ي ليلة أسري به» واشتقاقه من البرق 
لسرعته أو لشدة صفائه وبياضه ولمعانه وتلألؤه» والمراد بربطه بالحلقة الأخذ بالاحتياط في 
الأمور وتعاطي الأسباب» وأن ذلك لا يقدح في التوكل إذا كان الاعتماد على الله تعالى» انتهى. 

[٢]ذ‏ ففى «المرقاة): «قمت فی الحجر) أي: ف موضع بدئ بي الصعود اول لينجلي 2 
الشهود ثانياً» انتھی. 


1خ ۰ ۱م ۰نن في الکبری: ۱۱۲۱۸ء حم: ۳/ ۳۷۷ تحفة: أه١ا”.‏ 
(١)‏ في نس خة: احسن غريب). 

(۲) «تفسير الخازن» (۳/ .)١١١‏ 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۱۰/ .)۵۷٥‏ 








ا اأ“ 


اب تفسِيرالفران ۹ 


7 2 2 3 کا ا ا ا 0 - ماه 27 < 
7او مر 0ی کک تھ وی کرو وی گراووہ و کو 


وج لہ 


5 چ ەو لعن EE‏ ده عه o‏ 

i‏ حدثتا ابنْ ابی عمَن تا سفيان» عن عمرو بن دِیتاں عن 

عِكْرمَة» عن ابْن عَبَّايسء فى قَوْلِهِ تَعَالَى: #وماجعلنا لزيا الَو ارك إلا تة 
٦‏ ۲ 5 5 5 و و 

یں 4 1الاسراء: ٦٠ا‏ قال: هي رُوّیّا عَیْن أرِيَهَا النَبىُ كيه لِيْلَةَ أَسْرِيّ بِهِ إلى بَيْتِ 


قوله: (رؤيا عين) يعني!!' أن الرؤيا لفظ مشترك في رؤية البصر ورؤية النوم» 
خصه قوله تعالى: آَسریٰ يعَبّدوہ 4 بأحد معنييه فترجح على الثاني. 


[] قال الحافظ''': زاد سعید بن منصور عن سفیان في آخر الحديث: وليست رؤيا منام» 
واستدل به على إطلاق لفظ الرؤیا على ما يرى بالعين في اليقظةء وقد أنكره الحريري تبعاً 
لغيره» وقالوا: إنما يقال رؤيا في المنام» وأما التي في اليقظة فيقال: رؤية» وممن استعمل 
الرؤيا في اليقظة المتنبي في قوله: 

ورؤياك أحلى في العيون من الغمض 
انتهى» وفي «العيني2"7»: قال ابن الأنباري: الرؤية يقل استعمالها في المنام» والرؤيا يكثر 
وقال الخازن": الأكثرون من المفسرين على أن المراد بها ما رأى النبي بيا ليلة المعراج 
من العجائب» قال ابن عباس: هي رؤيا عين أريها رسول الله ي ليلة المعراج» وهو قول 
سعيد بن جبير والحسن ومسروق وقتادة ومجاهد وغيرهم» والعرب تقول: ريت بعيني = 


1[ ]:۳ حم: ۲/١‏ تحفة: 11٦۷‏ . 
(۱) «فتح الباري» (۸/ ۳۹۸). 

(۲) «عمدة القاري» (۳0/1۳(. 

(۳) «تفسیر الخازن» (۳/ .)٠١١‏ 








۳٣‏ الکو الدع 


ھ۔ 


الْمَقدِينء”'" #وَالشَّجَرة الملعوتةفي الْضُرَءَانِ 4 [الإسراء: <٠‏ قَالَ: هِي شَّجَرَةُ الزَّقُوم. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

5 رو ل بر عرس هعس يق دمر اقح ع يعر ع ہے ۶ > ع 

قوله: (#إوالشّجرة الملعونة في الْمَرَءَانِ #) أي: وجعلناها فتنة أيضأء وهي أن 
الكفارة'؟ لما سمعوا كونها في الجحيم أنكروا أن تكون النار تنبت نباتاًء ولم يعلموا 
أن الله على كل شيء قدير. 


= رؤية ورؤياء وقيل: أراد بهذه الرؤيا ما رأى رسول الله َلةٍ عام الحديبية أنه دخل مكة هو 
وأصحابه فعجل المسير إلى مكة قبل الأجل» فصده المشركونء فكان رجوعه في ذلك 
العام يعددما أخير آنه اعا ف ن ل کا ی العام الل :اناه ای 
قد صد آله رسو اليا لحن 4 [الفتح: ۲۷]ء وقیل: إن النبي رأی في المنام ان 
ولد الحكم بن أمية يتداولون منبره كما يتداول الصبيان الكرة فساءه ذلك. فإن قيل: هاتان 
الواقعتان كانتا بالمدينة والسورة مكية» أجيب بأنه لا إشكال فيه فإنه لا يبعد أن النبي كَل 
رأى ذلك بمكة, ثم كان ذلك حقيقة في المدينة» انتهى. 

[1] قال الخازن”"؟: الشجرة الملعونة يعني شجرة الزقوم التي وصفها الله تعالى في سورة 
الصافات» والعرب تقول لكل طعام مكروه: طعام ملعون» والفتنة فيها أن أبا جهل قال: إن 
ابن أبي كبشة يعني النبي ً4 توعدكم بنار تحرق الحجارة ثم يزعم أنه تنبت فيها شجرة 
وتعلمون أن النار تحرق الشجر. 
فإن قلت: أين لعنت شجرة الزقوم في القرآن؟ قلت: لعنت حيث لعن الكفار الذين يأكلونها 
لأن الشجرة لا ذنب لها حتى تلعن» وإنما وصفت بلعن أصحابها مجارَاء وقيل: وصفها الله 
تعالى باللعن لأن اللعن الإبعاد من الرحمة» وهي في أصل جهنم في أبعد مكان من الرحمة» 
انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «قال». 
(۲) «تفسیر الخازن» (۳/ .)٠١١‏ 








ع 2 


اث تَفَسۃ الفتان ۲٢‏ 
۵ - حَدَتنا عبد به ْنُ أَسْبَاطِ بْنِ مُحَمّدِ القُرَشِيُ ع الگوقہ تا أبی؛ عَن 
0+ ,,,,-"ء"-صى"۸/ الل ل في د عليز 


ےھر ہر ہے 2<۵ < صا ہے اجر ر «<ے < 


وقرءان الفجر إِنّ قرءان الفجر gE‏ [الإسراء: ۷۸] «(ذشهده ا 
ال وَمَلَائِحَةُ التَهار). 


2 


گار £ ہے ہے ال سے 
2 


مو کو ری 


وروی علي بن مر سن لہ اق اس لح» عن فى عرد ٥‏ 
ابی مَعیی عن الل ل 
ری سَعِيدِء عَنٍ النبيٌ و 
NT aE‏ ہے رھ وھ 8 عو اف قارو ا 5 ے‫ گا ا یس 
¢ 5 ¢ ۹ ¢ 
حدٿتا پڏلك علي بن حجر ٿا علي بن مسھر غن الا عمش فَد 
7 2 2 - 2 7 
نحوه. 


وع علد 


٦‏ - حَدَنَتا عَبْدُ الله بْنْ عَبْدِ اليَحْمَنء ا عْبَيْدُ الله بْنُ مُوسّىء عن 


ٳشرائيل عن السُديَ عن ايه عن ابي هرر عَنِ اللي 8 ذ في قَوْلِهِ تَعَالَى: 
# دوم ند م تَنشأ لام ممه [الإسراء ۰ قَالَ: ايُدْعَى أَحَدُ دهم یی کاب 


ومس 2 ا 


يميه ومد لَه في جيه ستو ذرَاعَاء وَيُبَيَضُ وَجْهُُ وَيجْدَأْ کی ین 
اج مِنْ ولو يا َيَْظَلِقُ إِلی أشحايه فَيَرَوْتَهُ مِنْ بُعْدء فَيَقُولُونَ: الهم 


2 


اتتِنَا بِھَدَاء وَبَا رك لتا في هَڏاء حَتَى يَأَتِيَهُمْ E‏ يفول لع أَبْشِرُوا لِكُلْ َجْلٍ 


ام 


[٥۱۳٣]خ:‏ ۷ئ ن: ٤٤۸٦ء‏ جہ: ٦۷٦‏ حم: ۷/۲ تحفة: ۱۲۳۳۲ . 
SAIT U‏ 0 ٤ء‏ حب: ۷۳۲۹ء تحفة: ۱۳۹۱٩‏ . 
)١(‏ فی نسخة: «فيقال». 








۲ ات 


و اق 28 


ونڪ مغل َد وام الگاف يسود هبنذ َه في جيه سوق راع 
عَلَى صُورَةٍآدَ َم َس اجا يراه حاب فيه َيَقُولُونَ: "00 
ال لا ایتا بده قا كينيو كبقوأرة: و أَبْعَدَكُمُ الله 


کے 


قن 1 ل رَجلي مِنْكُمْ مِثْلَ هَذَاا. 


قوله: (على صورۃ آدم) ولا أدری!'؟ وقع التصريح بكونه على!'! صورة 
آدم في أصحاب النيران» وترك ذلك لأصحاب الجنان؟ فليسأل» ثم لا يذهب عليك 
أن الكفرة المردة وقع في مقدار أجسامهم روايات مختلفة» والكل حق لا تدافع» فأما 


[1] ولعل الباعث لذلك أن كون أهل الجنان على صورة آدم عليه السلام وهو أيضاً من أهل 
الجنة كان ظاهراً فترك التصريح للظهور وقد ورد في الروايات الصحيحة عند الشيخين 
وغيرهما :أن أول زمرة يدخلون الجنة على صورة القمر ليلة البدرء ثم الذين يلونهم على 
أشد كوكب درّي في السماء إضاءة» لا يبولون ولا يتغوطون. على خلق رجل واحدء 
على صورة أبيهم آدم» ستون ذراعاً في السماء» الحديث. بخلاف الكافر فإن كونه على 
صورة آدم كان خفياه لاسيما وقد ورد في الروايات من أن ضرسه أو نابه مثل أحد» وغاظ 
جلده مسيرة ثلاث» وفخذه مثل البيضاء» ومقعده مثل الربذة» وأن مجلسه من جهنم ما 
بين مكة والمدينة» ون ما بين منكبيه مسيرة ثلاثة أيام للراكب المسرع» وغير ذلك من 
الروايات» فاحتاج إلى التصريح بتصويره» ولايذهب عليك أن في رواية «الدر» عن 
الترمذي وغيره من جماعة المخرجين زيادة لفظ «نار» ليست في النسخ التي بأيدينا من 
الهندية والمصرية» ولفظها في بيان الكافر: ويلبس تاجاً من نار فيراه أصحابه» الحديث. 
وهو أوفق بالمقصود. 

[] هذا على سياق الترمذي» وبعض الروايات خالية عن ذلكء فلا إشكال ولا جواب. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «قال». 








باب تقب داشان 5 
8 2 


و و :ہے ہے 2 


والھڈی امھ ایاج وحن 


كونهم كأمثال"' الذر ففي أول الحشر لتطأهم أرجل الرجال تحقيراً لهم» ثم يجعل 
طولهم ستون ذراعاً بعد الحساب حين يؤتون كتبهم ويبلغون أجزيتهم» ثم تجعل في 
جهنم فوق ذلك ليذوقوا العذاب» وهذا ما بينه النبي 4 حيث قال: يكون ضرس 
الكافر مثل أحد. 


]١[‏ ففي (المشکاۃه''' بروایة الترمذي مرفوعاً: يحشر المتكبرون أمثال الذر يوم القيامة 
في صور الرجال يغشاهم الذل من كل مكان, الحديث. وبما أفاده الشيخ من الجمع 
جزم به القاري”"' إذ قال بعد ما حكى عن بعضهم أنه تشبيه ومجاز بالذل والهوان: 
التحقيق أن الله يعيدهم عند إخراجهم من قبورهم على أكمل صورهم وجمع أجزائهم 
المعدومة تحقيقاً لوصف الإعادة على وجه الکمالء أي: التي في قوله عر اسمه: # كما 
207 کان ے4 اریہ 0 ف بصا نے نرتف الہزاءعلی الصرر 
المذكورة إهانةٌ وتذليلاً لهم جزاء وفاقء أو يتصاغرون من الهيبة الإلهية عند مجیٹھم [لی 
موضع الحساب. 
وقد ثبت تبديل صور أهل جهنم على أشكال مختلفة» وصور مختلفة كصور الكلاب 
والخنازير» بحسب ما يليق بصفاتهم وأحوالهم؛ وقد تكبر جثتهم حتى يكون الضرس كجبل 
أحد وكذا تغيير صور أهل الجنة من السواد إلى البياض» ومن القصر إلى الطول المعتدل» 
وبه يزول الإشكالء انتهى. 


(ONY) «مشكاة المصابيح»‎ (١) 
.۔)۳۰٣-۔-۲۹۹/۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )۲( 








4 لكوم الدُنِيِ 


sS‏ اليَعَافِرِيُ عَنْ 
0 ور وہ ےہ رو کے وذ AE‏ سم و 
ا TT‏ ۰ وسيل عَنْهَا قَال: )ھی .تح 


ا 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ وَدَاوْدُ البََافِرِكُ هُوَ دَاوْدُ الأَوْدِيُ هْوَ عَم عَبْد الله 
ابْنِ إِدْرِيسَ. 

IA‏ - حَدَََااْنْأبِي عْمَسَ نا سْفيَانُ عن انأ بي فوع »عن مُجَاهِلِ 
عن ای کی ق ا ی ا کی ر کک 
OL GS‏ لني كَل يَطْعَنُهَا بِخْصَرَةٍ 


ر کپچ راک می سے بر می اف 


فی لیو و گنا کال بر ٹرآ ٭ وف جا ای وی ال إن ان ن 


قوله: (بمخصرة) هي أعم وكانت جريدة من عسب النخل» وفي طعنه ٤‏ 
هذه النصب دلالة على أن التصوير لا تعظيم له لمن كان سواء كان لی آر ولی: 
وأما دفنه ا شبھي إبراھیم وإسماعیل علیھما السلام''' والحذر عن كسرهما فلثلا 
يفتنوا ويقولوا: يدعى دين إبراهيم ويفعل بشبيهه هكذا. 


[ لم أجدہ نصًا بعدہ وآفاد بعض مشایخ العصر أنه رأى ذلك في بعض كتب السيره لكن لم أظفر 
عليها إلى الآنء إلا ما في «السيرة الحلبية» عن كلام سبط ابن الجوزي» قال الواقدي: أمر 
رسول الله ي عمر بن الخطاب وعثمان أن يقدما إلى البيت» وقال لعمر: لا تدع صورة حتى = 


.١584/ تحفة:‎ ء٥٦٤٤‎ ٥٤٤/٤ ۲]]ٌمحم:‎ /٥[ 

[۳۱۳۸]خ: Pct‏ ۱ء کحم: ۱/ ء تحفة: ٤‏ ۹۳۳۔ 

)١(‏ النصب؛ بضم الصاد وسكونها: حجر كانوا ينصبونه في الجاهلية» ويتخذونه صنما 
فيعبدونه» والجمع: أنصاب. «النهاية» (4/ .)5١‏ 








أبوَابُ تَفَسِيرالفران 
ضر بی کک رہ صح ےو رم وو جرع 
هوقا # [الإسراء: 00]» ٭لجاء اح وما ببدی الال وَمَا يد 4 [سبا: 139 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَفِيه عَنِ ابْنِ عَمَرَ 
جرد حيو لجرو وی و بي كَبْيَانَه عَنْ 
بيه عَنِ ابْنِ عَبّایں قَال : گان التب يله بمَكْةَ كم أبس اليج تنوك كان 
ف ول رب الى مُدَخَلَ صِذْقٍ وَأَخِْجَن محر صِدْقٍ وَاَجَعل لن لَُنكَ سُلَطَلنًا 
کا 


E ۳۳۹ 


ا 


ا گا و سے او بی 2 
2 : 
ف 


۸۰ > دا فة فَتَيبَة» نا حب بن رَکر يا د بن أبِي وَاقِدَة عَنْ ذَاوْدَ بْنِ 
کی ا : الث فُرَدة ذش لِيَهُودَ: أَعْظونًا هَيْعًا 


= تمحوها إلا صورة إبراهيم» هذا كلامه فليتأمل» وفيها وفي «الزرقاني على المواهب»© 
كان عمر رضي الله عنه ترك صورة إبراهيم» فقال: يا عمر ألم آمرك أن لا تترك فيها صورة» 
قاتلهم الله حيث جعلوه شيخاً يستقسم» وقال الحافظ : روى أبو داود الطيالسي عن أسامة 
دخلت على رسول الله بيا في الكعبة فرأى صوراًء فدعا بماء فأتيته به» فضرب به الصورء 
فهذا يدل على أن بقية منها بقيت بعد أن محاها عمر. 


. 0)00 تحفة:‎ "7" /١ حم:‎ ]"١[ 

[٣٣۴۱]محم: /١‏ هه ؟ء ن في «الكبرى): 0١‏ تحفة: ۳ہ۸٠٠۔‏ 

.)٥٦٤ /۳( «شرح الزرقاني على المواهب اللدنية بالمنح المحمدیة)‎ )١( 
۔)٥٦٦۸/۳( «فتح الباري»‎ (٢( 








4 لكوم لدي 


شال عة هدا الل قال" سَلو غن الرژوج: كَسَأَنُوه عن اروب 
نَل الله تَعَالَى ل وشل وتک ناروح ن مر رب وما وش يِن 
لر لذ یاد € الج راء: ۸۰> قَانُوا: أوتِيتا عِلْمًا كير" أُوتِيا الكَوْرَاك وَمَنْ 
اون الور فَقَدْ وق خَیْرا گببزاء قأئزِٹ: لوا ارد لک تر 4 
ا آخر الايَة [الكکیت:4::. 


ہے - و یی ا خم 2 و ةق جج مه 


قوله: (من أمر ربي) وإنما اقتصر''' في الجواب على هذا القدر؛ لأنه كان 


[1] كما بسطه صاحب «الجمل):7؟) أن قريشاً أرسلت نفراً إلى اليهود تسألهم عنه. فقالت 
اليهود: سلوه عن ثلاثة أشياء» فإن أجاب عن كلها أو لم يجب عن شيء منها فليس بنبي» 
وإن أجاب عن اثنين ولم يجب عن واحد فهو نبي» فاسألوه عن فتية فقدوا في الزمن الأول 
وعن رجل بلغ المشرق والمغرب» وعن الروح» ثم ذكر القصة مفصلة؛ وفيها نزول # أَمّ 
يتان سحب الكهّقٍ # الآبة [الكهيف: 4]ه وتوول ووك عن ذى القرن 4 
الآية [الكهف: 87]. ونزول # وَمَسعَلوذک عَ الرُوم ۹ء وحکی عن أبي السعودہ فبین 
لهم القصتين وأبهم أمر الروح» وهو مبهم في التوراة» انتهى. وهكذا في «البيضاوي»“ 
مختصراًء وبسط الحافظ في تفسير الفتح في المراد بالروح؛ وذكر قريباً من عشرة 
أقوال. 


)١(‏ فى نسخة: «فقالوا». وهو الظاهر. 

ائی سخل کن اق الموضعيه. 

)۳( راس میلااآ تد لس اش استال یئز اسنا 
(؛) «الفتوحات الإلهية» (؟/ 140). ۱ 

.)٥۸١ /١( انظر: «تفسير البيضاوي»‎ )٥( 








ابوا تق يرالقران ۷ 


56١‏ - حَدَّكَنَا عَلِنُ بْنُ خَشْرَمء نا عِيسَى بْنُ يُودْسَء عَنِ الأَعْمَشء 
عَنْ إِبْرَاهِيبَ عَنْ عَلْقَمَهَ عَنْ عَبْدِ الله قَالَ: كُنْتُ أَمْشِي مَعَ اللي ي في 
حَرْثِ المَدِيئة وهو يوگ عَلَى عسِيبه قَمَرٌ بت رمن الود قال يَعْضْهُمْ: 
لو سَالَتُمُوكُ فَقَالَ بَعْضْهُمْ: لا تَسألُو فَإِنَهُ مُنِْعُكُمْ مَا ت ڪرَهُونَ فَقَالوا: یا 
ا القاييم حَدَّثْنَا عَن الدّوجء فَقَامَ النّي يل سَاعَةٌ وَرََمَ وَأسَهُ إِلَى السمَاء 


خی 
بو و مه | عن یں خی ضر 


کو 2 of‏ ت سے 2 و 2 = 
فَعَرَفْتٌ انه يوحى إليه» حتی صعد الوَحي؛ یم قال: #الروح مِنَ أَمْرِ رق وما 


مکتوبافی التوراة فاجیراعلی حه وإلا لأنكروه ل | 
تنكشف. فقيل: نعم للأولياء» وقيل: لا. 


قوله: (حتی صعد الوحي)!'' أي: جبرئيل عليه السلام. 


]١[‏ کما بسط الحافظ في (الفتح)''' إذ قال: قال ابن بطال: معرفة حقيقة الروح مما استأثر الله 
بعلمه بدليل هذا الخبر» وقال بعضهم: ليس في الآية دلالة على أن الله تعالى لم يطلع نبيه 
على حقيقة الروح» بل يحتمل أن يكون أطلعه» ولم يأمره أنه يطلعهم» وممن رأى الإمساك 
عن الكلام فيه أستاذ الطائفة أبو القاسم» وحكي عن الجنيد أنه قال: الروح استأثر الله بعلمه» 
ولم يطلع عليه أحداً من خلقه» وعلى ذلك جرى ابن عطية وجمع من أهل التفسير» وخالف 
الجنيد ومن تبعه من الأئمة جمع من متأخري الصوفية» فأكثروا من القول في الروح» وصرح 
بعضهم بمعرفة حقيقتهاء وعاب من أمسك عنهاء انتهى مختصراً. 

]٢[‏ هكذا لفظ البخاري في «باب كثرة السؤال» من كتاب الاعتصام» وفي «المجمع)”"): صعد 
الوحي أي: حامله. 

[٦٣٣۳۱]خ:‏ ۰٥۱۲ء‏ م: ٣۲۷۹ء‏ حم: 089/١‏ تحفة: 1419. 


(۱) «فتح الباري» (۸/ ۸۰۸۳)۔ 
(؟) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)۳۲٣‏ 








10۸ لكوم لدي 


وتم من الم إلا فليا € [الإسراء: 05]. 


2 ٥ 


- چ ت و 5 

هَذَا حَدِيتُ حَسَن صجیخ. 

1ے دا کید بے خی 1 الحسن کن مسي وسلينان د 
ق 8 ٥ eT ٥ب rg EZ ae o I~‏ 0 ضبق 
حَرْبِء قال: تا د بڻ سَلمَةء عن علي بن رَيدِء عن اوي بن خَالِد عن 
7 اه عات کہ ھا کت سے 3 لے اہ م26 4 ضرق ۳ى 0 
5 هری فال قال وشول الله كله «يحشر الناس يَوْمَّ القِيّامَةِ ثلاثة أصّافٍ: 
شقا مهاه وَسِنقًا رُكبَاناه وضِدقا ع1 وُجْوهِھِمْاء قي يا تشون ۵ہ کک 
i £ 2‏ وو E 3 ٥‏ >> ھ و سض گی 8© 8 سه ٤‏ 
یمشونَ على وجوههم؟ فال ِن الي امشاهم عَلَى اقَدَامِهم قادر علی ان 
گوا وف ور ےا اه 8 7 كه کی وی کے و گا م Da‏ 
يمْشِيّهُمْ عَلى وُجَوهِهم؛ أَمَا إِنْهُمْ يَتَقُونَ بوْجَوهِهِمْ کل حَدَبٍ وَشَوْ1)5". 

a‏ چ وخ ا 

وروی ودا ن ن وویں؛ عن بیے؛ عن بي عرير:» عن 


Sa 2‏ 262 ۾ چ 


قوله: (أما إنهم يتقون بوجوههم) توكيد وتحقيق للأقدار» ولا ينافي وجود 
الحدب والشوكة» ثم ما ورد من أن الأرض تنبسط وتسوى حيتئذا'! لأن المعنى 
[1] كما بسط السيوطي”' الآثار في ذلك تحت قوله عز اسمه: # وسوتك نبال فل نيما 
رفسا ٭ فیدرھاقاع صفّصما ٭لا تریٰ فہاعِوجاولا اُنسا 4 الآية في آخر طه [١1-1١1]؛‏ 
وشيئاً منها تحت قوله تعالى: # يو تبّدَلُ رص عَبْرٌ لْأرْضِ 4 الآية في آخر سورة - 
]۳٤۲[‏ حم: ۲/ 4" تحفة: ۱1۲۲۰۳ . 
)١(‏ فى نسخة: «شوك). 


(۲) انظر: «الدر المنثور» (5/ /69). 








اواب کف اران ۹ 


20- 0 5 بْنُ هَارُونَ» نا بَهْرُ بْنُ حَكِيمِ؛ 


َه 


Bs‏ ت 2 Ns‏ 872 گور اف کے - تا 
عَنْ أبيه» عَنْ جَدَهٍ قال: قال 0 ل الله کا : (إِنَكُمْ کو رِجَالا 
و ری ای یی کک و وه 
وَرَكْبَّانه وَنْجَرُونَ عَلى وُجَوجهِكُمًا. 

سے 2 8 ہے 2ھ 


على التقدير أي: لو وجد هناك شوك وحدب لاتقوه» فكان تماماً فی الأقدار علی 
المشي بالآوجه» ولا ضير في أن يقال: يخلق في الأرض مع بسطها واستوائها شوك 
وحدب ليتأذوا بهاء والبسط إنما هو للاتساع» وهذا لا ينافي اتساع الأرض. 


قوله: (وتجرون على وجوهكم) وهذا لا ينافي المشي على الوجوه 
السابق ذكره عن قريب» فلعله في حين!١!‏ وهذا في حين, أو يفعل هذا ببعض وهذا 


= إبراهيم [54]» وتحت قوله عزّ اسمه: #وَإدًا الْذَرّسُ مُرَّت4 الآية في سورة الانشقاق ۳1]» 
وبسط الحافظ في (الفتح)''' في الجمع بين مختلف ما ورد من الروايات في الحشر أشد 
البسطء ويظهر من كلامه أن الاتقاء بالوجه يكون في حشر غير الحشر الذي تبسط فيه 
الأرض 

]١[‏ فقد قال القرطبي''': الحشر أربعة: حشران في الدنيا وحشران في الآخرة» فالذي في الدنيا 


أحدههما زیت ہی یت 720 أذ قروا ¥ الآية [الحشر: ؟]» 


.۲۱۹۲ تقدم تخریجه في‎ ]٣۱٣٣[ 
فی نسخة: «تحشرون).‎ )١( 

.)۳۷۸ /۱۱( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
.)۲ /۱۸( «تفسیر القرطبي»‎ )۳( 








٢‏ الکوکب الذي 


سے ت دير م ةو فده 


E E حَدَّكَمَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» تا يَرِيدُ‎ - ٤ 
an ات الاجر رمات‎ 20 
عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ سَلَمَةَ عن ضلؤاة زو عقال الشويق 0 بين قال‎ 
"ا ەہہ!۶" هلر‎ ۶٣٢ اا‎ 
يسْمَعَهَا تَقُولُ: تبن گاتٺ لَه أَريعَةُ أَعْيْنء تيا النىَ ل َسَأَلَامُ حَنْ قَوْلٍ الله‎ 


كس راتخا اخ ل 


تَعَالّى: # وا تہ ٠‏ قَقَالٌ يَسُولُ الله ككله: 


قوله: (فإنه إن يسمعها) بأن يبلغهظ! أحد يسمعه منا. 
قوله: (تسع آيات) فإمال" أن يكون النبي بي ذكر هذه الأحكام التسعة 


= وقد ورد فيه عدة روايات: منها نار تخرج من قعر عدن ترحل الناس إلى المحشر» وفي 
رواية: تبيت معهم حيث باتوا وتقيل معهم حيث قالواء تسوقهم سوق الجمل الكسير» وجمع 
بين الروايات الواردة في ذلك» والثالث حشر الأموات من قبورهم إلى الموقفء والرابع 
حشرهم إلى الجنة أو النارء کذا في (الفتح) ضا 
يمد الباصرة؛ فيزداد به نوراً على نورء كذي عينين أصبح يبصر بأربع» فإن الفرح يمد الباصرة» 
كا أن الهم والحزن يخل مهاء ولذا يقال لمن أحاطت به ال هموم: أظلمت عليه الدنياء انتهى. 

[] قال القاري”": الآية: العلامة الظاهرة تستعمل في المحسوسات كعلامة الطريق؛ 
والمعقولات كالحكم الواضحة. فيقال لكل ما تتفاوت فيه المعرفة: آية» ولمعجزة آية» ولكل - 


]۱٤[‏ تقدم تخریجه في ۲۷۳۳۔. 
)١(‏ فى نسخة: (لا تقل له). 

(۲) «مرقاة المفاتیح) .)۲۱٥/۱(‏ 
0 «مرقاة المفاتيح» .)١٠١ /١(‏ 








اواب تَفَسِيرالفرآن ۱ 


الا مُشْرِكُوا بالله سَْئَاه وَلّا واه وَلَا تفْعُوا النَفْسَ التي حَرَّمَ الله إلا الحَقّ» 
رلا رفوا ولا خرو ولا كنشوا بتريء إلى شلطان اه وا 


المذكورة هاهنا بعد ما ذكر المعجزات التسع» أو يقال: إن الآيات التسع في القرآن» 
وإن كانت أريد بها هي المعجزات التسع من: الطوفان والجراد والقمل وغير ذلك 
لكنها في التوراة كانت هي الأحكام المذكورة في الجواب» فأجابهم على حسب 
ما كان في كتابهم» ولعلهم لما سمعوا أن الآيات التسع في القرآن هي المعجزات» 
وكان في كتابهم غير ذلك سألوه 4 عنها لیجیب على حسب ما ورد في کتابه 
فيكذبوه» فأجابهم بما في كتابهم» فلذلك سكتوا وسلمواء وفي الحديث دلالة على 
جواز تقبيل الأيدي والأرجل. 


= جملة دالة على حكم من أحكام الله آية» ولكل كلام منفصل بفصل لفظي آية» والمراد بالآيات 
هاهنا إما المعجزات التسع» وهي: العصا واليد والطوفان والجراد والقمل والضفادع والدم 
والسنون ونقص من الثمرات» وعلى هذا فقوله: ل تشركوا كلام مستأنف ذكره عقيب 
الجواب» ولم يذكر الراوي الجواب استغناء بمافي القرآن أو بغيره» ويؤيده مافي خبر الترمذي 
أنهما سألاه عن هذه الآية» يعني * ود ءائیناموسیٰ يِسْعَءَايَتٍ بيست 4 [الإسراء: »]٠٠١١‏ 
وإما الأحكام العامة الشاملة للملل الثابتة في كل الشرائع» وبيانها ما بعدهاء وقوله: «عليكم 
خاصة» حكم مستأنف زائد على الجواب» انتهى. 
قلت: وهكذا هو نص البيضاوي» لكنه ذكر في الاحتمال الأول قولين: أحدهما المذكورء 
والثاني ذكر فيه انفجار الماء من الحجرء وانقلاب البحرء ونتق الطور على بني إسرائيل» 
مكان الطوفان» والسنين» ونقص الثمرات» وذکر الخازن''' في تفصيل المعجزات أقوالًا 


آخر بتغير يسير مما سبق. 


(۱) انظر: «تفسیر الخازن» (۳/ .)١5/‏ 








۲۲ لكوم الدَري 


ع انك قد ہے 0ه ق ورگ ع 8 0 
DL‏ تَقْذِهُوا مُحْصَنَتَ ولا تَفِرُوا مِنَ النَحف - شَكَ شُعبَة - وَعَلیُے 
E‏ تَعْتَدُوا فى السَّبّتِ)» فَقَبََلا يَدَد َيه وَِجْلَيِّ قال" د تشْهَدُ أَنَكَ 
اض E ê‏ و ود 00 تن از 
کل اننا معا ان 05 ال اذ دَاؤُد دَعَا اللہ أَنْ 9 ل 
سی هه ۔ غ8 7 پر فی 
نے کو و 0 5 و کاو کی ها سو قد را د 1 
ذريته نَبِيٌ» وَإِنا تحاف إِنْ اسلمتًا أن تَمَتَلنَا اليَهود. 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

٥‏ - حَدَّدََا کید ی حمید E‏ ی داود» عن شعي عن 
ابی بش عَزْ سَعِيدِ بن جبير» و كن الى ا ا 
پش عر سَعید بْنِ جُبَيْرٍ عَنِ ابْن عَبًایں: طول جَھر بصّلایك ولا ات ہا 4 


[الإسراء: 6٠١‏ قال0": كَوَلَْتْ تہ كان شو الله إِذَا رَفَعَ صَوْتَهُ بالقُزآنِ 


قوله: (إن داود دعا اللّه) وقد كذبوا فيما قالوال' ]» وأماذكرهم خوف اليهود أن 
تقتلهم فلعلهم كذبوا فيه أيضاً فإن من أسلم من أهل الكتاب لم يقتل» فكيف خافوا 
على أنفسهم القتل. 


]١[‏ وتقدم في «باب قبلة اليد والرجل» ما قال القاري7": أن ذلك افتراء محض على داود 
عليه السلام» فإنه قرأ ذ في التوراة والزبور بعث محمد بيا ونه خاتم النبيين» وأنه ينسخ 
به الأديان» فكيف يدعو بخلاف ذلك» ولئن سلم فعيسى من ذريته وهو نبي باق إلى يوم 
الدين؛ انتهى. 


[ه4: ١:١٤۷۲ :]١‏ ٠ء‏ حم: /١‏ “” تحفة: .٥٤٥١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «وقالا». 

(۲) فى نسخة: «قالا». 

(۳( ارا الغا ۷ 








ب ع 
عے . 


نوات تفس رالقران ۲۳ 


FE‏ 1 مَنْ جَاءَ به 7 الله: ولا هر بصلازك ٭ 
ا و ہت مَنْ جَاءَ ب وولا عاذت ہا € عَنْ ع أَضْحَابِكَ 
ےت 9کس 0 


2 ہے ہے أ سس‎ 8 N 
4 3 : 
5 هو 7 سم مھ‎ 


ے 


8 اه َ‫ ہیں ےھ وو ٠‏ 0 
- غلتا آفتة ئل کی کا مت کا آر ٹن ع سُعید بن 
سے خر وص بج ضے 


جُبیں عن ابٔن عَبًّایں فی قَوْلِهِ: ٭ڑولا جَھر بصلایْك ولا مخاوت یہا وابتیعغ بین 
ذلك سیا € [الإسراء: 50٠١‏ قَالَ: تَوَلّثْ وَرَسُولُ الله كله مُخْتَف بِمَكَةَ فَكَانَ 


اہی فان نه طوقة بالقزاي تكاق التقركرة إذا شيك خقثرا 
کک نا جَاءَ ہو؛ فَقَال الله تعالٰی لِنبید: ٭ڑولا هر زمیک 4 


سم ےہ 
8 


ع 


أيْ: بِقِرَاءَتِكَ» يسم قِيَسْمَعَ الْمُشْرِكُونَ كم فَيَسْيُوا القُرَآنُء #ولا حافت يبا * عَنْ 
أْصْحَابِكَ #وابسع بين لِك سبلا #. 


کا - عقي بر لز وز 2 
2 


بوت كد تا اد کر کت 


2 


النَجُود عَنْ زِرٌبْن حُبَيْشٍ قَالَ: ERT‏ بْن البمّان؛ أَصَلَّى يَسُولُ اللہ ئل 


[557١"]انظر‏ ما قبله. 
[])]سم: /٥‏ ۳۸۷ تحفة: .۳۳۲٣‏ 








۲٦٤‏ الكوكّب الذي 
في بَيْتِ الْمَفُدِي؟ قَالَ: لاء قُلْت: بَلَى» قال: ئت َه e‏ 
ذَلِكَ؟ قُلْتُ: یی اي کاو حت تج بالمَرْآنٍ فَقَدْ 


صن 


ف قال سُفْيَاُ: يَقُولُ: قَدِ اختيٌ وَربَمَا قال: ا ء فَقَال(": لسْبْحَىَ 


ےط مھ ےو 


لی اسریٰ کو یت AR‏ لکول ات ال 4 7 0م( 
قوله: (قال سفيان: يقول: قد احتج) أي: غلب!١!‏ في حجته. وإنما افتقر إلى 
التفسير؛ لأن الظاهر من الفلاح هو الخلاص» ولا يناسب هاهنا. 


]١1[‏ ظاهر كلام الشيخ أن قوله: «قد احتج» تفسير من سفيان لقوله: «أفلح»» وهذا هو الأوجه. بل 
ع المي ای ري قد دعر يليار المتوررة بوه التي رقا ببسي 
وقد رواه بلفظ: (فلج)ء قال المجد: الفلج: الظفر والفوز كالإفلاج» وفي «المجمع»: 
الفالج: الغالب في قمار» فلجه وفلج عليه: إذا غلب» انتهى. ولما كان معنى الغلبة في لفظ 
فلج لم يحتج إلى تفسيره» وفسر الأول لخفاء معنى الغلبة فيه» وهذا إذا كان الأول بالحاء 
المهملة» والثاني بالجيم» وأما إذا كانا كلاهما بالمهملة أو كلاهما بالجيم» فإن نسخ الترمذي 
هاهنا مختلفة مشتبهة» فاكتفى على تفسير الأول استغناء به عن الثاني» وأا ما كان فالظاهر من 
سياق العبارة أنه تفسير عن سفيان» فما يظهر من كلام المحشي أنه رواية أخرى مكان أفلح يأباه 
السياق» ولا يذهب عليك أيضاً أن النسخة المصرية وقع فيها هاهنا تخلیطء وسياقها هكذا: 
فقال حذيفة: من احتج بالقرآن فقد قال سفیان: یقول فقد احتج؛ وربما قال: أفلح» انتهى. 


وقال الدمنتي”*': من احتج بالقرآن فقد أفلج» بفاء فلام فجيم: غلب» وبحاء بدل جيمه - 


)١(‏ في نسخة: «أَفلّج). 
)٢(‏ فی نسخة: (قال)۔ 
)۳( (القاموس المحیط) (ص: ۱۹۷). 
6 (مجمع بحار الأنوار» .)١١١ /٤(‏ 
(ه) (نفع قوت المغتذي» (ص: ۱۱۸). 





ابوا تق يرالقران 


ا ا ال ہا ہک كُم فِيه 


سر جم ہے 


e‏ في الْتسْجدٍ الْحَرَا كال حُدَيقة: قد أت 


۔ 


سول الله يك باب ٍ ویلَّة الو ممَدَودة کا خَطُوْهُ مَذُ بَصَرہ قَمَا وَايَلا 


قوله: (أفتراه صلى فيه) ولعله ذكر الآية لما أن دخول المسجد ليس إلا 
للصلاة إلا أنه سكت عن ذكرها لما لم تكن الآية نضا فيهاء ثم هذا مقال!'! من 
حذيفة على حسب علمه. وإلا فصلاته َي فيه ثابتة بالصحاح من الآخبار» وكذلك 
ما قال فيما بعد «ويتحدثون أنه ربطه» وقد ثبت أيضاًء وكان حذيفة يسمعها أفواهاً 


= وبفوقية فجيم» انتهى. والحديث أخرجه الحاكم برواية أبي بكر بن أبي عياش عن عاصم 
مختصراً ليس فيه هذا اللفظ. وأخرجه أحمد بطرق منها طريق شيبان عن عاصم ولفظه: قال: 
من تكلم بالقرآن فلج» الحديث. 

]١[‏ ولذا نكر عليه عامة آهل التحقيق من شراح الحديث وغيرهم» فقد قال الحافظ في 
(الفتح)'': فھذا لم يسنده حذيفة عن النبي يا فيحتمل أنه قاله عن اجتهاد» وقال في 
موضع آخر: ولعل حذيفة أشار إلى ما وقع في ليلة الإسراء المجردة التي لم يقع فيها 
معراج على ما تقدم من تقرير وقوع الإسراء مرتين» وقال في موضع آخر: وقوله في حديث 
ثابت: فربطته بالحلقة» أنكره حذيفة فيما روى أحمد والترمذي من حديثه؛ وقال البيهقى: 
المثبت مقدم على النافي» يعني من أثبت ربطه البراق والصلاة في بيت المقدس معه زيادة 
علم على من نفى ذلكء فهو أولى بالقبول» وأنكر حذيفة الصلاة في بيت المقدسء واحتج 
بأنه لو صلى فيه لكتب عليكم» والجواب عنه منع التلازم في الصلاة إن كان أراد بقوله: 
كتب عليكم» الفرض» وإن آراد التشريع فنلتزمه» وقد شرع النبي 5 الصلاة في بيت 
المقدس. فقرنه بالمسجد الحرام ومسجده في شد الرحال. وذكر فضيلة الصلاة فيه في 
غير ما حديث» ثم بسط الحافظ في ذكر الروايات الدالة على ربط البراق والصلاة فيه.- 


)١(‏ في نسخة: (لکتب). 
ا «فتح الباري» (۷/ ۰۷١۲)۔‏ 








٦‏ الکو الذّزیي 


ہے 


7ئ) حا ES‏ اك ت_۔۔ 227 عودھم 
0-7 "“ رَبَطَهُ ليما" 9ھ 
الْعَيْبٍ وَالشَّهَادَةٍ 


أما لو أسمعه صحابى أو تابعى عن صحابى لما أنكره. 
قوله: (لما) استفھامء ثم أجاب عنه بنفسه (ليفر) أي: أفتراه ربطه خوفاً عليه 
من الفرار أفتظنه يفر» وقد سخّر الله تبارك وتعالى إياه له 


< وقال القسطلانی فی (المواھب؛'': قد أنکر حذیفة ربط البراق بالحلقة وصلاتہ له فى 
بيت المقدسء وتعقبه البيهقي وابن كثير بأن المثبت مقدم على النافي» وقد وقع ذلك في 
رواية بريدة عند البزار: «لما كان ليلة أسري به فأتى جبرئيل الصخرة التى ببيت المقدس» 
فوضع إصبعه فيها فخرقها فشد بها البراق»» ونحوه للترمذي» وفي حديث أبي سعيد عند 
البيهقى: «فأوثقت دابتى بالحلقة التى كانت الأنبياء تربطها فيه» فدخلت أنا وجبرئيل بيت 
المقدس؛ فصلى كل واحد منا ركعتين»). 
وفي رواية ابن مسعود نحوه. زاد: #ثم دخلت المسجدء فعرفت النبيين ما بين قائم وراكع 
وساجدء ثم أذن مؤذن فأقيمت الصلاة» فقمنا صفوفاً ننتظر من يؤمناء فأخذ بيدي جبرئيل 
فقدمنيء فصلیت بہم)ء وفي حديث ابن مسعود أيضاً عند مسلم: (وحانت الصلاة فأممتهم)؛ 
وفي حديث أبي سعيد: «ثم سار حتى آتى بيت المقدس» فنزل فربط فرسه إلى صخرة» ثم دخل 
فصلى مع الملائكة)» وذكر غير ما تقدم من الروايات» ثم قال: قال القاضی عیاض: بحتمل 
أنه َة صلى بالأنبياء جيعاً في بيت المقدس» ثم صعد إلى السماء» ويحتمل أن يكون صلى بهم 
بعد أن هبط من السماء فهبطوا أيضاء والأظهر أن صلاته بهم كان قبل العروج. وقال ابن كثير: 
صلى بهم قبل العروج وبعده» فإن في الحديث ما يدل على ذلك» ولا مانع منه. 
وقد اختلف في هذه الصلاة هل هي فرض أو نفل؟ وإذا قلنا: إنه فرض فأَيّ صلاة هي؟ قال - 


.)٥٥٤ /۲( «المواهب اللدنية بالمنح المحمدیة)‎ )١( 








اباب تفسيرالفرّان ۲۷ 


0 ت اق 2 و 


201003 


۸ - حَدَََا ابْنْ أبي عْمَرَ ا سُفْيَانُه عَنْ عَلِيّ بن رَيْدِ بْنِ ذْعَانَء 
کل ایک ق كيبو الختري ال كال ور ل اللہ يَكِ: «أنَا سَيّدُ وَلّدٍ 
آدَمَ يَوْمَ القِيّامَةِ ولا فَخْنَ وَييّدِي لِوَاءُ الحَمْدِ وَلَا فَخْنَ وَمَا مِنْ نَبِيٌ يَوْمَئِذِآدَمَ 
فَمَنْ سِوَاه إلا تحت لِوائي وتا اول م يس سق" 
«فَيَفْوَعٌ النَّاسُ ثَلَاتٌ فَرَعَاتِء ُو دم ون انك اننا آدَمُ فَاسْمُمْ لتَا 
ّى رَبك فَيَقُولُ: إِنّي تبث دبا َظك مِنْهُ ِن إلى الأَرْضِ» 0-07 


چتہ الا رض وَلا فَخْرَاء قَال: 


قوله: (فيفزع الناس ثلاث فزعات) فيفزعون!!! مرة ويسكتون, ثم يفزعون 
مرة أخرى ولا يرجعون إلى أحدء ثم يطلبون الشفاعة في الثالثة. 


= بعضهم: الأقرب أنها الصبح» ويحتمل العشاء» وإنما يتأتى على قول من قال: إنه صلى بهم 
قبل العروج» وأما على قول من قال: صلى بهم بعد العروج» فتكون الصبح» انتهى مختصراً. 

]١[‏ قال القرطبي: كأن ذلك يقع إذا جيء بجهنم» فإذا زفرت فزع الناس حينئذ» وجثوا على 
ركبهم» كذا في «الفتح0”". قلت: ولا يبعد أن يراد بالفزعات الثلاثة النفخات الثلاثةء قال 
تعالى: ٭ ووم نف في ألصُورمَمَرْعَمَن في سمهت ومن ف الْارْضِ 4 الآية في آخر سورة النمل 
[۷ء لكنه موقوف على كون النتفخات ثلاثة كما مال إليه ابن العربي وغيره» ورجح الحافظ 
أنها ثنتان فقط. 


.٦٣٤۷ جہ: ۳۰۸٣ء حم: ۳ء تحفة:‎ ]۳۱٣۸[ 
في نسخة: «لِم).‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (تنشق)۔ 

(۴ افتح الباری) (۱۱/ ٤٣٤٣)۔‏ 








۸ لكوم لدي 


یاون اوخاه ول اي دَعَوْتُ عَلَى أَهْلٍ لاس ذا ہا ڪر 
اذَْبُوا إِلَى إِبْرَاحِيم» فَيَأنُونَ إِيْرَاجِيمَ فيَقُولُ: ني كُدَبْتُ كَلَات گبَاتِ» كُمّ 
قال وول الله له ما مِنْهَا كَذِبَةُ إلا مَاحَلَ(" بها عَنْ دِين اللہ 3 
انوا وي 501 فَيَقُولُ: قَدْ قَكَلْتُ" تَفْسا 0007 

فيأنُونَ عِيسَى» Ne‏ ني عيدْتُ مِنْ ذُونٍ الله وڪن انو 


ید 


قَالّ: َيَأَنُونٍ َأَنْطلِقٌ مَعَهُم معي أ قَال ابن E‏ 1 كس 0 E‏ 


قوله: (إذ ني دعوت على أهل الأرض) الا بذلك أني دمرت بدعوتي 
غلا شر اتی أن ماني الل على ذللشه أو المع أن اقلت دعو التي رحد 
لي إجابتهاء فلست على ث ثقة إن شفعت لكم أن تقبل مني. 

قوله: (فأنطلق معهم) أي: في حاجتهم لا معهم حقيقة» ثم ورد" بعد ذلك 


[1] تقدم الكلام على جوابه وعلى جواب إبراهيم على نبينا وعليهما الصلاة والسلام في حديث 
الشفاعة» فارجع إليه. 

Tg 
"اف لان : '#مَقَامَاتحْمُودًا 4 [الإسراء: 1/9] أي : مقاماً يحمده القائم فيه وكل من‎ ٣ البیضاوی‎ 


عرفه» وهو مطلق في كل مقام يتضمن كرامة» والمشهور أنه مقام الشفاعة لما روى أبو هريرة أنه ككل 
قال: «هو المقام الذي أشفع فيه لأمتي», ولإشعاره بأن الناس يحمدونه لقيامه فيه» انتهى. - 


)١(‏ في «قوت المغتذي» (؟/ ۲ أي aT‏ من المحال بالكسر» وهو الكيد» وقيل: 
الگپرتا×: روالد واا اا أي: أحركها لتصوتء والقعقعة: 
حكاية حركة لشيء يسمع له صوت» انتهى. 

(۲) «تفسير البيضاوي» (۱/ .)٥۸١‏ 

() في نسخة: «إني قد قتلت». 








اواب تفسۃ الفران ۹ 


رَسُولِ ۲ ,+) بِحَلْقَةٍ ۷ الجَنَّة AEE EEE‏ مَنْ هَدًا؟ 


ہے ہے 


ال فَيَفْتَحُونَ لي؛ ون ي َيُولُونَ: کت ا ونه 


لهمي الله مَِ التاءِ وَالحَیہ قَبْقَال لي: ارَْعْ رَأْسَكَ وَسَلْ شط وَاشْمَعْ 
هه وكأ مم لَِوِْكَه وَهْوَ الْمَقَامُ الْمَحْمود الذي ال الله: عى أن 
> م م م و 


ببخثك ريك مقار ٹہ ححمودًا #) [الإسراء د قال مشا ا 0+00 إل هذه 
ا (فَآخْدُ بِحَلْقَةٍ باب الجَنَةٍ َأَتمْقِمْمَا 


سو ای عد 8 I‏ و 8 موم o‏ روا جه > ۔ ا چ0 ص اض 
هڏا حَدِیث حَسَن؛ وَقَد رَوَى بَعضْهم هَذَا الحَدِيتٌ عَنْ أبي نَصْرَة عَنِ 
ابن عَبَّاينء الحَدِيتٌ بِظُولِه. 


الجنة وشفاعة أهل النار. 


= وفي «الجلالين»27: هو مقام الشفاعة في فصل القضاءء وفي (الجمل)''' عن الخطیب: 
قال الواحدي: أجمع المفسرون على أنه مقام الشفاعة؛ إلخ. وقال الحافظ''' في (التفسیرا: 
قیل: المراد بالمقام المحمود أخذه بحلقة باب الجنة» وقيل: إعطاؤه لواء الحمدہ وقیل: 
جلوسه على العرشء انتهى. 
وقال أيضاً في أبواب الأذان: قال ابن الجوزي: الأكثر على أن المراد بالمقام الشفاعة» وقيل: إجلاسه 
على العرش» وقيل: على الكرسي» وحكى كلا من القولين عن جماعة» وعلى تقدير الصحة لا يناني 
الأول لاحتمال أن يكون الإجلاس علامة الإذن في الشفاعة» ويحتمل أن يكون المراد بالمقام المحمود 
الشفاعة كا هو المشهورء وأن يكون الإجلاس هي المنزلة المعبر عنها الوسيلة أو الفضيلة» وني 
اف ایکا ین عدت کی بن ااك ردا اليبعث الله» فيكسوني ربي حلة خضراء - 


.)۳۷۵۰ (تفسیر الجلالین) (ص:‎ )١( 
.)557 (؟) «الفتوحات الإلهية» (؟/‎ 
.(40/ 4° /۸) «فتح الباري»‎ (۳( 








۷ الكوكّب الذي 


9 - وَمِنْ سُورَةٍ الكَهْف 


E‏ و لو اه الا 5 7 عن اج ای 
٥‏ کر سے ا لے ٥‏ ےت 5 بج هه ص ا قرو 97 و َ‫ 7- 
اہی جبیرِ قال: قلت لابن عبایں: إن نوفا اليكاليّ يزعم ان موسی صَاحجب 
7 5 پت 2 5 2 
بني إسرائیل لیس بموسّى صَاحِبٍ الخَضِرِ وممفمو و وممو ہہ ہہ 


قوله: (يزعم أن موسى صاحب بني إسرائيل) ولعل الباعث في زعمه ذلك 
استبعاد أن يتعلم من اتفق على نبوته ورسالته ممن اختلف!١!‏ في نبوته فضلاً عن أن 
يكون صاحب شريعة. 


= فأقول ما شاء الله أن أقول» فذلك المقام المحمود»» ويظهر أن المراد بالقول المذكور هو الثناء الذي 
يقدمه بين يدي الشفاعة» ويظهر أن المقام المحمود هو مجموع ما يحصل له في تلك ا حالة» انتهى. 

]١[‏ والمسألة خلافية شهيرة بسطھا شراح البخاري لايسعها هذا المختصر. وفي «الجلالين)17): 
#دَائسَهُ يَحَمَةٌ يَنْعِنِنًا 4 [الكهف: 15] نبوة في قولء وولاية في آخرء وعليه أكثر العلماء 
0ص ئ19 "مھ اختلف فيه: أهو نبي 
أو رسول أو ملك أو ولي؟ والصحيح أنه نبي» واختلف في حياته والجمهور على أنه حي إلى 
القيامة لشربه ماء الحياة» انتهى. 


وقال النووي7": جمهور العلماء على أنه حي موجود بين أظهرناء وذلك متفق عليه عند - 


٦٤‏ ڈڑڈے ۲ ۰ EVV:‏ حم: ۵۶٥‏ تتتحفة: ۳۹[۹۔ 
)١(‏ (نفسیر الجلالین) (ص: ۳۹). 
(۲) «الفتوحات الإلهية» (۳/ .)۳٣‏ 
(۳( (شرح النووي» (١٥۱/٣۱۳)۔‏ 








کہا د اأ“ 


اواب تف سي رالفران ۲۷۱ 


قال: دب عدو الله سيعت آي بن گب يفول یٹ رش ول الله كله 
فول ( کاب عدو اف ناآ طاو ذلك لک ته ار تک معصية حية حدث 
على خلاف الصحاح من الروايات وما يتبادر من الآيات» والعاصي عدو الله في آي 

مرتبة كانت المعصية. 

- الصوفية وأهل الصلاح والمعرفة» وحكاياتهم في رؤيته والاجتماع به أكثر من أن تحصر 
وأشهر من أن تستر» وقال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح: هو حي عند جماهير العلماء» وإنما 
شد بإنكاره بعض المحدثين» قال الحيري المفسر: إنه نبي» وقال القشيري وكثيرون: هو 
ولي» انتهى. 
قلت: وعلى القول بولايته فقالوا: لعله أخبره نبي في هذا الزمان بقتله» قلت: والأوجه عندي 
أنه إذا هو معمر من زمان الأنبياء السابقين» فلا مانع من أنه على القول بولايته أخبره نبي 
بحكم الله عز اسمه أن يعمل بإلهامه» فحينئذ يكون العمل بالإلهام في حقه أمرأ شرعيًا لا 
مخالفاً للشرع. 

]١[‏ قال ابن التين: لم يرد ابن عباس إخراج نوف عن ولاية الله» ولكن قلوب العلماء تنفر إذا 
سمعت غير الحق» فيطلقون أمثال هذا الكلام لقصد الزجر والتحذير منه» وحقيقته غير مراد. 
قال الحافظ ": ويجوز أن يكون ابن عباس اتهم نوفاً في صحة إسلامه» فلذا لم يقل في حق 
الحر بن قيس هذه المقالة مع تواردهما عليهاء وأما تكذيبه فيستفاد منه أن للعالم إذا كان عنده 
علم بشيء فسمع غيره يذكر فيه شيئاً بغير علم أن يكذبه؛ انتھی. 
وقال العيني'': هذا تغليظ من ابن عباس» ولا سيما كان في حالة الغضب. وإلا فهو مؤمن 
مسلم حسن الإيمان والإسلام» انتھی. ولعلك قد ظفرت بأن توجيه الشيخ ألطف من هذه 
الأقاويل كلهاء ثم نوف هذا كان رجلاً قاصًا بالكوفةء كما في رواية البخاريء قال الحافظ''': - 


.)۹/۱( «فتح الباري»‎ (١) 
۱۳)۔‎ ٣ /۱۳( (عمدۃ القاری)‎ )٢( 
.)٥١٤ /۸( افتح الباري)‎ )۳( 








۲۷۲ الکو الدزیي 
يَقُولَ: «قَامَ مُوسَى حَطِيبًا في بَنِي إِسْرَائِيلَء فَسْيْلَ: 
ا نت فَعَتَبَ الله عَليه اذ إِذَْمْ يد العِلْمَ إلَيْ أو OS‏ اق غنةاية عاد دي 
بِمَجِمّعْ البَحرَيْنٍ هُوَأَعْلَمُ مِنْكَ قَالَ مُوسَى: ي رب قَكَيْفٌ لِي بِه؟ فَقَالَ لَه: 1 
بل خاي مكل فك كيذ لخر ركم لف ناعنك 

حَتَى إِذا ات“ اذ فَرَقَدَ موسّی نال قَاضصْطَرَبَ الحُوتٌ فی الیک 


قوله: (فسئل أي الناس أعلم؟) لما أنه خطب خطبة أعجب بها الناس لما 
سمعوا منه دقائق وحقائق 
قوله : (أي رب» فكيف لي به) فالزيادة ذ في العلم مطلوبة كائناً من كان. 
قوله: (فرقد موسی) إلخء أي: اضطبعا''علی قصد الرقودہ فنام موسى ولم 
ينم فتاه. 
= البكالي بكسر الموحدة مخففاًء ووقع عند بعض رواة مسلم بفتح أوله والتشديد. والصواب 
الأول» ابن فضالة بفتح الفاء وتخفيف المعجمة منسوب إلى بني بكال بن دعمي بطن من 


حمير» يقال: إنه ابن امرأة كعب الأحبار» ويقال: ابن أخيه» تابعي صدوق» انتهى. وذكر في 
الحاشية أنه كان إماماً لأهل دمشق. 

[1] ظاهر الحديث أن موسى وفتاه كليهما ناماء وهو صريح الروايات الكثيرة في الصحيحين 
وغيرهما الواردة بلفظ: «فناما»» ويشكل عليها أن الفتى كيف علم باتخاذ الحوت السبيل 
في البحر إذ كانا راقدين معاء وكذلك يشكل عليها نسبة نسيان الإخبار إلى الفتى» ويشكل 
عليها ما ورد في الروايات الأخر من الصحيحين وغيرهما: فبينما هو في ظل صخرة في - 


0 في د حة: تحت أتا» 





اَوَات تَفسۃ الفتان ۷۳ 


حَتَّى حَرَحَ مِنَ الْمِكْتَلٍ فَسَقَط في البَّحْرِ کال ا ع ا 
اللو كت کات یئل القان کر لكرج نويه E NO‏ 
فَانْطَلَعَا بَقِيةَ يَوْمِهمَا وَلَيْلَته قا أ خفيك كنذا أطت 
مُوسّى لقال فته ءابا عدا تا لَمَد لَقَِنَا من سَفَرِبًا هدَاصَبًا © [الكهف: ؟:] 
6ء لضن على چاود اکیکھ الری اچ 5اک تال 
ل سر الا ا E‏ 
با َال سی: ذلك ما کاخ اداع تارافص € [الكهف: ++-6+] 
قال: يَقُضَّانِ آتَارَهْمَاء قَالَ سُفْيَانُ: يَدْهُمْ تاس أَنَّ لْكَ ِلْكَ الصّخْرَه عند e‏ 
الحاو لا ویب مؤت میا إلا عا 00 جح مت 


قد عل الا غا قال: تما ENES‏ 


0 


سے 


= مكان ثريان إذ تضرب الحوت وموسى نائم» فقال فتاه: لا أوقظه. حتى إذا استيقظ فنسي أن 

يخيرة الحديت غد اهاري في (التفسیراء فأراد الشيخ دفع هذه الإيرادات والجمع 

بين الروايات» بأن نسبة النوم إليهما مجاز لأنهما اضطجعا لقصد النوم» لكن الفتى لم 

نہ ظلہ نز الفیغ حا دق نظرہ: رصا الشرام سكا عن الجمع بينهاء وأشار صاحب 

الجمل)"' إلی توجیە آخرہ فقال: واضطرب الحوت أي: بعد أن استيقظ يوشع» وصار 
ينظر إليه» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «وأمسك». 
0 (صحیح البخاري) .)٦۷۲٤(‏ 
(۳) انظر: «الفتوحات الإلهية» (۳/ .)۳٣‏ 








۲۷٤‏ الکوکب اي 
aa‏ سَىء فَقَالَ: أَنّى a‏ 0 

سی قال ری بی ارال قال: کک قال: يا موسي كك على خا 
بن عل له انگ٥‏ أغلئة وکا علی علی من عِلْم الله عَلَمَنِيه 
لا تَعْلَمُهُ فَقَالَ مُوسَى: #هل أتبعكعا ان تلم ممَاعِلَمَْ رَمَدا ٭ 
کن تیم می صبر ٭ وک تصی رع ما کر بط یه حا ٭ فَال سڈ فن سا ا 
صَاَِا وَل أَعَصِى لَك مرا 4 كَالَ لَهُ الخَضِرٌ: لون بعت فلا مَل عن ىء حى 
أُحْدِثَ لَك مہ ذ5ا 4 [الکیف: :دحم قَالَّ: َعَم فَانْطلَق الْحَضِرٌوَمُوسَى يَمْشِيَانٍ 
عَلَى سَاحل البَحْر فَمَرِّث پهمّا سَفِیتً فَكَلَمَاهُمْ أَنْ يَحْیلومُتَاہ فَعَرَفُوا 
الخَصِرّفَحَمَلُوهُمَا بَِيْرتَوْلِ فَعَمَدَ الحَضِرٌِلَى لَوْح مِنْ لواح السَّفِيئَة فَترْعَهُ 


موی راک ماما وا 


]١[‏ وفي (الدرا''' بروایة الصحيحين وغيرهما بعد قوله: «نعم أتيتك لتعلمني مما علمت 
رشداً ‏ فَالَِنَكَ أن سَْمطِيمَمعَِ صَبَرا © [الكهف: ]٦۷‏ یا موسی إني على علم من علم الله»» 
الحديث. وفي أخرى بروايتهما: «قال: نعم» قال: فما شأنك؟ قال: جئت لتعلمني مما 
علمت رشداً» قال: أما يكفيك أن التوراة بيديك؛ وأن الوحي يأتيك» يا موسى إن لي علماً)؛ 
الحديث. 


)١(‏ فى نسخة: «قال». 
(0) فى : خة: (علمك)». 
() (الدر المنثور) .)٦١٤ ء٥٦١٤ /٥(‏ 








ابوا تق يرالقران 22 


قال لَه مُوسَى: قَوْمٌ حَمَلُونَا بَيْرتَوْلٍ فَعَمَدْت إِلَى سَفِينَيِهمْ فَحَرَفْكھَا مر 

آم لذت مده » ل أ کل تع حم چا لي 
بكاضيت 35 متو ين أترى قد 4 [الكهف: ۷۳-۷۱]ء م م خَرَجَا يِن ال 
ےت گے بلعب ب مَمَ الغِلْمَانِ فَأَحَدَ الحَضِرٌ 


7 فَافْتَلَحَهُ بیو فَقَتَلءُ مدل قال له سَى: #أَقَدلتَ تَفْسّا ا يي 
حلت کک 9 ارآ اق کی تہ مین 472 [الکیف: ؛۷۔٠۷]ء؛‏ 


قوله: (فقال له موسی: قوم حملونا) إلخ؛ إما أن''یکون موسى نسي عهده به 
أصلاً» أو نسي ما كان قال له: أن لا يسأله عن شيء على سبيل العموم» فظن أن كسره 
لوح السفينة ليس على مقتضى علمه الذي أوتيه خضرء وإنما صدر منه معصية» ومن 
هاهنا يستنبط فائدة مهمة» وهي أن كثيراً من الأفعال التي ظاهرها معصية لا تكون 
معصية نسبة إلى من ارتكبهاء فلا يورد بكثير من أفعال الأنبياء عليهم نقص على 
عصمتهم» فإن ما يبدو لنا معصية ليس لهم كذلك. 


1 قال صاحب «البحر المحيط)': والظاهر حمل النسيان على وضعه. وقد قال عليه السلام: 
«كانت الأولى من موسى نسياناً»» والمعنى أنه نسي العهد الذي كان بينهما من عدم سؤاله 
حتى يكون هو المخبر له أولآء وهذا قول الجمهورء وعن أبي بن كعب أنه ما نسي» ولكن 
قوله هذا من معاريض الكلام. 
قال الزمخشري: أراد أنه نسي وصيته. أو أخرج الكلام في معرض النهي عن المؤاخذة 
بالنسيان» وهو من معاريض الكلام التي ينفى بها الكذب مع التوصل إلى الغرض» كقول 
إبراهيم: هذه أختيء أو أراد بالنسيان الترك» أي: لا تؤاخذني بما تركت من وصيتك أول مرة» 
ويا بن عطیة کلام أبي بکلام طویلء ولا يعتمد إلا قول الرسول يُلة: اكانت الأولى من 
موسى نسیاناًاء انتھی. = 


.)۲۰۷ /۷( (البحر المحیط)‎ )١( 








۷ لكوم الدُرِيِ 


و ا پل ون ق حرج رحج سے 


قَالّ: : وَهَذْهِ 7 مِن نال © فَالَِاِنسَلك عن شیع بعد ھا فلا صلحّفی ود بلغت من 


سر رمت ےھ الل یں کہ ےھ ساس اس 


أذ عذرا ٭ فَاَنظلما حی إِذا آیا ال فریغ اسعماً أهلها فَأَبو أن يِصَيَفُوهُمَا فوجدا 
ادارا بريد أن نفص 4۴ زژالکیٹے: ۷۷-۷۹] 9۰ فال الحَضرٌ بيد بِيَّدِهِ 
کا و قَقَالَ لَه مُوسَى: قَوْمُ ياه قَلَمْ يُصَيّهُونَا وَلّمْ يظِعِمُونًا 


وشت کھ کر ساد ھمنت مت E‏ ارو قد 


سے7 کا کہ 


صر € [الکهف: ۷۸-۷۷]» قال رَسُولُ الله َال ايَرْحَمُ الله مُوسَى لَوَدِدْنَا 


05ع گل تل A N‏ 


تر (رغف اقشدعی الأرل) لیا تی الخطاب بافظا لك سی مزید الشغصضیص 


قوله: (یرحم الله موسى) توصيف له بتركه الاشتغال بمال'! لا يعنيه» فإن 
الزيادة من هذا القبيل لم يكن مفيدة له. ولا ينبغي للأنبياء علم المكاشفة» فإنهم 


= وقال الحافظ': ماروي عن أبي إسناده ضعيف» والمعتمد الأول ولو كان هذا ثابتاً لاعتذر 
موسى عن الثانية وعن الثالثة بنحو ذلك» وفي رواية الربيع بن أنس عند ابن أبي حاتم: أن 
موسى لما رأى ذلك امتلاً غضباً وشد ثيابه» وقال: أردت إهلاكهم» ستعلم أنك أول هالك؛ 
فقال له يوشع: ألا تذكر العهد» فأقبل عليه الخضرء فقال: ألم أقل لكء فأدرك موسى الحلم» 
فقال: لا تؤاخذنی وأن الخضر لما خلصوا قال لصاحب السفينة: إنما أردت الخير» فحمدوا 
رأيه وأصلحها الله على يده؛ انتهى. 

]١1[‏ ويشكل عليه ما یظهر من ظاهر اللفظ وداده 5 صبر موسىء ويؤيد كلام الشيخ أنه لو كان 
كذلك لأحضر الخضر بين يديه» ورأى منه العجائب» فإنه حى على قول الجمهور. 


(۱) «فتح الباري» (۸/٤١٦)۔‏ 








أبوَابُ تَفْسِيرالفرَآن 0 
كاله كال 7 اللہ ا «الأول کی مِن موسّی يْسَيَانَا)» قَال: الوَجَاءَ 
عُصْفُورٌ حَنَّى وََعَ عَلَى حر حَرّفِ السَفِينَة تم سا تَقَرَفِي البَحْرِ فَقَالَ [ له الحَضر: ما 


باطلاع السرائر يستضرون» فيختل نظام التبليغ» ثم لا يذهب عليك أن موسى عليه 

السلام لما كان" مأموراً من الله تعالى باتباعه» وكان حقية علم الخضر قد ثبتت 

بالوحي''' ساغ لموسى عليه السلام أن يسكت» ومع ذلك لم يجد صبراً على ما 

رأى» فكيف بمتصوفة زماننا الذين هم ليسوا على منزلة من اليقين» ثم يعتصمون!" 

في ارتكابهم المناهي بالقصة الواقعة بين الخضر وموسى» وأن الحق في ذلك إنما 

كان مع الخضرء ويريدون بذلك أن يردوا إيراد العلماء عليهم وهو غير مندفع» فان 

قياسهم أنفسهم عليه قياس مع فارق. 

]١[‏ كما ثبت بعدة روايات» منها ما في «الدر»217 برواية مسلم وغيره» قال: «كيف تصبر على ما 
لم تحط به خبراً؟ قال: قد أمرت أن أفعله)ء وبروایة الرؤیاني وابن عساکرہ قال: «فما كان لك 
في قومك شغل عني؟ قال: إني أمرت بك». 

[ فقد ورد في غير ما رواية: «أن عبدنا خضر أعلم منك»., وأيضاً تقدم قريباً أن موسى كان 
مأموراً باتباعه. 

[] قال الحافظ''': ذھب قوم من الزنادقة إلی سلوك طریقة تستلزم هدم أحکام الشریعة 
فقالوا: يستفاد من هذه القصة أن الأحكام الشرعية العامة تختص بالعامة والأغبياء» 
وأما الأولياء والخواص فلا حاجة بهم إلى تلك النصوصء بل إنما يراد منهم ما يقع 
في قلوبهم لصفاء قلوبهم عن الأكدار» فتنجلي لهم العلوم الإلهية والحقائق الربانية» 
فيقفون على أسرار الكائنات» ويعلمون الأحكام الجزئيات» فيستغنون بها عن أحكام - 

.)٦١٤ /٥( (الدر المنثور)‎ )١( 

(۲) «فتح الباري» (۱/ ۲۲۱). 








۷۸ لكوم لدي 


تَقَصَ عِلیي وَعِلمّكَ مِنْ عِلے ال لمالاو AEN SG‏ 
البَحرا. 

e‏ رن يعني ابن عباس يقر 
يَأَخْدُ كا سَفِينَة صَالِحَةٍ حَصبًا وكانَ يَقَرَأ أ: وَأمّا الغْلَامُ فَكَانَ كَافِرًا. 


راہ أَبُو إِسْحَاقٌ الهَمْتَانِيُ عَنْ مَعید بن جُبَيْر عَنِ ابن عَبَّاين 
عدأ شس و تی ا رَوَاُ الزهْرِيُء عَنْ عُْبَيْدٍ الله بْنِ عَبْدِ الله 


= الشرائع الكليات» كما اتفق لا ا 
عند موسى» ويؤيده الحديث المشهور: «استفت قلبك)»» قال القرطبي: وهذا القول 
زندقة وكفر؛ لأنه إنكار لما علم من الشرائع» فإن الله تعالى أجرى سنته» وأنفذ كلمته بأن 


کے 


أحكامه لا تعلم إلا بواسطة رسله قال: اة آعم حَیّث يَجَسَل رِسَالَتَهُء 4 [الأنعام: 5 17]» 
وأمر بطاعتهم في كل ما جاؤواء وقد حصل العلم اليقين وإجماع السلف على ذلك» فمن 
ادعى أن هناك طريقاً أخرى يعرف بها أمره ونهيه يستغني بها عن الرسولء فهو كافر يقتل 
ولا يستتاب» وهي دعوى تستلزم إثبات النبوة لنفسه خاصة» وقد بلغنا عن بعضهم أنه 
قال: آنا لا آخذ عن الموتى» وإنما آخذ عن الحي الذي لا يموت» وكذا قال آخر: آنا آخذ 
عن قلبي من ربي» وكل ذلك كفر باتفاق أهل الشرائع» ونسأل الله الهداية والتوفيق» انتھی 
مختصرا. 





ے ہس E‏ 
e‏ اہ 
3 


اواب تفسِيرالفران ۲۷۴۹ 


ّ 3 
نیا جم 


قال أَبُو مُرَاحِمِ السَّمَرْقَنْدِيُ: قَالَ عَلِيٌ بْنُ الْمَدِينِيٌ: حَجَجْتُ حَجَة 
ولس لي هن هَِةٌ إلا أن أشتع هن سُفْيَانَ اعت 


ا بی 


E ا‎ 


9 حَدَّكَنَا عَمْرُوبْنُ دِيئَانٍ وَقَدْ كُنْتُ سَمِعْتُ هَذَا م من سفيان قبل 
کیا ول ذگر الك 


قوله: (وليس لي همة) يعني آني كنت قد حججتا' قبل ذلك وسمعت 
الحديث أيضاً قبل ذلكء إلا أنه لم يكن صرح بالتحديث» بل أورد الرواية بالعنعنة 


[1] كما يدل عليه قوله: وليس لي همة إلا ذاك» فإنه لو لم يكن حج قبل ذلك لكانت همته الحج 
أولآء والهمة كما في «القاموس)7') بالكسر ويفتح: ما هم به من أمر ليفعل» والهوىء انتهى. 
ولا يذهب عليك أن لفظ «حدثنا عمرو بن دينار» كتب في ب بعض النسخ على طريق بداية 
السند كالحمرة» وهو من غلط النساخ» بل ينبغي كتابته على طريق السرد» فإنه مقولة لقوله : 
حتى سمعته يقول. 


تی ری ہہ ریشب پر سور ہے 
حَدَنَتَا ابو عَبْد الله مُحَمّدُ بْنْ عَبِْ الكَعلَی الْعَنْعَانِیٌء قَال: تَا المُعْتَیر بْنْ سُلِیْعَانَء عَنْ بيه 
عَنْ رَقَبَةه عَنْ أبي إِسْحَاقٌ» عَنْ سَعید بن جُبْر قال: قیل لابْن عَبّاس: إَِ توق يَزْعُمٌ... إلخء 
الحدوف ار میق آس لکل آر سی اظلاسترک سی کرو سس حدیظ 
رقبة عن أبي إسحاق» وقد رواه إسرائيل عن أبي إِسحاق انتھی. وقال فی (الأطراف) (۳۹): 
ت في «التفسير» عن محمد بن يحيى بن أبي عمر به وقال: حسن صحيح؛ وعن محمد بن 
عبد الأعلى به» ثم قال: حديث الترمذي عن محمد بن عبد الأعلى ليس في السماع ولم 
يذكره أبو القاسم» انتهى. والحديث المذکور بطوله سندًا ومتتا في مسلم (۲۳۸۰) فراجعه. 
(0) «القاموس المحيط) (ص: ۱۰۸۰-۱۰۷۹). 








۸۰ انکر الذي 


ق ا کس 


٥٣‏ - حَدَّكتَا أَبُو حَنْصٍ عَدْرُوبُْنُ عَلِنٌ؛ تا او قُتيْبَةَ سَلْم بُ فيب تا 
ا ْ سُعید بن جُبَيْر عَنِ بْنِ عَبَّاين؛ 
شض بی بي بن کب عن التي كَل قال: «العْلامُ الَّذِي قَتَلَهُ الحَضِرٌ طبعَ يَوْم 
يع گافرا۸: 


ےاج ہر نو و ہے 2 
2 


لم 


قوله: (طبع يوم طبع كافراً) واعلم أن ما جبل الله عليه خلقه ظاهر عليه لا 
محالة» ولذلك قال عليه السلام!'!: «إذا سمعتم الجبل زال عن مكانه فصدقوه. وإذا 
سمعتم المرء زال عما جبل هو عليه فلا تصدقوه»» أو كما قال» وإذا كان كذلك 
والتکلیف إنما دار أمره على كمال العقل» وهو أوان البلوغ فيتوجه الخطاب إِذاء 
وبعد تج الخطاب إذا أظير معاضيةة ونرؤ ها كان كافنا فده وكيك غليه لاه 


]١1[‏ كما في «المشكاة»”١'‏ براوية أحمد عن أبي الدرداء» قال: بينما عند رسول الله بك نتذاكر ما 
یکون إذ قال رسول الله ک: «إذا سمعتم بجبل زال عن مكانه فصدقوه» وإذا سمعتم برجل 
تغير عن خلقه فلا تصدقوا به» فإنه يصير إلى ما جبل عليه)ء قال القاري''': قوله: (فصدقوہ) 
أي: لإمكانه. بل حكي وقوعه كما قيل: إن بعض جبال المغرب سار عن محله مسافة طويلة» 
وقوله: «عن خلقه» بضم اللام وتسكن» أي: خلقه الأصلي بالكلي» فلا تصدقوا بهذا الخبر» 
فإنه غير ممكن عادة» ولذا قال تعالى: #وَاَلْحكَظِيِينَ الْمفَيْظ 4 [آل عمران: 5 17]» ولم 
یقل: 70 سكل بان 0 کو الأخلاق» فكيف هذا الحديث؟ 


[٥٥۲۱]ٌءم:‏ ۸۰ک د: ,٣۷٥٠٥٤‏ تحفة: .5١‏ 
(۱) «مشكاة المصابيح» ووہ؟ 
(۲) «مرقاة المفاتیح) (۱/ ۳۰۸). 








اواب تَفَسِيرالفرَآن ۸۱ 


اق “ع لا ا وو ا یی 


ہو ا یں تھ ا ق ي 
اا ا 
7۰75 وو اق و و کے 1 ٠‏ وياد ر ےط 7 
مَتَبه عن آبی هرد ٤‏ قال: قال رسول اللہ لاا: 1ال اجس 
۸۰۹ ئن 


کے کر و یں د و چ 82 
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عصيانء وأما!'! قبل ذلك فلا مؤاخذة عليه لكمون الفسق وعدم التكليف. فإذا قتل 
الخضر الغلام وكان كافرًال"' فيما طبع عليه لم يؤاخذ الغلام على الكفر الطبيعي؛ 


13] وأوضحه الشيخ في تقريره على أبي داود بأوضح من ذلكء كما حكاه شيخنا في «البذل)7) 
إذ قال: كتب مولانا محمد يحيى المرحوم: كان الكفر كامناً فيه حتى لو بقي حيًا لأظهره. 
ولا مؤاخذة عليه ما دام كامناًء وذلك كما يربي المرء جرو ذئب مع علمه بما كمن فيه من 
الافتراس» ولا یؤاخذه على ما كمن فيه» ويعطف عليه ویشربه لبناًء حتى إذا كبر وافترس 
شاته وابنه جعل يقطع لحمه قطعاً قطعاًء فكذلك في الكفر لا يجازي ما لم يظهره؛ ولا معتبر 
بما يظهره في صغره» لعدم اعتداد الشرع بأقواله إذا وقد ولد على ما أقره حين سئل: ألست 
بربكم؟ فلو مات على الفطرة ولم يظهر كامنه كان غير مأخوذ به انتهى. قلت: وفي قوله: 
لو مات على الفطرة إشارة إلى الجمع بين حديث الباب وحديث الفطرة» وفيه أقوال آأخر 
متاق ثريا 


1 قال الشيخ في «البذل»: إن قيل: هذا الحديث مخالف لظاهر قوله 388: (کل مولود یولد > 


[٣٣۳۱]خ:‏ ك۲" حم: ۲/ ۲ تحفة: ۱٤۷۹٥‏ . 

.)٤٤١ /۳( الفروة: الأرض اليابسة؛ وقيل: الهشيم اليابس من النبات. «النهاية»‎ )١( 
فی نسخة: (خضرَا46.‎ )١( 

(۳) (ہذل المجھودا) (۱۳/ .)١١١‏ 








۲۸۲ ا7 الکری 
۳ - حَتَََا مُحَمّدُ بْْ بَفَار وَعَیْر واجد ۔ الْمَعْتَى وَاحِدٌ وَاللَفْظ 

سی ا حقَامْ بی عَبْد الْحَلِلبہ کاو عَوَائ عن فاده عَن أبي 

رَافِع عَنْ حَدِيِدٍ حَڍِيثِ ابي هْرَيْرَكَ عَنٍ النَِنَ كل فی السَّدٌ قَال: او 


ويحكم عليه بالإسلام» ويحشر مسلماً تبعاً لإسلام أبويه» فلذلك كان قتل الخضر 
الغلام حسناً في حقه وحق أبويه» وإن ساءهما فيما يبدو لهماء فافهم ولا تكن من 
الغافلين. 


= على الفطرة»؛ الحديث. قال القاري ١7‏ في جوابه: قوله: طبع كافراً أي: خلق الغلام على أنه 
یختار الکفرہ فلا ينافي خبر: «كل مولود يولد على الفطرة)» إذ المراد بالفطرة استعداد قبول 
الإسلام» وهو لا ينافي كونه شقيا في جبلته» انتهى. 
وقال صاحب «الجمل)”'": قوله: «طبع كافراً» أي: خلق كافراً مجبولًا على الكفر حال 
ولادته» وحال معيشته» وحال موته» ويكون ذلك مستثنى من حديث: «كل مولود يولد على 
الفطرة». وفي «الشهاب»: قال السبكي: ما فعله الخضر من قتل الغلام مخصوص به؛ لأنه 
أوحي إليه أن يعمل بحكم الباطن» فلا إشكال فيه» وإن علم من شرعنا أنه لا يجوز قتل صغير 
لا سيما بين أبوين مؤمنين» وقد أرسل بعض الخوارج إلى ابن عباس يسأله: كيف قتل الخضر 
الغلام الصغير» وقد نهى النبي يَلِةِ عن قتل أولاد الكفار فضلاً عن أولاد المؤمنين؟ فكتب إليه 
ابن عباس: إن علمت من حال الولدان ما علمه عالم موسى فلك أن تقتلهم. 
وفي القرطبي: كان الخضر قَتَلّه لما علم من سره وأنه طبع كافراًء كما في صحيح الحديث» 
وقتل الصغير غير مستحيل إذا أذن الله فيه» فإن الله تعالى هو الفعال لما يريد القادر على ما 
يشاء» وفي كتاب «العرائس): إن موسى لما قال للخضر: أقتلت نفسا زاكية غضب الخضر 
واقتلع كتف الصبي الأيسر» وقشر اللحم عنه» وإذا فيه مكتوب: كافر لا يؤمن بالله أبداء انتهى. 


[٢۲]جہ:‏ ۸١۱۰ء‏ حم: ۲/ ١‏ تحفة: .١ 551/٠‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۲٦۳‏ 
(؟) «الفتوحات الإلهية» (”/ ٠‏ 5). 








أنوَات تَفَسۃ الفتان ل 


ت 2 ہی یی 


E‏ حَتَّى دا كَادُوا يَْرِقُوئهُ قَالَ الذي عَلَيْهم: ارْجعُوا مَسَتَحْرقُوتهُ عدَاء قَالَ: 
َيُعِيدُهُ اله كَأَمْكَل"' ما گان حَتی اذا بَلَعَ مُدّتَهُمْ اراد الله أن د يَبْعَكَهُمْ عَلَى 
الا ای غ ار د ف غا ف اله راگف 97 


ی ییاو که ن ر ٠‏ رفوه وَيَّخْرْجُونَ على التاس» 
کھت لہ ےا ای مِنْهُم فَيَرْمُونَ دِسِهَامِهِمْ إلى السَّمَاء فَتَرْجِعُ 
مُخَضَّبَةٌ ِالدّمَاءء فَيَقُولُونَ: ف َهَرْنَامَنْ في الأَرْضِ» وعَ ا لھاو تس 
E 2 37‏ سے الله عل عَلَيْهم َف في مائ .: َيون قَالّ: َوَالَّذِي شس 


اق خر کے ي سج ےر ت کرو ق ق و 2 ق ہے 02 
اھر می E‏ شُکرا مِنْ ويه 1 


7 1 o 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ انما تحر فة مِنْ هدا الوه مل هَذًا. 


قوله: (حتى إذا كادوا يخرقونه) هذا الخرق وراء الكوة!'! التى انفتحت فى 
أيامه كَكَِدِ حين قال: «فتح اليوم من ردم یاجوج)ء إلخ. 


]١[‏ ففي (الدرا''' بروایة الشیخین عن زينب بنت جحش قالت: استيقظ رسول اللہ وك من نومه 
وهو محمر وجهه» وهو يقول: «لا إله إلا الله ويل للعرب من شر قد اقترب» فتح اليوم من ردم 
يأجوج ومأجوج مثل هذه»» وحلق» الحديث. وبرواية ابن أبي شيبة عن أبي هريرة مرفوعاً: 
«فتح اليوم من ردم يأجوج ومأجوج مثل هذه) وعقد بيده تسعين. 


.)هبشأك١ في نسخة:‎ )١( 

(0) النغف بالتحريك: دود يكون في أنوف الإبل والغنم» واحدتها: نغفة. «النهاية» (0/ /81). 

( آئ تس وتتاع عنما يقال: کرت الا بالکر كر كرا بالتحريك: إذا سمفك 
وامتلاً ضرعها لبنًا. «النهاية» (7/ 5945). 

.)٥٥۸//٥( (الدر المنثور)‎ )٤( 








۸٤‏ لكوم لدي 


ار سی لق و لوق سے 


سو جات تا و ٹا e‏ ر 
اس نُِ عَنْ عَبّدِ الحَمِيدٍ بْنِ جَعْقَرِقَال: مني يي عن ني يتات عن يي 

IE‏ بن اد بي قَضَالَة الأنصَارِيٌ وكآنَّ مِنَ الصَّحَابَةٍ EE‏ لا 
ل إا جَسَمَ الله الاس 2 القِيامة ليوم اريس ف فِيه» تَادَى مَنَادِ: مَنْ 
گان أَهْرَكَ في عَمَلٍ عَمِلَهُ لله أ ا و ھا َوَابَةُ مِنْ عِنْدٍ غَيْرِ اللهء فَإِنَّ الله 


أَغْنَى الشُرکاءِ عن الشّرْكِ). 


6" - حَدَّنَّنَا جَعْفَرُ بْنْ محم مُحَمّد بْنِ فُضَيْلٍ الجَرّرِيٌ» وَغَيْرُ وا جد قارا 
صَفْوَانُ بن صَالِح اليد ن شنا م عن يريد بن يوسم الصَّنْعَانِيٌ عَنْ 
کول زا الدَردَاء عن ابي و یر بت وكات 
ا ا کہ [الكهف: 86] قَالّ: «ذَّهَبَّ وَفِضّةًا. 
حَدَّتَنَا الحَسَّنُ بْنُ عَلِيَ الخَلّالُء تا صَفْوَانُ بْنُ صَالِجء تا الوَلِيدُ بْنُ 
مُسْلِمء عَنْ يَزِيدَ بْنِ يُوسْفَ الصَنْعَانِيّ» عَنْ يَزِيدَ بْنِ يَزِيدَ بْنِ جا عَنْ 
0 مُکخو ل“ بهذا الوستَادٍ تحوة27. 


71 ] جه: "2571 حم: / 417 تحفة: € 

[ "۳ ] ك: ۹۷ طس: ٦1۹۹ء‏ تحفة: ۱١۹۹٩‏ . 

)١(‏ في نسخة: «أبي سَعْدِ) قال في «التقريب» (ص: 157): أبو سعد بن أبي فضالة بفتح الفاء 
والمعجمة الخفيفة» ويقال: أبو سعيد بن فضالة بن أبي فضالة» صحابي له حديث. 

(۲) في نسخة: «يوم القيامة». 

(۳) زاد في نسخة: «قال بو عيسى: ا یف غریب 








اب تفسِيرالفران ۸۵ 


۰ یی لی یو 


- وَمِنْ سورة مَریم 
م إن ير 


0 - حَدَكتَا ابو مَوید الج وأبومُوی محمد بن الى ء قَالّا: کا 
0 وک کاو پک تو بْنِ وَائْل عَنِ الْمُغِيرَة 
ابن شْعْبَةَ عة ال بک وَسُولُ الله يله إِلَى تَجْرَانَ7, قَانُوا لي: PEN‏ 
ا 0 وقد گان ع TT‏ 
ےا ؛ فَرَجَعْتُ إِلَى التب ل ابر یف فَقَالٌ: «ألك ابره انهم گائوا 


یں رع یف وَالصَالِْحِينَ قَبْلَهْمْ 
هَدَا حَدِيثُ حَمَن صَجیخٌ غَرِیبّہ لا تغْرفَهُ لا مِنْ حَدِيثِ ابن إذْرڍس. 
۰ - حَتقتا أَحْة بن تیۓ ا شر : و کوک 
الأعَْش ق 7 صالې عن اس عد د الخُدْرِيٌ» قال: قرا ل الله و 
شر ات3 زم كال: ليق بالزت ما گن آنل حو 
0 قَهّ عَلَى السُور بين | ل جنار قا يأل الج يوون تال 


اش 


ال گار یذ ال هَل تَعْرِقُونَ هَذَا؟ فَيَقُولُونَ: تع َعَم هَذًَا الْمَوْتُ 


۰ - ومن سورة مريم 
[٥٥۲۱]م: ٥‏ حم: 57/5”, تحفة: 9١1ه١١.‏ 
550 ۳۱خ: pc‏ ۹ء حم: ۲ء تحفة: 0 0). 
)١(‏ هو موضع معروف بين الحجاز والشام والیمن. (النھایة) .)۲٢ /٥(‏ 
(۲) في نسخة: «(رسول الله). 
(۳) آي: يرفعون رؤوسهم لينظروا إليه» وكل رافع رأسه مشرئب. «النهاية» (۲/ .)٤٥١‏ 








۹ لكوم لدي 
فرط فَيضْجَم فَيْد ید ب فَلوَْا ان اللہ تم لأهلا لكنة الحياة و الات لاا حا 
217 أَهْلٍ النَار aN‏ 69251 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

MEL ۲۰۷‏ بن میم كا | لحَسَيهُ بْنُ مُحَمَّدِ نا سَيْبَا سا ذُ؛ عَنْ 

قاد في کول ۃ 5ا 14 [مریم: ۷ قَال: حَدَتَتا ا 0 م مالك أن 
َبِىَّ الله 5 قَالّ: «لَمًا عي 5 "یھ إِدْرِيِسَ في السماء الرَابِعَة). 


2 


َف ہے 

وقد رَوَى سُعید بَنْ 7 عَرُوبَة 0 وَغَيْرْ وَاحِدِء عَنْ قَنَادََ عَنْ 
دّيس بْنِ مَالِكِء عَنْ مَالِكِ بن صَعْصَعَة عن عن النَبِيَ يل حَدِبتَ الْمِعْرَاجٍ 
بطوله» وَهَدًا عِنْدِي مُخْتَصَرٌ مِنْ ذَلك2". 


0 مو 


168 حد گنا عَيْد رہ ا سے کت 


2 و کی 


5 و" - د 5 ا تا 1 تَرُورَنًا؟) ' ول 0 هو 7 2 نديد 


سےا 


قوله: (ما يمنعك أن تزورنا) إلخ» فيه دلالة على تمني لقاء الإخوان وطلب 
الزيادة عنهم في الزيارة. 
[۷۹ء حم:۳/ ۰ء تحفة: ۱۳١ ١‏ . 


[۴۱۰۸]خ: ۳۲۱۸ حم: (۷١‏ ے۔ےتحفة: ٥٥٠٥٣۔‏ 


.)۱۸١ /١( الترح ضد الفرح» وهو الهلاك والانقطاع أيضًا. «النهاية»‎ )١( 
في نسخة: «ذاك».‎ (٢ 








اواب تفست القران 2 


سو لی ا سی جو میں یا 


لامر ديك لَُمَايَِإِكَايدِبنا وَمَاحَلمَا 4 إِلّی آخر الاڈ [مریم: .1٦٦‏ 


Ea. $ ا‎ E 
00 هذا حديت‎ 


ا ی ع شرتى: كن إشراقيا »هن 


السّدّيِّكَالَِسَأَنْثمُرَةالهَمْدَانِيَعَنْقَولٍ الله: © وَإِن هد لِلَاوا تھا 14مریم :۸ء 
تحَدََي أَنَّعَبْدَ الله بْنَ مَسْعُودٍ حَدَكَهْ قالَ: قال سول الله ل: 0 

النّارَ كُمّ يَصْدَرُونَ عَنْهَا" بأَعْمَالِيكُ وَنهُمْ كُلَمِْ البق فم كالرٌيح» كُمَّ 

كَحُضْرٍ الفرسء ثُمَكَالرَاكِبٍ في رَحْلِنِ ثُمَّ كسد الرَجْلِء ثم َيه 


قوله: (يرد الناس النار) فأما المؤمنون فيردون على الصراط كافة» والعصاة 
يزلقون منها في النار» فيعذبون ما قدر لھمء وأما الكافرون فما لهم!١!‏ وللصراط. 


[] اختلفت عبارات شراح الحدیث ومشايخ التفسير في ذلك» وما أفاده الشيخ يظهر إليه ميل 
الحافظ في «الفتح» إذ قال تحت ترجمة البخاري «باب الصراط جسر جهنم): أي الجسر 
المنصوب على جهنم لعبور المسلمين عليه إلى الجنةء وقال أيضاً تحت حديث أنس في 
الشفاعة الكبرى: فيه إشعار بأن العرض والميزان وتطاير الصحف يقع في هذا الموطن» ثم 
ينادي المنادي: ليتبع كل أمة من كانت تعبد» فيسقط الكفار في النار» ثم يميز بين المؤمنين 
فیطفاً نور المنافقين» فيسقطون في النار أيضاًء ويمر المؤمنون عليه إلى الجنة» فمن العصاة - 


۴1 ۱م دي: ۲ءء : ۹ حم: /١‏ *"1. تحفة: 5 968. 
(۱) زاد فى نسخة: «(غريب). 

(1) فى نسخة: اامنها». 

(T/۱ ١( «فتح الباري»‎ 02 








۸ لكوم الدَرِي 


کل و 


اض کی 8 سے عدي رق 3 خی کے م لاب ركاه 
هذا حَدِيث حَسَن وَرَوَاهُ شعبّة» عَنِ السدي وَلَم يرفعة. 


= من يسقط ويوقف بعض من نجا عند القنطرة للمقاصّصّة بينهم ثم يدخلون الجنة» 
انتهى. 
ويؤيد ذلك حديث البخاري'١'‏ عن أبي هريرة في الرؤية» وفيه: ١يجمع‏ الله الناس فيقول: من 
كان يعبد شيئاً فليتبعه» فيتبع من كان يعبد الشمسء ويتبع من كان يعبد القمرء ويتبع من كان 
يعبد الطواغيت» وتبقى هذه الأمة فيها منافقوهاء فيأتيهم الله في غير الصورة» فيقولون: نعوذ 
بالله منك» فيآتيهم في الصورة التي يعرفونهاء فيقولون: أنت ربناء فيتبعونه ويضرب جسر 
جهنم» قال رسول الله كِِ: فأكون أول من يجيز»ء الحديثء قلت: ولا يبعد عندي أن يقال: 
إن الصراط سلم على الجهنم كسلم المحطات والجو بين كل قصمتين باب إلى جهنم فإنه 
أخرج في «دقائق الأخبار» مرفوعاً: إن الصراط سبع قناطرء كل قنطرة منها مسيرة ثلاثة آلاف 
سنة» آلف منها صعود» وألف استواء» وألف هبوط» وكذا روي في طبقات جهنم أن لها سبعة 
أبواب لكل باب منها جزء مقسوم» وسأل النبي تكد جبرائيل: أكانت أبوابها كأبوابنا هذه؟ قال: 
لاء ولكنها مفتوحة بعضها أسفل من بعضء من الباب إلى الباب مسيرة سبع مائة سنة» كل 
باب منها أشد حرا من الذي يليه الباب الأسفل للمنافقين وآل فرعون واسمه هاوية» والثاني 
للمشركين» وهو الجحيم» والثالث: السقر للصابئين» والرابع: اللظى لإبليس ومن تبعه» 
والخامس: الحطمة لليهود. والسادس: السعير للنصارى» والسابع: للعصاة» وإذا عرفت 
ذلك فما يخطر بالبال_والله أعلم بحقيقة الحال_أن من خص الصراط بالمؤمنين أراد الصعود 
على الصراط على السطحة الأعلى منه» فإن غير المؤمنين ما لهم وللطبقة الفوقانية لجهنم» بل 
يسقطون فيها قبل تمام الصعود على الصراطء فتأملء والله أعلم وعلمه أتم» ونسأله العصمة 
من هذه المهالك. 


000 «صحيح البخاري» .)٦٥۷١(‏ 








بوا تفس رالقران ۸۹4 

۳٣‏ - حَدَكَتَا مُْحَمَدُ بيْ بَفَارِ تا يَحَے بن سَعِيدِ) EE‏ واا 
عد NEE‏ وروي لوار دُھَا 4 [مریم: ۷ قَال: يَرِدُوتَھَا تُمَ 
کے 0.2۰ 

حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ نا عَبْدُ البَحْمَنِ عَنْ شُعَبة عَنِ المُّدَيٌ بِمثلہہ 
قال عَيْدُ سد عَبْد الرّحمن: CA‏ إِنَّ ! سواہ حَدَّتَنِي عَن السَّدَّيّه عَن مُرَهَ 
کا عَنِ النَبِىَ كَلل. قال سُعْبَةٌ: وقد سيعتة وخ السدى مرفرغا 
7 ادعة ید عسدا 

- حَدگتا قعیب ا عَبْدُ العَِيزِيْنُ مُحَمَّده عَنْ سيا بْنِ أبي صَالِيِ 


ق 


عن اسه عن بي هريرة أ رَمُول اللہ کے قَالّ: («إِذا کا اللہ غبذا ذاذئ 


\E 


4 


چبْرَثیل :ئي قدأ مات اتل ا لد کت 


في أَهْلٍ لاض د قَذَلِكَ کل اللّه: وآ مرا گار الا کت 


عم سر سے ھا 


کک اھ4 مآع ل کی ای جنریل: يي 
ةا ت قُلاناء َيْتَادِي في السَّمَاءِ مم تَنِْلُ لَهُ البَفْضَاءُ في الْأَرْضٍ). 


قوله: (في أهل الأرض) أي: في صلحائهم» 1١7‏ ولا ينافي ذلك كون بعض 
الصلحاء ساخطاً عليه لعارض آخرہ وأما أصل ما ألقی فی جذر قلوب الصلحاء 
فھو الألفة معهم والمؤانسة بهم. 
3 إشارة إلى أن العبرة لحب صالحي المؤمنين» وأما الفسقة والكفرة فهم يبغضون أهل الله 
غالبا قال تعالي: طودُوأ مَاعَيف قد بدت بعصا ِن وهه ا 
[آل عمران: ۱۱۸]. 


[٦۲]خ:‏ ٥۵ء‏ م ۳۹۳۷ حم: 7/۲« تحفة: ۱۲۷١۵١‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «قال». 








۹ الکوکب الذي 

هدا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَجیخٌ) وَقَد رَوّی''' عَبْدُ الَحْمَنِ بْنُ عَبّد الله بن 
يتار ۳ی ا عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ عن التي 5ي تخو هَدَا. 

٢‏ - حَدَّتَنَا ابْنُ أبِي عْمَنَ ا سُفْيّانُ عن الأَعْمَشء عوسی 

اشک عن شرو قله بدك با َلك ثول جلث الغا ب 

َائلٍ السّهمِيَ أتقَاضَاهُ حَنَّا لي عِنْدَهُ فَقَال: لا أغطيك حَتَّى تَكْثْرَ بِمْحَمَد 

فَقُلْتُ: لا حه کک وإ َي لَمَيت كُمَّ مَبْعُوثُ؟ فَقُلْتُ: : َعَم 

قَقَالَ: إِنَّ 8 E EE‏ گت فَتَوَلّثٰ: ۷افت ای َکئَر 

ا ےھ [مریم: ۷۷]. 


س ت ت اق ہے کی 4 ٤‏ 
E ar‏ يو معَاويَة عن الاعمش» تحوةُ 
بی جو ہی و 


قوله: (إق لى هفاك مالا وله أ :على جیپ تعرای ساشر السلفین 
فإنكم معتقدون أن لا ظلم اليوم» فيؤتى لي كل ما أملكه!'' وأنا متصرف فيه. ولم يدر 
أن ذلك فى الأعمال والاعتقادات» وأما فى الأموال الدنيوية والأمتعة والأقمشة» 
فإنهم يحشرون يوم القيامة عراة غرلاً. 
]١1[‏ كما يشير إليه ما في «الجمل» من لفظ رواية: فسوف أعطيك إذا رجعت إلى مال وولدء 
الحديث. 


[۷٦۲]ٌخ:‏ ,م ه20 حم: ه/ ۷۰ء تحفة: "٥۲١‏ . 
)١(‏ في نسخة: (روي عن). 
() «الفتوحات الإلهية» (۳/ .)۷٦‏ 








ابوا قي يرالقران ۹۱ 
١‏ - وَمِن سورَةٍ طه 


Op E EI E‏ لتَضْرْبْنُ شْمَيْلِ تَاصَالِحُ بْنْ 
لحريس الوه رسيلا 7 به عَنْ أبِي هرَيرَةقَالَ: 0 
ول اللہ کل رک خب ان 1 عق گی ا حَ فَعَرسَءكُمَ قَالَ: «يَا 
لال اغلا لە ا َصَلَّى يلال كمَ ََائدإِلَى رَاحِلي مُسْتَقْبلَ الفَجْ 

فل ا كعك E‏ 


7و اَي بلال» فال بای بأبي أل یا رہ ہے ا بتفيسي الَّذِي 


١‏ - وَمِن سُورَةِ طه 
قوله: (أي بلال) أي: ماذا الذي فعلت حيث أَقَتّ بمنامك صلاتنا. 


[۲۲۱۰۳]ءم: 7۰۷۰ء د: ٤٤٣٦ء‏ ن: ۸٦٦١ء‏ جه: 1۹۷٦ء‏ تحفة: ۱۳۱۷۔ 

)١(‏ أي: رجع إلی المدینة من خیبر في المحرم سنة سبعء أقام بكي يبحاصرها بضع عشرة ليلة 
إلى أن فتح الله عليه» وهي من المدينة على ثلاثة أبراد. قوله: «أدركه الكرى» بفتحتين هو 
النعاس» وقيل: النوم. قوله: «عرس» من التعريس أي: نزل آخر الليل للاستراحة. قوله: 
«اكلا» آي: احفظ واحرس «لنا الليل» أي: آخره لإدراك الصبح. قوله: «فصلى بلال» من 
الجمع بين العبادتين الصلاة والحراسة. قوله: «ثم تساند إلى راحلته» لغلبة ضعف السهر 
وكثرة الصلاة. قوله: «فغلبته عيناه» قال الطيبي: هذا عبارة عن النوم» كأن عينيه غالبتاه 
فغلبتاه على النوم» انتهى. وحاصله أنه نام من غير اختيار. قوله: «وكان أولهم استيقاظا 
النبي يدا قال الطيبي: في استيقاظ رسول الله يَكِةٍ قبل الناس إيماء إلى أن النفوس الزكية 
وإن غلب عليها في بعض الأحيان شيء من الحجب البشرية؛ لكنها عن قريب ستزولء وأن 
كل من هو أزكى کات زوال جيه أسرخ: هذا كله من #المرقاة) (81//9): 
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ےی سک 9 علا ۵ وق کی بے 
أحَد بتفسك. فقال ر سول الله : «افتادوا» 


اح فَتَوَضَّا َأََامَ الصّلَائ 5 
صَلَى مِثْلَ صلا ته في الْوَقْتِ في كَمَكْتِ» كم 1 ل: #وأقأَلصَّكَرةَ لزكرى ٭ 
[طه: .]١6‏ 


٦ 
1 ا‎ 


فخ ااحريت کے E‏ ؛ غَيْرُ وَاحِدٍ مِنَ الحُفَّاظٍ عَنٍ الزُهْرِي» 
کرک رہ لح 


یو سی 6م موو 


ی الأَحْشريُشگف في الحديث» ضعَقة يَختى بن سبد القاك غير 
؟؟ - وَمِنْ رودا يجار 
4- حَدَّنَنَا مُجَاهِدُ بن مُوسَى البَعْدَادِيُ» وَالمَضْلُ بْنُ سَهْلٍ الأغرَجٌ» 
ا كيد | سكن ےب 
قوله: (اقتادوا) إلخ» فيه دلالة على أن أداءها فور الانتباه والتذكر غير واجب 
إذا كان!'! الوقت لم يخرج عن حد الكراهة بل يصبر. 
0 اف ارم اط ار 002 1؟: يجرة تأخير الف اقفو إن وت 


[٣٤۰٣۳۱]ھب:‏ ۸۲۲۳ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱٦٦۰۸‏ . 
)١(‏ «الدر المختار» (۲/ .)۷٤‏ 








أبوَاث تَفْسِيرَالفرَان ۹۳ 


عَنْ مَالِكِ بْنِ أَذِين 3 عن الفري» عن عزو عن عاي ا 
يدي رسوا نول الله( كله كَقَالَ: 7 شل الله إن لي مشلوكين 00 


ہے اس 


وَيَخُونُونَنِي وَيَعْصُونَنِي) ا ضرِبْهُمْ فَكیْٹ أن ما مِنْهُم؟ قَال: e‏ 
ما خَانُوكَ وَعَصَوْكَ وَكَدَبْو2َ وَعِقَابِْكَ 3 َإِنْ كَانَ عِقَابْكَ إِيَّاهُمْ بِقَدْرِ 
ذُنُوبهِمْ گان كَقَافَاه لا لَكَ وَل عَلَيْكَه وَإِنْ كَانَ عِمَابُكَ إِيَّاهُمْ دُونَ ذُنُوبهِمْ 
758 0-۶ یر تی 
اليَجُلُ فَجَعَلَ يَبْكِيِ وَيَهْتِفُه فَقَالَ رَسُولُ الله له 6 ما قرا 

بت ال 9وَتصَعْالْمَوَازينَ اليش ليو لقَامَة ة قلا مُظلَمُ تفس سَينًا» 
ل [الأنبياء: .]٢۷‏ فَقَال الرَجْل: وَاللّه يا ENI‏ ئا کنا 


E E 

سو مھ َه إِلّا مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ البَحْمن بْنِ عَْوَانَ 

حَمَدٌ بْنُ حَنْبّل SNE‏ 
م5 - ا عبد ی حو اال کسی یی ری ان لیت 

عن راڄ عن ابي الک 02 عَنِ النّبَِ كَل قال: «الوَيْلُ وَادٍ في 


ہہ ہے 0 


وَقَد رَوَى أ 


.7015 تقدم تخريجه في‎ ]"١15[ 

)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

6ق نشكة: توليو لاما 

)۳( تماش الأصل: «الحسن» كذا هو في نسخة صحيحة» كذا يفهم من «التقريب»؛ لآن فيه 
لا يوجد الحسين بن موسىء بل فيه: الحسن بن موسى في هذه الدرجة والله أعلم. 








اکر الدري 
57 م هوي فيه الگافِر ارد َعِينَ خَريقًا" قبل أَنْ يَبْلع فَعْرَها. ره 
هَدَا حَيِيكٌ غَرِيتٌ: لا د َْرِقُهُ مَرْفُوكً إلا مِنْ حَدِيثِ ابْنِ لَهِيعَة. 
۷ ةتنا سَعِيِدُ بْنُ يَحْيَى بْنٍ سَعِيدٍ الأمَوِيّ قَال: أيه 
یا کل انان من الأغْرّج عَنْ أبي هْرَيْرَ 
لل سول الله ل: لم يَحُذِبٌ إِبْرَاهِيهُ” "فى شع د لا فی کلاثِ: 


ا 8 


قوله: (إلا في ثلاث) والاستثناء باعتبار الصورة وفهم!! 'من خاطبه إبراهيم؛ فكان 
كذباً بحسب حمل المخاطب كلامه على غير ما قصده به. ثم إن الكذب لما لم يكن قبیحاً 


1 قال ابن عقيل: دلالة العقل تصرف ظاهر إطلاق الكذب على إبراهيم» وذلك أن العقل قطع 
بأن الرسول عليه السلام ينبغي أن يكون موثوقاً به ليعلم صدق ما جاء به عن الله ولا ثقة 
مع تجويز الكذب عليه» فكيف مع وجود الكذب منه» وإنما أطلق عليه ذلك لكونه بصورة 
الكذب عند السامع» وعلى تقديره فلم يصدر ذلك من إبراهيم» يعني إطلاق الكذب على 
ذلكء إلا في شدة الخوف لعلو مقامه» وإلا فالكذب المحض في مثل تلك المقامات يجوز 
وقد يجب لتحمل أخف الضررين دفعاً لأعظمهماء وأما تسميته إياها كذبات فلا يريد أنها 
تذم» فإن الكذب وإن كان قبيحاً مخلًا لكنه قد يحسن في مواضع» وهذا منهاء انتهى. كذا في 


«الفتح) . 


1خ ۸ءء ۱ء دخ ٣۲٢٢‏ حم: ۳/۲ ٤ء‏ تحفة: ۱۳۸٦٥٩‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «فيها). 

(۲) الخريف: الزمان المعروف من فصول السنة ما بين الصيف والشتاء» ويريد به أربعين سنة. 
«النهاية» (؟/ 5 ؟). 

() زاد في نسخة: «عليه السلام). 

€3 (فتح الباری) /٦(‏ ۳۹۲). 








لعینہ!' بل القبح فيه إمالمخالفته الواقع, أو لاشتماله خديعة وتغريراً م يعدا" امن الكبائر. 

إلا إذا وجد هناك ماهو مستلزم له وإذ لا فلاء ولذلك جوز الكذب لإرضاء الزوجة إذا 

م يتضمن إتلاف حق» ووجب!”"! الكذب إذا كان فيه إحياء حق لا يمكن بدونه؛ أو إحياء 

نفس لا يتصور دونه؛ فلو كان القبح فيه لذاته لم يتغيرء ولذلك قالوا: وضع الحكايات 

الكاذبة التي ليس لها أصل داخل في الصغائر لكونها نوعاً من اللهو واللغو الذي قال 
النبي َي فيه : إن من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعينه»» وأما إذا تضمن ذلك منفعة فلا 
ضير فيه» أفترى من صنف كتباً للموعظة واضعاً فيها الأمثال عن الجمادات!؛! وأمثالها أو 

غير ذلك من الفوائد» اقترفوا كبائر يؤاخذون عليها وترد بها شهاداتهم. 

]١[‏ بسط الكلام على ذلك شراح «مسلم الثبوت» في مبادئ شروحهم تحت المقالة الثانيةء 
وأجاد الكلام في ذلك الغزالي في «المستصفى)7١2‏ في الفن الأول من القطب الأول. 

3 لكا قال ابن حجر المكى فى «الذواع 9900© الكبيرة الأريغوة بهد الأريفيائة العدّنةالذى 
تجار رواک مھ الوا ق لہ را ر ا کا راسی بر اکتب الس 
المبالغة وغيرهاء حتى الكذب في الشعر أيضا. 

1 كما تقدم في «باب الصدق والكذب» من «أبواب البر والصلة». 

[؛] ولذا قال الحريري في مبدأ «مقاماته»: من نقد الأشياء بعين المعقول» وأنعم النظر في 
مباني الأصولء نظم هذه المقامات في سلك الإفادات» وسلكها مسلك الموضوعات عن 
العجماوات والجمادات» ولم يسمع بمن نبأ سمعه عن تلك الحكايات» أو أثم رواتها في 
وقت من الأوقات, ثم إذا كانت الأعمال بالنيات» وبها انعقاد العقود الدينيات» فأي حرج 
على من أنشأ ملحا للتنبيه لا للتمويه» ونحا بها منحى النهذيب لا الأكاذيب:» انتهى. 


.)54 /١( انظر: (المستصفی)‎ )١( 
.)۳۲۲ /۲( (الزواجر عن اقتراف الکبائر)‎ )٢( 








۲۹۲٢‏ الکو ادر 


لِه: ##إفي سَقِيُْ 4 [الصافات: :م وَلْمْ يَكُنْ سَقِيمًا “وَقَوْلِه: لس راخت 
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قولے: (٭ڑإنی سَقِيهٌ 4) أرادا”! به ما داخله من الهم والحزن لإشراكهم» وما 
هو عليه من المكيدة بآلتھےم؛ والسقم'''کما هو صادق علی الأمراض الظاهرة 
فكذلك هو صادق على العلل القلبية؛ وأما قولے تعالی: ٭ فطربظرة ف الجر 4 
[الصافات: ۸۸] فإنما كان يوهمهم بذلك ليحملوا السقم على مالم يرده من 
المحتی. 


[ هذا أجود مما قالت الشراح کما حکاہ عنھم الحافظ في (الفتح)''ٗء إذ قال: أما إطلاقہ 
الکذب على الأمور الثلاثة فلكونه قال قولا يعتقده السامع كذباء لكنه إذا حقق لم یکن کذبا 
لأنه من باب المعاريض المحتملة للأمرين» فقوله: إني سقيم يحتمل أنه أراد أي: سأسقم» 
واسم الفاعل يستعمل بمعنى المستقبل كثيراًء ويحتمل أنه أراد إني سقيم بما قدر علي من 
الموت» أو سقيم الحجة على الخروج معكم» وحكى النووي عن بعضهم أنه كان تأخذه 
الحمى في ذلك الوقت» وهو بعيد لأنه لو كان كذلك لم يكن كذباً لا تصريحاً ولا تعريضاً 
انتھی۔ 

1 كما يظهر مما حكاه صاحب «المجمع» إذ قال: وقيل: إني سقيم برؤية عبادتكم غير الله 
انتهى. لكن قال الراغب": إن السقم ختص بالبدن» والمرض أعمء وقوله تعالى: إإقِ سَقِيمٌ * 
فمن التعريض» أو الإشارة إلى ماضء أو إلى مستقبل أو إلى قليل مما هو موجود في الحال» 
إذ كان الإنسان لا ينفك من خلل يعتريه وإن كان لا يحس به» ويقال: مكان سقيم إذا كان فيه 


خوف» انتهى. 


(۱ /٦( افتح الباريی)‎ )١( 
.)89 /7( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 
.)٤٠١ /١( «المفردات في غريب القرآن»‎ )۳( 








اواب تَفَيۃ الٹران ۹۷ 


وَقَوَلِه: بل کله كت نعل حكبيرهم هنذا © [الأنبياء: ۷ 
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هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیہ۔ 


ےس ہے 8٥و‏ ۶وہ 


۳۷ - حدَتَتا محمود بن عيلان تا وکیع» وَوَهْبُ بن جَرِيرِ وَأَبُودَاوتَ 
قالوا: E‏ شُعْبَّة عَن الََُغِیرۃ بن النَعْمَانِ عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جُبَْر عَنِ ابْن عَبًایں 
ڦال: فام رول الله يل بالمَوْعِكلةٍ فَقَالَ: «يَا أَيْهَا النَّاسُ إِنَكُمْ مَحْشُورُونَ 


برع عم لی 


إلى الله غر غرلا كم قَرَا: و کماہدانا أو کی نمید 4 إِلَى آخِر الآية 


قوله: (بل فعله كبيرههم) أي:1١!‏ على زعمكم الباطلء فإنكم لما كنتم تنسبون 
الأفعال والتصرفات إليهاء ولا يمكن نسبته إلى سائرها لخلاف البداهة» وجب 
حكمكم بذلك على كبيرهم لأنه بقي سالمأء فكان جواب إلزام تهكما بهم لإلجائهم 
إلى الإقرار بعجزهاء لا أنه أخبر عن الواقعية حتى يلزم الكذب. 


]١[‏ وقال القرطبي: قال هذا تمهيداً للاستدلال على أن الأصنام ليست بآلهة» وقطعاً لقومه في 
قولهم: إنها تضر وتنفعء وهذا الاستدلال يتجوز في الشرط المتصلء ولذا أردف قوله: بل 
فَکَلَهُ ككيرَهُمْ هنذا 4 بقوله: لوهم إن كانوأ نطقُورے * [الأنبياء: 1] قال ابن 
قتيبة: معناه إن كانوا ينطقون فقد فعله كبيرهم هذا. 
فالحاصل أنه مشترط بقوله: إن كانوا ينطقون. أو أنه أسند إليه ذلك لكونه السبب» وعن 
الكسائي أنه كان يقف عند قوله: #بِلّ قَصلَهُ,4 أي: فعله من فعله کائناً من کان» ثم يبتدأ 
كبيرهم هذاء وهذا خبر مستقل» ثم يقول: فاسألوهم إلى آخره؛ ولا يخفى تكلفه. هكذا في 


«الفتح». 


.7 5371 تقدم تخریجه في‎ ]۳۱٣۷[ 
.)۳۹۲ /٦( افتح الباري)‎ )١( 








4۸ الکوکب الذي 
ای ا قَالّ: ول مَنْ يحْسَى يَْ القِيَامَةَ مَة إِبْرَاهِيم وَإِنّه ا بِرجَالٍ مِنْ 
متي َيُؤْحَذْبِهِمْ دَاتَ الشَّمَالِء اقول رَبَّ أُصْحَابِي» کل َك لا ندري ما 


أَخْدوا بَمْدقء فََقُول كَمَا قَالَ العَبْدُ الصَالِحُ: OEE‏ 
قوله: (أول من يحكسى) هذه كسوة الشرف والأنبياء يحشرون!'! في ثيابهم. 


]١[‏ وإلى ذلك مال القاري7١'‏ في اشرح المشكاة» إذ قال: وعندي أن الأنبياء بل الأولياء يقومون من 
قبورهم حفاة عراة» لكن يلبسون أكفاهم بحيث لا تكشف عوراتهم على أحد ولاعلى أنفسهم» 
فيكون هذا الإلباس محمو لا على الخلع الإلحية» والحلل الجنتية» على الطائفة الاصطفائية» انتهى. 
ثم ذكر القرائن على ذلكء لكنها ليست صريحة في ذلك؛ وقال العيني”"2: إن قلت: روى أبو 
داود من حديث أبي سعيد الخدري رفعه: «الميت يبعث في ثيابه الذي يموت فيها»» ورواه ابن 
حبان وصححه. أجيب بأنهم يبعثون من قبورهم في ثياهم التي يموتون فيهاء ثم عند الحشر 
تتنائر عنهم ثيابهم» أو بعضهم يأتون إلى المحشر عراة» وحمل بعضهم الثياب على الأعمال» 
وحمله بعضهم على الشهداء الذين أمر يَكِةِ أن يزملوا في یاہہمء قالوا: يحتمل أن يكون أبو 
سعيد سمع الحديث في الشهداء فتأوله على العموم» وذهب الغزالي إلى حديث أبي سعيدء 
واحتج بقوله 5:: «بالغوا ني أكفان موتاكم فإن أمتي يحشرون في أكفاغہم» وسائر الآمم عراةا» 
زواه أبو سفيان مسندا وآ جيب عته على تقدير صحتہ آنە محمول عل الشھداء انتھی ختصراً. 
قلت: إلا أن عامة الشراح ذهبوا إلى عموم حديث الباب» ولكن أكثرهم خصوا النبي بيا عن 
ذلك لمسألة أصولية أن المتكلم لا يدخل تحت عموم الخطاب» فحملوا كسوته ءَي على 
الكسوة الفاخرة وإن لم يكن عريانا قبل ذلك» وبعضهم عمموا فقالوا: فضيلة جزئية لإبراهيم 
عليه السلام لأنه أول من كسا الفقراء» أو لأنه أول من عري في الله حين ألقي في النار» أو 
لكونه أباه فقدمه لعزة الأبوة» كما في «المرقاة». 

.)۱۹۲ /۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


(۲) «عمدة القاري» (٦١/٤٠٤)۔‏ 
(۳) (مرقاۃ المفاتیح) (۳۸۱/۱۱). 








أبْوَابُ تَفَسِيْرالفرآن ۱۹ 
ان جن 


عا 
مو گی .او کی 5 کے سے او وو نے ع کل کی موعن واي 2 یں ہے ھہ و می کے 3 
ما وق کت ات فيب علتهم وأنت کش شید + ٭ ان تعدبہم فَإِنہم عبادك 


ت 


را کلپ 02ر [المائدة: ۱۱۸-۱۱۷]ء کال هَولاءِ ءل پا الوا مودي کي 


٥ 2-0 


َارَفْتَهُمْ. 


لے اھر مر یہ وو مکی م کے کن ا چ 
7 محمد بن جعفرء نا عیرہِ 
الان 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ ور روا سفيًا سُفْيَان القَوْرِیٌء عَن الْمُغِيرَةِبْنٍ 802 


قوله: (فلما توفيتني) أي: قبضتني إليك ورفعتني عنهم» فلا دلالة[١‏ فيه على الموت. 
قوله: (منذ فارقتهم) هذه الكلمة تعين المراد بهم أنھم الذین قاتلھم!'' أبو 
بكر رضى الله تعالى عنه حين ارتدوا بوفاته جَدٍ. 


1 كماهو مبسوط في المختصرات والمطولات المشتهرات المؤلفات في هذا الزمان» احتاجوا 
إلى تأليفها رذًا على الفرقة المبتدعة الضالة القاديانية المنكرة لختم نبوة خاتم النبيين عليه 
أفضل الصلوات والتسليم المدعية لنبوة رئيسهم الداخل في جملة ثلاثين دجالين كذابين 
الذين أخبر بهم النبي كَلهِ. 

[] وبذلك جزم قبيصة إذ قال: هم الذين ارتدوا على عهد أبي بكر فقاتلهم أبو بكر حتى 
قتلواوماتواعل الكفرء هكذا حكاه الفربري تلميذ البخاري. قال الحافظ27): وقد 
وصل الإساعيلي من وجه آخر عن قبيصة» ثم قال الحافظ بعد ذكر الأقوال العديدة 
من معرفته لهم أن يكون عليهم السيم| لأا كرامة يظهر بها عمل المسلم» والمرتد قد حبط 
عمله» فقد یکون عرفهم بسي اهم لا بصفتهم باعتبار ما کانوا عليه قبل ارتدادهم» = 


)١(‏ زاد فی نسخة: (نحوہ)۔ 
(٢(‏ (فتح الباري» (۳۸۱/۱۱)۔ 








۰ الكوكّب دري 
e‏ سورة 


5 ع حدقا ا ای کنا مان یی شی هن اتن جذغات عن 
الحَسَّنِء عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ؛ أن النَيَ كك 5(" تَوَلَت: ابا ناش 
جک رت ل اة ن ث٤‏ عَيۃ 4 إِلَى قَوْلِهِ: #ولكن عَدَابت 
الہ شید 4 [الحج: ١-؟]»‏ قَالَ: ّت الا وق في سَمَرِ 09 
رہگ َو ذَلِكَ؟) قَالُوا: الله و ئک َالَ: «دَلِكَ يَوْمَ يَقُولُ الله لآَدَمَ: 
بْعَثْ بَعْتَ النّاِ فَقَالَ: يَا ETE‏ پالھ نک شف 


إلَى الثَارِوَوَاحِدٌ إِلَى الجئّداه قأئقاً الْمَسْلِمُونَ بَبْكُون» قال رشول الله كل 


قوله: (فأفشاً | ان کن وکات قن تزل بهو بأسد: كنا وروا 
قوله: لمسلمون يبكون) وكان قد نزل بهم بأس» كما ورد" ' في 
الرواية الآتيةء فدفعه النبي ب بقوله: «فإنها لم تكن نبوة إلا كانت» إلخ» وراعى 
= ولا يبعد أن يدخل في ذلك أيضاً من كان في زمنه من المنافقين» وورد في حديث الشفاعة: 
تبقى هذه الآمة فيها منافقوهاء فدل على أنهم يحشرون مع المؤمنين» فيعرف أعيانهم» ولو لم 
تكن لهم تلك السيماء فمن عرف صورته ناداه مستصحباً لحاله التي فارقه عليها في الدنياء انتهى. 
[1] من قوله: «فيئس القوم) إلخ. وفي «الدر» 7 برواية ابن مردويه عن ابن عباس قال: بينا رسول الله كَل = 
[۴۱۸]ن في الکیری: ۱۱۲۷۷ء حم: ٤‏ / ٤٢٤٣ء‏ تحفة: ۱۰۷۹۹۔. 
)١(‏ فی نسخة: (قال: لما). 


0 في نسخة: «فقال». 
)٣(‏ (الدر المنثور) .)٦/٦(‏ 








واب تفي الشوآن ٣‏ 
کر سر ہے مھ قم كما ور وه عدم وق لاوم عدن دنس عن پگ سڈ 
«قاربوا وسددواء َإِنْهَا لم تكن نبوة قظ إلا كَانَ بَيْنَ يَدَيِهَا جَاهِلِية قَالُ: 
او و سے 2 سر اس 7 ب و رفاو ےک سو 6ہ یں کک ےہ 0 


مرتبة الخرف قی ذلك ارضا بقوله: «سددوا وقاربوا». 


= في مسيرة في غزوة بنى المصطلق إذ أنزل الله» ا لحديث» وفيه: فبكى المسلمون بكاء شديداً» ودخل 
7ل 
وفي رواية شيبان عن قتادة عند ابن مردويه: أبلسواء انتهى. وما وقع من غزوة بني المصطلق كذا 
حکاہ الحافظ من حديث ابن الكلبي عن ابن عباس» ومثله في مرسل مجاهد عند الخطيب في 
«المبهمات»» وحكى من حديث ابن مسعود عند الإسماعيلي أن القصة وقعت وهو 4 في قبته 
بمنى» وجمع بينهم| بالتعدد. قال: ثم ظهر لي أن القصة واحدة» وقول من قال: كان ذلك في غزوة 
بني المصطلق واه» والصحيح ما في حديث ابن مسعود أن ذلك كان بمنى» انتهى. 
ثم لا يذهب عليك أن ما في الحديث الآتي من قوله: «فيئس» كتب في النسخ التي بأيدينا 
من الهندية والمصرية بالمثناة التحتية بعد الفاء ثم همزة ثم سين مهملة» من اليأس بمعنى 
القنوط وذکر الحدیث السیوطي في (الدر)''' بروایة الترمذي وابن جریر وابن مردويه بلفظ: 
«فتعبس)» قال المجد''': عبس وجھه: کلح؛ وتعبس: تجھُم؛ وقال الحافظ فی (الفتم۷'ٴ': 
وفي حديث عمران عند الترمذي من رواية قتادة عن الحسن: «فنبس القوم» بضم النون وكسر 
الموحدة بعدها مهملةء معناه: تكلم فأسرع» وأكثر ما يستعمل في النفي» انتهى. وفي «نفع 
القوت): «فبئس) بموحدة فهمزة فسین ککرم وسمع: سکتوا حزناء انتهی. 
قلت: وأخر جه الحاكم بلفظ: قال: فأبلسوا حتى ما أوضحوا بضاحكة» انتهى. 


.)۳۹۱/۱۱( (فتح الباري)‎ )١( 

.)٥ /٦( انظر: (الدر المنثور)‎ )١( 
.)6١5 «القاموس المحيط) (ص:‎ )( 
.)۳۹۱/۱۱( (فتح الباري)‎ )٤( 

.)۱۱۹ (نفع قوت المغتذي) (ص:‎ )٥( 
.)۸۱ /۱( (المستدرك)‎ )٦( 








۲ الکوکب الذي 


الام إلا كمكلٍ الرَقْمَة'» في ذرَاعِ الدَابّةِ أو كالمَامَةا'" في جَنْبٍ البَعِير» 

كُمَّ قَال: الي ا کڪونوا ري ْعَ أَهْلٍ الجَنَّدَا فَکبرواء د كُمَّ قال: ّي ا 
: تَحُونُوا ثُلْتَ أَهْلٍ الجَنَةا ترام كل ني 5 E‏ 
أَهْلٍ الجَنََّا فَكَبرُواء قَالَ: لا أَدْرِي”" قَالَ: الكُلَْيْن أَمْ لا؟. 


قوله: (لا أدري قال: الثلثين) إلخ» وقد ورد في الرواية الأخرى حيث ذكر 
أنهم مائة وعشرون صفا: ثمانون من أمة محمد بي وأربعون من غيرهم. 


[1] أخرج البخاري”؟' من حديث ابن مسعود قال: كنا مع النبي كَل في قبة فقال: «أترضون أن تكونوا 
ربع أهل الجنة؟» قلنا: نعم» قال: «أترضون أن تكونوا ثلث أهل الجنة؟» قلنا: نعم» قال: «أترضون 
أن تكونوا شطر أهل الجنة؟) قلنا: نعم» قال: «أرجو أن تكونوا شطر أهل الجنة) الحديث. 
قال الحافظ”*2: وفي رواية أبي الأحوص وإسرائيل: فقال: والذي نفس محمد بيده وقال (نصف) 
بدل «شطر»» زاد الكلبي عن ابن عباس: إني لأرجو أن تكونوا نصف أهل الجنة» بل أرجو أن 
تكونوا ثلثي أهل الجنة» ولا تصح هذه الزيادة لأن الكلبي ضعيف لكن أخرج أحد وابن آي 
حاتم: ما نزلت ٭ مل اي # وفيس ارت6 [الواقعة: ١٠١-١١‏ ]شق ذلك على الصحابة 
فنزلت لا تله مسَالْاوَلينَ * وبين الآخرنَ € [الواقعة: ٠-4‏ 5] فقال النبي يكِْ: «إني لأرجو 
أن تكونوا ربع أهل الجنة» بل ثلث أهل الجنة» بل أنتم نصف أهل الجنة» وتقاسمونهم في النصف 
الثاني»» وأخرجه عبد الله بن أحمد في زيادات المسندء والطبراني من وجه آخر عن أبي هريرة 
بلفظ: «أنتم ربع أهل الجنة» أنتم ثلث أهل الجحنة» أنتم نصف أهل الجنة, أنتم ثلثا أهل الجنة». - 


.)۲٥٢ /۲( الرقمة: الهنة الناتئة في ذراع الدابة من داخل» وهما رقمتان في ذراعيها. «النهاية»‎ )١( 
الشامة: الخال في الجسد معروفة» أراد: كونوا في أحسن زي وهيئة حتى تظهروا للناس‎ )۲( 
.)٤١١ /۲( وينظروا إليكم» كما تظهر الشامة وينظر إليها دون باقي الجسد. «النهاية»‎ 

(۳) فی نسخة: اولا آدري». 
40 ااا .)٦٥٦٢٦۸(‏ 
(5) «فتح الباري» (۱۱/ ۳۸۷). 








أبوَات تَفَسۃ الفتان ۳ 


٭ 99-٦ a ٠+‏ یں 8ھ 8 3 امم تی 
هد حویتت جکسی سکیا وقد روی عن طیر رج عن لحَسَنٍ عن 
لا 


عِمْرَان بن حصینِ 
۷۹ کی موہ م مُحَمَدبْنبَقَّاَِايَحْيَى بْنّسَعِينِنَاحِمَامْبْنُأ بي عَبْدِ اللّهء 


0اا لح سي کی ا تر مَعَ النَبيٌ كله في 
سَفر فَتفَاوَت بی بَيْنَ أَصْحَابِهِ في المَّيْر قرع رول الله ل وة ياين 
ا : ا اش کا کے ہے ا السا ن ت٤‏ عظِیع 4؛ 
إلى قَْلِه: ولک عد عَدَابَ أن َدِيدٌ 4 [الحج: 11-١‏ فَلَما سَيِعَ ذَلِكَ أَصْحَا ماده 


قوله: (فتفاوت د بين أصحابه في السير) فاعله هوا" السير أو كلمة بيرج إلا 
أنها للزوم الظرفية لها ترك نصبها على حالها كما في قوله تعالى: اعد نعط بتکم × 


٤ [الأنعام:‎ 


= وأخرج أحمد والترمذي”") ومححه من محديك بريلاة عه «أهل الجنة عشرون ومائة 
صفء أمتي منها ثمانون صمًااء وله شاهد من حديث ابن مسعود بنحوه وأتم منه» وهذا 
يوافق رواية الكلبى» فكأنه يَِةٍ لما رجا رحمة ربه أن تكون أمته نصف أهل الجنة أعطاه ما 
ارفجا نر تاتی قال ععال 2 ولوق تتطلت ريك #24 [العبى 8ه انهو 

[1] وعلى هذا فتكون لفظة في زائدة» كما قالوا في جار فعل التعجب؛: وفي قولە تعالی: لوک 
اه شُهَےمدا 4 [الفتح: ۲۸]. 

]١[‏ ففي «جامع البيان»7©: يقرأ بالنصبء وفيه ثلاثة أوجه: أحدها: هو ظرف لتقطع والفاعل 
مضمرء آي: تقطع الوصل بينكم» ودل عليه شركاء والثاني: هو وصف لمحذوف» = 


[١"]انظر‏ ما قبله. 

(۱) زاد في نسخة: «عَن الي جي . 

.)۲٥٢١٢( و( سنن الترمذي)‎ ء)۳٦٣‎ /٥( (مسند أحمد)‎ )٢( 
.)٤٤۹ /۱۱( (تفسیر الطبري)‎ )۳( 








ل يولك فَعالَ: هل كذرُوت أي يَوْم كه 
االله و کہ ک۵ ء قال: اك بم يتاي الله فيه تم قينا ديه َيه َيَقُولُ: 
لك شغ بذك كار لرل أٌيْ رَبّہ وَمَا بَعْثُ التَار؟ قََ فية ا آف ف 
00 تر وَيِسْعُونَ TT‏ إلى الجَنَّة) فِيَئْسَ القَوْمُ حَتّى 

بَدَوْا بِضَاحِكةِء فَلَمّا رَأَى رَسُولٌ الله 4 سو بأصْحَابه قَال: «اعمَلوا 
پر کت تم لَمَمْ خَلِيقَتَیْيي ما كانتا ہہ 


كتَرَتَاهُ جوج ا ومن مات و بَني أَدَمَ و رس AN‏ 


قوله: (وعرفوا أنه عند قول) إلخ» أي: مشرف له وقاصد له ومقارب بأن يقوله. 


وقوله: (وبني إبليس) المراد بهم مردة الإنس وعصاتھمء نسبوا إليه لكونهم 
معاملين به معاملة الأبناء بالآباء» وليس على حقيقته لأن قضية بنى الجان ليس إلى 
آدم عليه السلام!''۔. 


= آي: لقد تقطع شيء بينكم أو وصل» والثالث: أن هذا المنصوب في رفع وهو معرب» جاز 
ذلك حملا على أكثر أحوال الظرف» وهو قول الأخفش» ويقرأً بالرفع على أنه فاعل والبين 
هاهنا الوصل وهو من الأضداد» انتهى. وعلى هذا فيحتمل الحديث أيضاً عدة أوجه لا 
تخفى» ولفظ الحاكم: «قد فاوت بين أصحابه السير» الحديث» بدون لفظ «في» على السير. 
[1] وذلك لما روى الطبري وابن أبي حاتم من طريق أبي الزناد موقوفاً قال: «إذا دخل أهل الجنة 
الجنة وأهل النار النارء قال الله تعالى لمؤمني الجن وسائر الأمم من غير الإنس: كونوا تراب 
فحينئذ يقول الكافر: يا ليتني كنت تراباً»» فعلم أن أمرهم يكون بعد الفراغ من الإنسء وأيضاً فلا 
تعلق بهم لآدم عليه السلام لا من حيث الأبوة» فإن الإنسان خلق من صلصال وهم من نار.- 


(10حث الذارةالانبراع انى اين وماع وال جم تومي ال جا 
الأصول» .)١185/9(‏ 








أبواب تف يرالقرآن 0 


ج a E‏ ۶ ۹ٰ۰ ٰئ), 7 ٤٥"‏ موو وة 

عَنٍ القَوع بَعض الذي يجدون» قال: (اعیّلوا واډشرواء فوالڏي تفس محمد 

ر ف 20 ت کے کا ا و نے و س 7 جم حم + ا 

ِيَدِوِمَالَتْکُمْ في النّاسإِلا كَالشَامَةٍ في جَنْبٍ البَعِرِ أَوْكَالرَقُمَةٍ في ذراع الدًا ب4). 
ا - و مر و و 2 


EE o N O CE 
ابْنُ صَالِح قَالَ: كني اللّيْتُ ن عبد ْم بن الب عر ای باب عَن‎ 
محمد بن عَرُوَةً ا ُن الرُبيِِْ عَنْ عَبّدِ الله بْنِ الرَبَيرٍ رقال: 0ہ سول الله ل:‎ 
ساس کا 3ه شر لمجاو اب‎ 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبُ» وَقَدْ رُوِيَ عَنِ الزُهْرِيٌ عَنِ النَّبِيَ لل مُرْسَلا.‎ 
ْب تا اللي عَنْ عْمَيْلِ عَنِ الزُهْرِيٌ عَنِ التَبِىَ كَل نَحَوَهُ.‎ CE 


۵7 فظور طلیچال ای ر ا ی ر و 
وإفسادًء وأما ما وقع في زمن الحجاج فإنما كان من غير قصد البيت؛ وإنما قصد 
از نان الذي قوسل المقضق إلى الت لیت کا يدري سصطکاعد قل 
هؤلاء؛ وسيكون ذلك عند قرب الساعة» فيهدمه حبشي ويسوي بنيانه. 


کے ولا من حيث النبوۃء کما بسط الحافظ''' في (بدء الخلق). 


]١[‏ وبه جزم أهل التفسير تحت قوله عز اسمه: #رَيّ أَجَعَلٌ هنذا أَلْبَلَدَ متا [إبراهيم: 5 *7]؛ 
سيما شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز في تفسيره» وكذا صاحب «البحر المحيط)”"' تحت 
قوله تعالى: # ويد ينث يمت مَمَامَرهِيمَ 4 [آل عمران: ۹۷]. 


[3]۳۱۷۰: ٣٣٣۳ء‏ طب: ۱۰۸/۱۳/ ٢٢٦۲ء‏ هب: ۳۷۲۱ تحفة: ٥۲۸٤‏ . 
(١)‏ «فتح الباري» TEND‏ 
)٢(‏ (البحر المحیط) (۳/ .)۲٦٢‏ 








۳ الکو ادر 
۷ا۷ ت دا نيان 13 بن وكيع) ا أبي» وَإِسْحَانٌُ بْنُ يُوفٌ الأَرْرَقُء عَنْ 


سُفَي ت الور عَنِ الأَعْمَیِں؛ عَنْ مُسْلم المَطِينِ؛ عَنْ سَڃِيدِ بن جبَيرِء عَنِ 

ابن عَبّای قاڵ: لَمَاأَخْرِج ES‏ 00 

من اَل الله كَعَالّى أن لی بے اتهم لہ و أله 
َصَرهِم لقَبِيرٌ © الآَيَةَ [الحج: ف تقال أ کے ہے 


8 سے ہے 8 


ت 


وك را شی 0 عَنْ مَسْلٍِ البَطين؛ 
سیون وت وَلَيْسَ فِيهِ چ بن عباس“ 


ہا 
عنه ذلك لما علم ذلك من عادتها١!‏ سبحانه الجارية في الآمم الغابرة حيث أهلكوا 


حين أخرجوا أنبياءهم. 


[1] وقد قال تعالی: ان کادوا تنک بح الازض ا٢خل‏ نها إا يلوت لمك 


ہے ےھ ےو ےگ 


إلا ق ٭ ستَة ا تد لسن تنا حول [الاسراء: ۷۷-۷۲]ء 
Weh SEE EE a E E‏ 


[۴۱۷۱]ن: ۳۰۸۵ء حم: ١‏ » تحفة:ماكه. 

)١(‏ قوله: «وقد رواه إلخ) في نسخة بدله: «وقد رواه عبد الرحمن بن مهدي وغيره عن سفيان عن 
الأعمش عن مسلم البطين عن سعيد بن جبير عن النبي 4 مرسلاء ليس فيه عن ابن عباس». 

(0) زاد في نسخة: 


6ے چو 


سا - حَدَنَنَا مُحَمَدُ + 7+ ب۶)یٗ ٘ ٠ْ‏ 


E 2 ین‎ 
2 


أخرَجُوا ي کٹ ایا لین کے ے با ينا 0 الله ےت 


او ا بور ر جر حت [الحج: ۹-۔ ٠‏ الي كلا وَأَصْحَابَةُ. 
(9) «الدر المنثور» (61//5). 








وی گر ل ا 
_ إن يم 


وس کون رج خی ھا شاو ظز ار اح 
وَاحِدُ قَالُوا: ا عَبْدُ الرَرَاقِِ عَنْ يُودْسَ بْنِ سُلَيْم عَنِ الزّهْرِيٌ» عَنْ عَرْوَةَ بن 
ل ل 

کان شرل انلد”© تله إذا تول عليه | عِنْدَ وَجْههِ دوي ال 
َر لوحي سَمعٌ عِنْدَ وَجَهِهِ كُدَوِي النحلِء 


؛؟ - ومن سورة المؤمنين 


قوله: (سمع عند وجهه كدوي!!! النحل) وهذا الصوت كان من جسمہ وا 
لشدة تأثره بالملك وتعطل حواسه عن عالمنا هذا. 


]١[‏ وفي (الحاشیة) عن (اللمعات)''': بفتح الدال وکسر الواو وتشديد الياء؛ إما صوت الوحي 
يسمعها الصحابة» ولا ينكشف لهم انكشافاً تامًاء أو ما كانوا يسمعونه من النبي بي من 
شدة تنفسه من ثقل الوحي» والأول أظهر؛ لأنه قد وصف الوحي بأنه كان تارة مثل صلصلة 
الجرسء انتهى. 
وفي «المرقاة: هو صوت جبرئيل يبلغ إلى رسول الله بلا الوحي» ولا يفهم الحاضرون = 


[۲۱۷۳]ن فی الکبری: ١٤٤۱ء‏ ك: ۱۹۰۱ء حم: ۱ء تحفة: ۱۰٥۹۳‏ 
)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

.)۲٥۹ /٥( المعات التنقیح)‎ ٢( 

3 «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۱۷۲۹)۔ 








۸ لكوكث الدُرِيٍ 
رل غه وما ما ماعا مسري عه فاسل | ناو تن 
شال «اللَّهُمَ ردنا وَلَا تَنْقُضْنَاء 0+070 تَحْرِمْنَاء وآ ثرتا 
٦‏ اف ناجنا کرت م 3ے م 


اقم دَخَلَّ الجَنّدَاء د ثم جو قد افلح اموه 


گلا ناو انان کا کا لااو خر دک و نامز ٹراس 
بن زیت نامر بهذا الإِستادِ تحوه بمعتاه 


ەر 2ه 


ےر ےک 
أَحْمَدُ بْنُ حَنْبَلِ وَعَلِيُ بْنُ الْمَدِينِيَه وَِسْحَاقُ بْنْإِيْرَاهِيمَ عَنْ عَبُد الرَزَاقِ 


و رق اعت 


عن ےت عَنْ يُودْسَ بْنِ 1 


فی 


وَمَنْ سَیع مِنْ عَبُد الزَرَّاق قَیيمًا قإِنهْمْإِنمَا يدُگُرُونَ فی عَنْ يُومْسَ بْنٍ 
ریت وَبَعْطْهُمْ لا يدُگُر فِيهِ عن يوس بُ يري وَمَنْ ذَكُرَ فِيه عَنْ يُودْسَ بن 
ا عيذ الرراق رمَا دگرَ في هَڌَا الحَدِيثِ يوس بْنَ يَرِية 


مرکا يما لَمْ يَد 


= من صوته شيئاً» وقال الطيبي! ': أي: سمع من جانب وجهه وجهته صوت خخفيء كأن الوحي 
يؤثر فيهم» ويتكشف لهم انكشافا غير تام» فصاروا كمن يسمع دوي صوت ولا يفهمه. أو أراد 
لما سمعوه من غطيطه وشدة تنفسه عند نزول الوحى. 


0( شرح الطيبي) /٦(‏ ۱۹۳)۔ 








ع ® 


ات تَفَسۃ الفتان ۳۹۹ 


o0‏ مو 


E‏ تد 8208ھ" الي الا 
اد عن یں بن اللي ا اریم ِنْتَ النَضْرِأَنّتِ التي ل وکن انتا 
کار ئی شراک امیت تز تدر أا هم غر قت شرل ان هه 
الت أځڀڙني عن حَارئة ين گان أَصَابَ حيرا احْتَسَبْتُ وَصَبَرْتُوَإِنْ لم 
يْصِبٍ | کر کت 
1 جَنَّةِ وَنَّ ابْنكِ أَصَابٌ الْفِرْدَوْسَ الأغْلّى» وال I‏ 
الس یا 

۷ = کا ایی ایی غتجه كا سُنيَانُه ا مَالِك ين منول» عن 
عَبْدِ البَحْمَنِ بْنِ وَهُب27 الهَمْدَانِئٌ أنَّ عَائِمَةَ رَوْجَ النّبِيَ يل قَالَتْ: سَأَلْتُ 
رَسُول الله كَل عَنْ هَذّہ الآية: وا لین ٹون ماءانوأ و و و 4 [المؤمنون: )]٦٦‏ 


تر( سا شر و تا بت 


قوله: (عن هذه الآية) معنى قول عائشة رضي الله عنها يؤتون ما آتوا من 
السيئات وقلوبهم وجلة لذلكء أو یؤتون''' ما آتوا من الحسنات وقلوبھم وجلة 


[ والفرق بين هذا وبين ما سبق أن المراد بما الموصولة في المعنى الأول السيئات» وفي 
المعنى الثاني الحسنات» إلا أن الخوف في كلا المعنيين هو عن المعاصي بخلاف المعنى- 
[٤۷۰١۲]خ:‏ ۸۳۲۳۱:۰۹ حم: ۳/ ٢٦۲ء‏ تحفة: ۱۲۱۷. 


[۴۱۷۰] جہ: ۱۱۹۸ء حم: 2159/5 تحفة: 1517201 . 
() في نسخة: «عبد الرحمن بن سعيد بن وهب»). 








۴ الکرگب الذرِي 


>5 ه مم د کپ ا فور موہ ھا ad‏ یر سیق جج 
قالت غائشية: اهم الذين شريو ال وت 6ر5 قال :00 کا بن انیقی 
ar‏ او قش 


7 ۱ کے ےر 8 چ چ 2 و فو و رھ ےو وی وہ 6 
و الذِينَ يَصومونَ وَيُصَلونَ وَيَتَصَدَقُونَ» وَهمْ يَحَافُونَ أنْ لا تقبل مِنھم؛ 
گے ر 2 ٥‏ 

أُولَئِكَ الْذِينَ مُسَارِعُونَ في الْخَيْرَاتِ وَهُمْ لَّهَا سَابِقُونَا. 


لمعاصيهم, فقال النبي 355: لاء بل المراد بذلك الذين لا يفعلون السيئات ومع 
كذلك» إلا أنهم ليسوا بمرادين في الآية» لآن الله تبارك وتعالى ذكرهم هاهنا على 
سبيل المدح» والآولون لم يستحقوا محمدة» غايتهم أنهم مؤمنون راجون دخول 

8 5 .- 2 س وا م ص ح سيوس 
الجنة» وليست تصدق عليهم الآية اللاحقة: #أوْلِيِكَ سترعون في ليرت * الآية 
[المؤمنون: .]1١‏ 

قوله: (وهم يخافون أن لا تقبل) إلخ. ولا دلالة في ذلك على عدم صحة 
الطاعة فى نفسهاء فلا نقض بذلك على ما هو المذهب من أن المكلف إذا أتى بشىء 
من الطاعات جامعاً شرائطه كما أمر ورافعاً موانعه التي عنها زجرء فلنا أن نحكم 
بصحته. وخالفهل'! الآخرون, ولا دلالة لهم على مذهبهم بالرواية الواردة هاهنا فإنا 


= الثالث المستفاد من مشكاة النبوة» فالمراد فيه أيضاً الحسنات لكن الخوف فيه من عدم 
القبول. 

11[ وتوضيح ذلك كما في «نور الأنوار»”١؟:‏ اختلفوا في أنه إذا أدى المأمور به مع رعاية الشرائط 
والأركان» فهل يجوز لنا أن نحكم بمجرد إتيانه بالجواز؟ أو نتوقف فيه حتى يظهر دليل 
خارجي يدل على طهارة الماء وسائر الشرائط؟ فقال بعض المتكلمين: لا نحكم به حتى - 


.)6١ «نور الأنوار» (ص:‎ )١( 








أَوَات تَفَسۃ الفتان ۳1۱ 
وَرُوِیَ عَدًا الحَییث عَنْ عَبُد الَّحْتن بن سَعِيدء عَنْ أبي حَازِم» عَنْ 

7 ہہ ہے و ام و اق ا جو کے 

ابی هرد ٤‏ عَنٍ النبىّ يي نحو هذا. 


و سے و کو وی ا یت 


7- حَدَّتَنَا سُوَيْدُ بْنُ نَضْرِء نا عَبَدُ اللہ عَنْ سعید بن يَزِيد آي 
کا یر رتا 00:097 2۳ 
شْجَاعء عَنْ أبي السَّمْحءعَنْ أبِي المَيْكِمء عَنْ أبي سَعِيدٍ الخُدْرِيٌ» عَن التب 4 
گال: رکا كلو ٭4 [المؤسون: ]٠۰٦‏ قَال: وید الا مَتَمَلْص سمه 


| تا كُ حَنَى تَبْلْعَ وََطَ يك و نسترخي 7 عه لتق تون 
و عو 


سا 


> 8 


تا 3 2 3 78 ده و 


لم نحكم بالقبول حتى يورد ما يورد بل بالصحةہ والصحة والقبول بينهما بون لا 


= نعلم من خارج أنه مستجمع للشرائط والأركان» ألا ترى أن من أفسد حجه بالجماع قبل 
الوقوف فهو مأمور بالأداء شرعاً بالمضي على أفعاله مع أنه لا يجوز المؤدى إذا أداه فيقضي 
من قابل» والمذهب الصحيح عندنا أنه تثبت بمجرد إيجاد الفعل صفة الجواز للمأمور به 
وهو حصول الامتثال على ما کلف بەہ وإلا يلزم تکلیف ما لا یطاقء ٹم إذا ظھر الفساد بدلیل 
مستقل بعده يعيده» وأما الحج فقد أَذّاہ بھذا الإحرام وفرغ عنەء والأمر بحج صحیح في العام 
القابل بأمر مبتدأء انتهى. 


.۱ تقدم تخريجه في ۸۷٥۲ء تحفة:‎ ]" ١771 





1۲ لكوم لدي 


ل 2 
fo‏ سير الور 


و اک ےک 
سے اجر زنر 


سے و ا 3 


۷ص حَدَنَتا عَبْد بن حميده د 0 غناتھ گل عَبَید اللہ بن 
اا بن ال أَخْبَرَن زوين اه عي » عن اس ج سو کان ت0 
کلت بک ئا 00 ل ما . ياتى 
ارب يبد قَال: وَكَانَتِ امرًا ع بدك قل 14 عَتَاقٌ كانت صَدِيقَةٌ لَك 


aT‏ خا ال 35 فَحِنْتٌ تی تک یگ اي 
ِل حابي من حراط مكة في ْم 


0 


3 تعضوف شتا کے نش سوا ة على بجي الحا ذلا اتيت 
7 كقالتث: م ا كد کے مين فا 5ك معدا E‏ هَلَعٌ تبث 
عِنْدَنًا اللَیْلَةَ قَالّ: سے حَرّمَ الله الرّنَاء اي اليا هَدَا 


- سورة النور 
قوله: (يحمل الأسرى) أي:1١!‏ الذين يوثقهم أولياؤهم لإسلامهم خوفاً منهم 
أن يفروا إلى المدينة. 


]١[‏ هذا هو الظاهر من بعض ألفاظ الروايات في هذه القصة» ويحتمل أن يكون المراد الذين 
أسرهم أهل مكة في المغازي. 
[۷)]) :: ۲۰۰ ن: ۳۲۲۸) تحفة: لاهلام. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وَمِن2. 








بوا ب تفس يرالقران ۳۳ 


ر 


اليَجُلُ يَحْوِلُ أُسَرَاءَكُه”'” قال: فَتَبعَنو E ONES‏ 
إلى اراز 3 ف فَدحَلْتُ» فجَاؤُوا حَتَّى اموا على رأ ي قَبَانُواء تل 
ES 7‏ روا رجن إلى صاجمي 


ےہ ہے 


فَحَمَلُْهُ ون يَجُلاً كفيلاً خی انیت إِلَى الإذخر ٢‏ فَفَكَكْتُ عَنْهُ أكْيُلَهُ 


قوله: (وسلكت الخندمة) جبل!١!‏ في غير طريق المدينة» وإنما لم يأت إلى 
طريق المدينة لبعد الجبل ثم. 


[1] قال ياقوت الحموي في «المعجم)7": بفتح أوله: جبل بمكة» كان لما ورد النبي يَليِ عام 
الفتح جمع صفوان بن أمية وعكرمة بن أبي جهل وسهيل بن عمرو جمعاً بالخندمة ليقاتلوه» 
وكان حماس بن قيس قد أعد سلاحاًء فقالت له زوجته: ما تصنع بهذا السلاح؟ فقال: أقاتل 
بدا راصحارو قالت؛ والله ما أرى أن أحداً يقوم لمحمد وأصحابه» فقال: والله إني 
لأرجو أن أخدمك بعضهم» فخرج فقاتل مع من بالخندمة من المشرکین؛ فمال عليهم خالد 
ابن الوليد فقتل بعضهم وانهزم الباقون» وعاد حماس منهزماًء وقال لامرأته: أغلقي عليّ 
بابي» فقالت: ين ما كنت تقول؟ فأنشد ما في المعجم» وفي القصة حجة لمن قال: فتحت 


مكة عنوة. 


)١(‏ في نسخة: (آسراکم). 

(۲) قال في «تحفة الآحوذي» (۱۷/۹): وفي روایة النسائي: فلما انتهيت به إلى الأراك 
والظاهر أن المراد بالإذخر والأراك هنا مكان خارج مكة ينبت فيه الأراك والإذخرء 
ويحتمل أن يكون المراد بالإذخر أذاخر وهو موضع قرب مكة» كما في «القاموس» (ص: 
۷. وقال في (الٹھایة؛ (۱/ ۳۳): أذاخر: هي موضع بين مكة والمدينة» وكأنها مسماة 


(۳) معجم البلدان) (۲/ ۳۹۲). 








٤‏ کات 
جَعَلْت أَخيلة ويُعيبِر جع اس سير يَسُولَ الله يله كَقُلْتُ: 
E‏ انڪ عَتَاقًا9" فَأَمْسَكَ يوا َسُولُ الله يله وَلَمْ يرد حَلَيَ هَيْمًا 


ہے 


حَنَّى نَوَلَتْ: «ألزَ نلا يكم إلا رَانيَة أو مقْرِكةٌ ا ارۇ زان أو مقرل 4 


قوله: (فجعلت أحمله ويعييني)1!! لعجزه عن المشي وثقل جسمه. (حتى 
نزلت: #ألرَرنِ4) إلخ» فقيل!"!: الآية منسوخة» لي O‏ 


]١[‏ من الإعياء أي: يتعبني ثقله» وكان ثقيلاً كما في حديث الباب» ولا يقدر على المشي لكونه 
07 

]٢[‏ اختلف في الایة علی خمسة أقوال بسطت في (البذل)''' وغیرہہ أحدھا: أنھا منسوخة 
والناسخ عموم قوله تعالى: #وأنكحوأ ادنس منک 4 [النور: 7]» وعلى هذا أكثر العلماء 
يقولون: من زنى بامرأة فله أن يتزوجهاء ولغيره أن يتزوجهاء قال الشافعي: القول في الآية كما 
قاله سعيد بن المسيب إن شاء الله أنها منسوخة. قال ابن رشد: اختلفوا في زواج الزانية» 
فأجازها الجمهور ومنعها قوم» وسبب ذلك اختلافهم في مفهوم قوله تعالى: # ورم دك 
عَلَالْمَؤْمنِينَ 4 [النور: ]٣‏ هل خرج مخرج الذم أو مخرج التحريم؟ وهل الإشارة في قوله 
تعالى: '#وَحْرَم ذلك إلى الزنا أو إلى النكاح؟ وللجمهور ما جاء في حديث ابن عباس: 
أن رجلا قال للنبي ية في زوجته: إنها لا ترد يد لامس» الحديث. وقال قوم أيضا: إن الزنا 
يفسخ النكاح على هذا الأصلء انتهى. 
القول الثاني: إن النكاح في الآية هو الوطء» ورجُحه ابن جرير الطبري إذ قال بعد ما سرد 
الأقوال والروايات: وأولى الأقوال عندي بالصواب قول من قال: عني بالنكاح الوطء 
ون الآية نزلت في بغايا المشركات ذوات الرايات» وذلك لقيام الحجة على أن الزانية من 
المسلمات حرام على كل مشرك» وأن الزاني من المؤمنين حرام عليه كل مشركة» فمعلوم 
أنه لم يعن بالآية أن الزاني من المؤمنين لا ينكح إلا بزانية أو مشركة. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «أنكح عناقًا؟ مرتين»). 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۷/ ۱۹۲). 








اواب تَفسۃ الفتان ۳\٥‏ 


2 


ااا رسي ل الله ک: «یا مرد ٤‏ لان ني لا ينك إلا را Tie,‏ 2 
وَالرَانِيَةُ لا يَنْكِحُهَا إلا رَانِ أَؤْمُهْرةُ دقلا كنكحها»: 


وقيل: بل المعنى على التنزيه١!!‏ بمعنى أنه لا ينبغي ذلك» والصحيح أنها باقية!؟! 


= والثالث: أن الزاني المجلود لا ينكح إلا زانية مجلودة أو مشركة. 
والرابع: أن هذا كان في نسوة كان الرجل يتزوج إحداهن على أن تنفق عليه مما كسبته من 
الزنا۔ 
والخامس: أنه عام في تحريم نكاح الزانية على العفيف» ورجحه ابن القيم وبسطه وقال: لا 
يعارض ذلك حديث ابن عباس المذكورء فإنه في الاستمرار على نكاح الزانية» والآية في 
ابتداء النتكاح» فيجوز للرجل أن يستمر على نكاح من زنت وهي تحته؛ ويحرم عليه أن يتزوج 
بالزانية» انتهى. 
قلت: وعامة المفسرين على أن اللفظ وإن كان عامًا لكن المراد منه الأعم الأغلب» والمعنى 
الغالب أن الفاسق الخبيث الذي يعتاد الزنا لا يرغب في نكاح الصالحة العفيفة» بل في نكاح 
مثله الزانية أو المشركة» وهذا مجرب مشاهد. 

]1١[‏ وإليه مال البيضاوي”'' إذ قال: الغالب أن المائل إلى الزنا لا يرغب في نكاح الصوالح» 
والمسافحة لا يرغب فيها الصلحاء» فإن المشاكلة علة الألفة والتضام» والمخالفة سبب 
النفرة» وحرم ذلك على المؤمنين» لأنه تشبه بالفساق» وتعرض للتهمة» وتسبب لسوء المقالة 

]١[‏ فإن قيل: هذا يخالف المذهب ففى «البذل)": مذهب الحنفية فى ذلك هو ما قاله الجمهور: 
إن الزانية لا يحرم نكاحها على الزاني ولا على غيره» وكذلك لا يحرم نكاح الزاني بالمؤمنة = 


)١(‏ قوله: «فقال رسول الله إلى فلا تنكحها» سقط في نسخة. 
)٢(‏ اتفسیر البیضاوي) .)5١١5(‏ 
(۳) (ہذل المجھود) (۷/ ۱۹۳). 








1 الکوکب الدزیي 


هَذًا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبُ» لا تَعْرِفُهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْه. 


على تحريمهاء فإن النكاح بالزاني للصالحة وكذا بالزانية للصالح حرام لكنه موجباً 
تودد الفسقة[!! والزناة» فإن الرجل إذا نكح زانية وهي على حالها ولم تتب عما 
كانت تقترفه» فإنه يكون ديوثاً ويكون محبًا للفاسقة ومخالطاً لهاء والمخالطة حرا 
وكذلك من جانب المرأة» فإنها لما قدرت أن لا تنكحه ثم نكحت. فإنها صارت 
مخالطة للفاسق في المؤاكلة والمشاربة والمجامعة باختيارهاء فكانت ارتكبت 
حراماًء وأما إذا تابا فليسا بزانيين» فإن اسم الفاعل حقيقته لمن قام به الفعل في 


ولا بالزانية» انتهى. قلت: مبنى كلام الشيخ بقاء التحريم لعارض وهو التودد» والحاصل آنها 
منسوخة في حق النكاح من حيث هوء لكن باقية على التحريم لكون النكاح موجباً للتودد» 
والتودد مع الفسقة لا يجوز. 
[1] وقد قال عز اسمه: # ولا كوا إل الین کات آلا € الآية [هود: 21١١7‏ ¥ ووم 
يحض أَلطَإِلِم عل يْدَيّهِ ال٦َیة‏ [الفرقان: ۲۷]ء وفیھا: ط بولق لی لر أذ فلاا خياد 4 
الفرقان: 1۲۸ وأخرج آبو داو ٠‏ عن ابن مسعود قال: قال رسول الله ل: «إن أول ما 
دخل النقص على بني إسرائيل كان الرجل يلقى الرجل فيقول: يا هذاء اتق الله ودع ما تصنع 
فإنه لاايحل لكء ثم يلقاه من الغد فلا يمنعه ذلك أن يكون أكيله وشريبه وقعيده» فلما فعلوا 
ذلك ضرب الله قلوب بعضهم على بعض». ثم قال: 9١‏ لیے اَلَزنَ کرو ِب ؤت 
ِسَرِيِلَ 4 إلى قوله: فيقوت 14 [المائدة: 181-14 ثم قال: «والله لتأمرن بالمعروف»» 
الحديث. 


.)57 75 (سنن أبی داودا‎ )١( 








باب تَفْسِيرالقزآن ۳۷ 

۸ - حَدَّكََا هَنَّاكُ ا عَبْدَةُ بن سُلَيْمَانَه عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بْنِ أبِي 
ےت كيل كن دلوتي + فى إِمَارَةٍ مصععب 
ان ار يق م كما قث ما وله سے لی مثرلِ 
لا ERE‏ كال ڪلت تَا هو فر 
يَوُدّعَةٌ ونل فَقُلَْتُ: E‏ من المكلاعتان أَيْمَدَقٌ يَيْتَهُمَاة تقال: 
وَل مَنْ سال عَنْ كَلِكَ فَُانُ بن لان اتی ال ولا 
کال يا رسو ال ات او اع ٣ی‏ 9 


قوله : (أيفرق بينهما؟) أم التفريق1!! هو اللعان نفسه» أم لا يجب التفريق؟ بل 
ماعل ما كاثا عليه من الروجية. 


]١1[‏ عطف على قوله: «أيفرق»» والسؤال يتضمن ثلاث صور: يعني هل يحتاج اللعان إلى تفريق 
القاضي أم لا؟ والثاني يتضمن صورتين» أظهرهما الشيخ في كلامه» الأول: لا يحتاج إلى 
التفريق بل اللعان بنفسه هو المفرق بينهماء والثاني: لا يحتاج إلى تفريق القاضي ولا يكون 
اللعان فرقة بينهماء بل هما باقيان على نكاحهما كما كانا قبل اللعان» ومذهب الحنفية في 
ذلك ما في «البذل» عن «البدائع»: اختلف العلماء في حكم اللعان» فقال أصحابنا الثلاثة: هو 
وجوب التفريق ما داما على حال اللعان» لا وقوع الفرقة بنفس اللعان من غير تفريق الحاكم 
حتى يجري التوارث بينهما قبل التفريق» وقال زفر والشافعي: هو وقوع الفرقة بنفس اللعانء 
إلا أن عند زفر لا تقع الفرقة ما لم يلتعناء وعند الشافعي 7 تقع الفرقة بلعان الزوج قبل أن تلتعن 
المرأة» انتهى. 


[۳۱۷۸[] تقدم تخریجه في ۱۲۰۲ . 








۸ لكوم لدي 


کے وَإِنْ سَكْتَ سَكتَ عَلَى أَمْرِ عَظِيم 3-0 
الي َل قَلَمْ يُجِبّهُ فلم َلَماكَانَ بَعْدَ دَلِكَ أتى النَِىَ كل تَقَال: إِنَ الّذِي سَأَلْثْكَ 
عَيْهُكَدِايعُلِيتُ . به َال الله الایّاتِ فی سُورَ 4ون اش اوح بر 
کی ش12 إلا شم سهد المي أي كت کا 4 [ایر: "٦‏ خی ختم مالا بات 

GE NEUES A ES SAKE E للکااکنا‎ 


قوله: (فلم يجبه) وكان الشارع نهاهم أن يضعوا!'! المسائل ويسألوه عنهاء 
فخاف!'! السائل أن يكون النبى يك سكت عن جوابه لسخطه عليه وظن سؤاله 


]١[‏ یعني کان نهاهم أن يستفتوا عن الأسئلة الموضوعة الفرضية» وفي (الدرا'''ٗ برواية الحاكم 
وغيره عن أبى ثعلبة الخشنى رفعه: (إن الله حد حدوداً فلا تعتدوها»» الحدیث وفیه: (وترك 
أشياء في غير نسيان» ولكن رحمة منه لكم» فاقبلوها ولا تبحثوا عنها»» وبرواية أحمد وغيره 
عن أبي أمامة: أن رسول الله ية وقف في حجة الوداع على جمل آدم فقال: «يا يها الناس! 
خذوا العلم قبل رفعه)» قال: وكنا نهاب مسألته بعد تنزيل الله الآية: « لا سكلواعن اشيا 4 
[المائدة: ]٠١١‏ الحديث» وفي «جمع الفوائد» عن ابن عمر: وقد سئل عن شيء فقال: 
لا تسأل عما لم يكن» فإني سمعت عمر يلعن من سأل عما لم يكنء ولفظ البخاري”" من 
حديث سهل بن سعد: کرہ رسول الله 4 المسائل وعابهاء وبسط الحافظ وجه الكراهة» 
وذكر من حديث جابر ما نزلت آية اللعان إلا لكثرة السؤال» أخرجه الخطيب. 

[] وتقدم في كتاب اللعان ما قال الشيخ: سكت النبي يك لما لم يعلم حكمه؛ أو علم أن صورة 
المسألة فرضية» انتهى. قلت: ويؤيد الأول ما فى رواية أبى داود عن ابن مسعود فقال - أي 
رسول اللہ لا -: اللھم افتح» وجعل يدعوء فنزلت آية اللعان. 


.)۲۰۸/۳( (الدر المثور)‎ )١( 
.)01/1١( جمع الفوائد»‎ - )٢( 
.)٦۷٤٤( ااصحيح البخاري)»‎ (۳) 








5 َ 
0 
۲ 


واب تَفست الغران ۳۹ 


ا 


جو سی درق 


ا يد لاه وَالَذِي بَعَكَكَ بالحَقّ مَا كُدَبْتُ بت عَلَيْهَاه كُمَّ تَنّى 


٤ ٤ 


بالمَراة وَوَعَظھا با ا شب ھا: ان عَدَابَ الكُنْيَا امُوَنْ ِنْ عَذَابِ الجر 
فَقَالَتُ: لا وَالَّذِي بَعَكَكَ بالحَق ما صَدَقٌ وی ِالبَجَلٍ فَشَهِدَ E‏ يَعَ شَهَادَاتِ 
باللّه َه 6 الصَّادِقِينَ وَالخَامِسَة ا عة الله عليه لِنْ کان مِن لكين 
AE‏ اوت ث ریم شَهَادَاتٍ بالله إِنَّهُ لن الْكَاذِبِينَ وَالخَامِسَةً 
ا لاان کان ين الصادِقِينَء ثم 34 فرق دينهمًا: 


و لا ۔ اض تق سس ٥‏ سه 


o 


4 


هدا“ حَدِيٹ حَسَنُ صَجیخ. 

۳۷۹ - حَدَكنَا بنْدَانَُامُحَمَدُ بْنُأبِي عَدِيّ»نَاهِمَامبْنُ حَسَانَ قال: يي 
عِكْرِمَةُ عن ابٔن عَبّایں: أن هلال بن مي قف مرآ عند الي يريك 
ابْن السَّحْمَاءِ فَقَالَ ك1": «البيْنَةَ وإ رالا حَدٌ فى كَهْركَ»» قَالَ: فَقَالَ هِلآل2: 


فرضاً غير واقع» فلذلك حضر وقال: إن الذي سألتك ليس بوضع أو تقدير» وإنما 
سؤالي لابتلائي بها. 

قوله: (ثم فرق بينهما) وفي ذلك!'' الجواب أنھما لا یترکان بل یفرقان 
ولیس اللعان قریقاً 


]١[‏ والحديث مكرر بهذا السند والمتن تقدم في «اللعان». 


[۲۱۷۰۹]خ: ۱۷۱ ذ: ۲۲٥٠٢‏ جہ: ۷٦۲۰ء‏ حم: ۱ء تحفة: ٦‏ ٭٦٦٦۔.‏ 
)١(‏ في نسخة: «وهذا». 

(0) فى نسخة: «رسول الله عَلة). 

)۳( ز0 (یا رسول اللّه). 








01 الكوكث الذري 


دا رای أَحَدنَ جلا عَلَى ا کا کین الواكله قجةة تقول الله ا ٹل 


«البَيكَةوَإِلَا حَدَّ ِي ظَهْرِكَاقَالَ: فَقَالَمِلَالُ: وَالَذِي بَعَتَكَبالْحَوَّإنّه"' لَصَادِقٌ؛ 
َلَينِْلَنَّ في أَمْرِي مَا هبرع ظمْرِي مِنَ الحَدّء فُنزل ٭ الد رازہ جم وري 
ھک سرا انع ال N‏ [النور: »]٦‏ 
َقَرَاً إلى أن بل > ¥ والس ةأ وس ة أن عضب الله لبا ن کانمن ارقن € [النور: »]٩‏ قالّ: 
اصرق اَن له َل لها جاءاء َم جلا" ق ية وَين ولا 
يَمُولُ: لإنَّ الله يَعْلَمْ أنَّأَحَدَكُمَا كَلؤِبٌه قَهَلْ مِنْكُمَاتَائِبُانُمَ قَامَتْ 
فَسَهِدَتْ کا ا E‏ €« 
قَانُوا لَهَا: إِنّهَا وجب اق انا ختی EME E‏ كن أذ 
سرج فَقَالَث: لاا أَفْضَحٌ قَوْيِي سَائِرَ الِيَوْم فَقَال التَبىُ ل أَبْصِروهَاء فَِنْ 


الله سبحانه. 

قوله: (فقالت: لا أفضح قومي سائر اليوم) لا يقال: كان في قولها ذلك دلالة 
على صدق الرجل» فكيف لم يكتفوا بذلك على تصديقها إياه» لآن الكلام يحتمل 
معنيين» فلا يعين أحدهماء أي : أفأكذب لإرضاء زوجى وأصدقه على خلاف 
الواقع» وأفضح قومي ولا أفعله» أو المعنى أفأصدق وأصدق زوجي وأفضح قومي. 
ففي الأولى ليس إقرار بالزناء وإن كانت فضيحة القوم متحققة فيها أيضاًء بخلاف 
)١(‏ في نسخة: «إني». 


(؟) في نسخة: هلال بن أمية». 
(©) الناكس: المتطأطئ رأسه من ذل. «تاج العروس» .)۵۷۸/۱٦(‏ 








اواب تَفَسۃ الفزان ۳۲۱ 


جَاءَتْ به أَكْحَلَ العَيْئيْن سَابعَ الأَليتيْنِ ع السَّاقَيْنِ فَهُوَ لِمَرِيكِ بْنِ 
السَّحْمّاءِاء فَجَاءَتْ بِهِ كَذَلِكَء فَقَالَ النَِّنْ كَلِ: «لَوْلَا ما مَضَى مِنْ كکِتَابِ الله 
AAS‏ 8 ۱ 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ وَهَكُذَا رَوَى عَبَّادُ نْنُ مَنْضُورٍهَدَا الحَدِيتَ 
عن کرمَة عَنِ ابن عَبًایں: عَنِ النَبِيَ كك راء ايوب عَنْ عِكْرِمَة مُرْسَلاً 
وَلَمْيَدْكُرْ فِيه: عَنِ ابْنِ عَبًایں. 

۸۰ - حَدَكنَا مَحْمُودُ بن ْلَه كا أَبُوأسَامَكَ عَنْ جقام بن عُرَْ ال 


ا 


خزین E‏ 0 ما علمت به 


الثانية» فإن فيها اعترافاً بالزناء فلما لم يكن الكلام نصا في الإقرار لم يحمل عليه. 


قوله: (لولا ما مضى) إلخ» آي: لولا"'" أن الله حكم في مثل هذه القصة 
بالملاعنة فحسب لعزرت المرأة. 


]١[‏ وقريب منه ما قاله القاري: إن قوله: «من كتاب الله» بيان لماء أي: لولا ما سبق من حكمه 
بدرء الحد عن المرأة بلعانهاء لكان لي ولها شأن في إقامة الحد عليهاء أو المعنى لولا أن 
القرآن حكم بعدم الحد على المتلاعنين وعدم التعزير لفعلت بها ما يكون عبرة للناظرين» 
قال الطیبي''': وفي ذكر الشأن وتنكيره تهويل وتفخيم لما كان يريد أن يفعل بها لتضاعف 
ذنبهاء وفي الحديث دليل على أن الحاكم لا يلتفت إلى المظنة والأمارات» وإنما يحكم 
بظاهر ما تقتضيه الحجج والأيمان» وأن لعان الرجل مقدم على لعان المرأة لأنه مثبت وهذا 
دارئ» والدرء إنما يحتاج إليه بعد الإثبات» انتهى. 


. ۱۷۹۸ ام الاك د هلوق ن فی الکبری: ۸۵۸ حم: 5/ 4 تحفة:‎ EAI 
.)۲۳ ١۷ /۷( (شرح الطیبی)‎ (١) 








۲۲ کات 


E 2 
کک‎ 2 


سض وو ا پا مم ےہ کا وى صما وم کک و اج ل قي مه - و لولس 
قام رسوا الله 89 فِیٌ خطیبا فتشهد فُحَید الله واثنی عليه بِمَا هو اهلهء ثم 
- - و - ا چ 
قال گا نت أعيذوا علخ فى أتاين أبكوا أغلى: وابله ما غلك على أغلى 
ماو 22 رارق و و ہے Dis‏ او کاو مو سور کیک و ملا سر 


قوله: (وما علمت به) نفي والفعل متكلي!١!.‏ 


ف و ا ب استفهامية» ولا يمتنع حمله على الموصولية. 


]١[‏ قال الحافظ''': ظاھر هذا الحدیث یشعر بأن السؤال والخطبة وقعا قبل أن تعلم عائشة 
بالأمر فإن أول هذا الحديث: لما ذكر من شأني الذي ذکر وما علمت بە قام رسول الله ككل 
خطيباً فذكر قصة الخطبة» ولفظ حديث البخاري في التفسير: لا يرقا لي دمع ولا أكتحل بنوم 
حتى أصبحت أبكي» فدعا رسول الله 4 علي بن أبي طالب وأسامة بن زید الحديث. 
ظاهره أن السؤال وقع بعد ما علمت بالقصة؛ لآنها عقبت بكاءها تلك الليلة بهذاء ثم عقبت 
بالخطبة» ويمكن الجمع بأن الفاء في قوله: فدعا علي بن أبي طالب» عاطفة على شيء 
محذوف تقديره: وكان رسول الله ءي قبل ذلك سمع ما قيل فدعا عليّاء انتهى بتغير. 

["] قال الحافظ”"): وهو بفتح الموحدة الخفيفة والنون المضمومة» وحكى عياض أن في رواية 
[الأصيلي] بتشديد الموحدة وهي لغة» ومعناه: عابوا أهلي واتهموا أهلي؛ وهو المعتمد؛ 
لأن الأبن بفتحتين التهمة» وقال ابن الجوزي: المراد رموا أهلي بالقبيح» وحكى عياض 
أن في رواية بتقديم النون الثقيلة على الموحدة» قال: وهو تصحيف؛ لأن التأنيب هو اللوم 
الشديد ولا معنى له هاهناء وقال النووي: قد يوجه بأن المراد لاموهم أشدٌّ اللوم فيما زعموا 
أنهم صنعوه وهم لم يصنعوا شيئاً من ذلك» لكنه بعيد من صورة الحال» والأول هو المعتمدء 
قال النووي: التخفيف أشهرء انتهى ما في «الفتح». 


)000 «فتح الباري» (۸/ ۸٦٦٥)۔‏ 
(۲) «فتح الباري» (۸/٤۷٦)۔‏ 








اواب تف يرالقران rr‏ 


لا غَابَ معي فَقَامَ مد سَعَد بْنْ مَعَاذٍ 


فَقَال: اي ذا نول الہ 3 تَضْرِبَ کاٹ 28ھ رَجْل مِنَ الْخَرْرَح 
گات تٽ اَم سا بن ابت من رهط ذلك ققال: بت اما الله أن َو گاُوا 


قد أ وأا حَاضِنٌ ولا غِيْتْ في ب 


سُفر إ 


کا ج0 سس 


مِن ہی الأڑیں تا خی أُنْ تپ مود ۳00" أَنْ 2 بين الزن 


کی کی ری ا کے کو ا ل ا 


قوله: (إلا وأنا حاضر) فلو أنه كان يدخل بغير مشهده بيا أو يقيم في المدينة 
حين يغيب النبى يَكةٍ لكان للمظنة إمكان وأما إذا فلا. 
قوله: (وقام رجل من الخزرج) وهو سعد بن عبادة» وإنما حمله!١!‏ على ذلك 

ماظن أن سعد بن معاذ إنما قال ذلك لكونه من الأوسء وكان ابن أبي من الخزرج؛ 

وكذلك حسان بن ثابت كان ابن خت الخزرج» فظن سعد بن عبادة أن سعد بن معاذ 

يقول ذلك لما في الأوس والخزرج من المعاداة القديمة» ولم يلتفت أنه إنما يقول 

لأجل النبي كَلِ. 

]١[‏ وبذلك جزم الحافظ في (الفتح)''' إذ قال: وقد بينت الروايات الأخرى السبب الحامل 
لسعد بن عبادة على ما قال» ففي رواية ابن إسحاق: فقال سعد بن عبادة: ما قلت هذه المقالة 
إلا أنك علمت أنهم من الخزرج» وفي رواية ابن حاطب: فقال سعد بن عبادة : يا ابن معاذ! 
والله ما بك نصرة رسول الله 3ء ولكنها قد كانت بيننا ضغائن في الجاهلية وإحن لم تحلل 
لنا من صدوركم. فقال ابن معاذ: الله أعلم ما أردت» إلى آخر ما ذكره الحافظ» ولا يذهب 
عليك ما ذكر عياض أن في ذكر سعد بن معاذ في هذا الحديث إشكالاً لم يتكلم الناس عليه» 
ونبهنا عليه بعض شيوخنا أن الإفك كان في المريسيع سنة ست» وسعد بن معاذ مات من - 


(۱) «فتح الباري» (۸/ ٤۷٦)۔‏ 








٤‏ لكوم لدي 


ما تّسَيْنَ ابْنَكِ؟ فَسَكْدَتْ» كُمَّ عَكَرَتِ القَاذ 97 قَقُلْتْ 
7 0 م عَكَرَتِ الثَالِكَةَ قَمَالَتْ: تع تعس مِسْطَحٌ 


قوله: (تعس مسطح) وكانت عادتهم الدعاء على العدو إذا أصابت نكبة» 
وكانت أم مسطح!!! ساخطة عليه لما ارتكب الذي ارتكبء وفي الحديث دلالة 
على الأمر للكبار إذا خالفوا الشريعة في مر فإن عائشة رضي الله عنها كانت صغيرة 
جدًا منهاء ومع ذلك فقد نهتها عن سب الصحابي» وأيضاً ففيه دلالة على أن الأمر 
في الأول يكون بلطف وفي الثاني فوق ذلك» ويجوز في الثالثة النهرا"! والغضب في 
الكلام» وإن لم ينته المأمورء فللآمر ضربه في الرابعة إن قدر عليه. 


= الرمية التي رميها بالخندق» فدعا الله فأبقاه حتى حكم في بني قريظة» ثم انفجر جرحه فمات 
منهاء وكان ذلك سنة أربع» فلا يصح ذكر سعد بن معاذ في هذه القصة» والأشبه أنه غيره» ولذا 
لم يذكره ابن إسحاق في روايته» وجعل المراجعة بين أسيد بن حضير وبين سعد بن عبادة» 
وقال لي بعض شيوخنا: يصح أن يكون سعد موجودا في المريسيع بناء على الاختلاف في 
تاريخ غزوة المريسيع» ثم بسط الحافظ في الجواب مبناه اختلافهم في التواريخ» وحكى عن 
البيهقي أنه يجوز أن يكون جرح سعد بن معاذ لم ينفجر عقب الفراغ من بني قريظة بل تأخر 
زماناً ثم انفجر بعد ذلكء وتكون المراجعة في قصة الإفك في أثناء ذلك. 

]١[‏ بكسر الميم وسكون السين وفتح الطاء بعدها حاء مهملات» قيل: اسمها سلمى ابنة أبي رهم 
-بضم الراء وسكون الهاء_ابن المطلب بن عبد مناف» وأمها رائطة بنت صخر بن عامر خالة 
أبي بكر الصديق» كما في رواية البخاري مع زيادة عن «الفتح)”"). 

[] قال الحافظ”": في رواية هشام أنها عثرت ثلاث مراتء وأنها انتهرتها في الثالثة» وعند - 


)١(‏ في نسخة: «أتسبين». 
)٢(‏ افتح الباري) (۸/ .)٥٦٤‏ 
(۳) افتح الباري) (۸/ .)٥٦٤‏ 








اب كفي لوآ 0 


ره قلت لها أي م بين اك؟ مقالّ: والله ما أيه إلا فيك 


اس نه سا 


1 


ع 


َف فی اَی شأني؟ کی ات تی فُبَقَرَتْ لي الكديقه قُلَْتُ: 3 قَدْ كَانَ هَذَا؟ 


قوله: (كأن الذي خرجت له) إلخ» إن كان هذا بعد عودهال'؟ عن قضاء 
کت 


- الطبراني: فقلت: أتسبين ابنك وهو من المهاجرين الأولين؟ قال ابن أبي جمرة: يحتمل أن 
يكون قول أم مسطح هذا عمداً لتتوصل إلى إخبار عائشة بما قيل فيها وهي غافلة» ويحتمل 
أن يكون اتفاقاً أجراه الله على لسانها لتستيقظ عائشة من غفلتها عما قيل فيهاء وابقرت» 
بموحدة وقاف خفيفة أي: أعلمتنيه» و«نقرت» بنون وقاف ثقيلة أي: شر حته» انتهى . 

[1] وكلا الاحتمالين مؤيد بالروايات» فلفظ البخاري”'' في التفسير: فأقبلت أنا وأم مسطح قبل 
بيتي» وقد فرغنا من شأنناء فعثرت أم مسطحء الحديث. قال الحافظ7": ظاهره أنها عثرت 
بعد أن قضت عائشة حاجتهاء ثم أخبرتها الخبر بعد ذلك لكن في رواية هشام أنها عثرت 
قبل أن تقضي عائشة حاجتهاء وأنها لما أخبرتها الخبر رجعت كأن الذي خرجت له. لا تجد 
منه لا قليلاً ولا كثيرأء وكذا وقع في رواية ابن إسحاق: قالت: فوالله ما قدرت أن أقضي 
حاجتي» وفي رواية أبي أويس: فذهب عني ما كنت أجد من الغائط» ورجعت عودي على 
بدئي» وفي حديث ابن عمر: فأخذتني الحمى وتقلص ما كان مني» ويجمع بينهما بأن معنى 
قولها: قد فرغنا من شأننا أي: من شأن المسير لا قضاء الحاجة. 

[ وعند الطبراني بإسناد صحيح عن عائشة قالت: لما بلغني ما تكلموا به هممت أن آني قلیبا 
فأطرح نفسي فيه وأخرجه أبو عوانة أيضاًء كذا في «الفتح)7؟). 


)١(‏ فى نسخة: «قالت». 
Dosa‏ 
)۳( (فتح الباری) (۸/ .)٥٦٤‏ 
)٤(‏ (فتح الباري) (۸/ .)٥٦٦٤‏ 








۳٢‏ الکو الذزیي 


ا ا 


قالۓ: تَعَمٍْ وَا یں مہہ 
أَحِدُ نه ليلا ولا یبر وو Ss‏ ريني إلى بَيتِ 


2 


ا ی الت رأ تقالٹ اُئی: مو تی ل 


E‏ ٿ لها الحَدِيت» فَإِدَا هْوَلَمْيبْلعْ مِنْهَا مَابَََ مِنّي» قَالَثْ: يا بيه حَمَفِي 
E yT‏ 


تج حا َهَا وَقِيِلَ فِيهَا فَِدَا هي لَمْ يَبْلُْ مِنْها مَابَلَمَ مِنّيء فَقَالَتْ: قُلْتُ: 
خرجت له أي: صرت لا أجد لی ثقلاً ولا ضرورۃ إلی قضاء الحاجة» وهذا في العادة كثير. 


قوله: (ووعكت) وكانت رضى الله عنها مرضت قبل هذاء فبرئت من مرضها 
إلا أنها كانت ناقهة بعد»!١!‏ فلما سمعت ذلك حمّت لشدة الهم. 


قوله: (فإذا هي لم يبلغ) إلخ» أي: لما أخذت أمي تخفف!'' عني وتسلیني 


]١[‏ ولفظ البخاري'"" في التفسير: ولا أشعر بالشر حتى خرجت بعد ما نقهت» فخرجت مع أم 
مسطح» الحديث. قال الحافظ ": بفتح القاف وقد تكسر» والأول أشهر» والناقه بكسر القاف: 
الذي أفاق من مرضه ولم تتكامل صحته» وقيل: إن الذي بكسر القاف بمعنى فهمت» لكنه هنا 
لايتوجه لأآنها ما فهمت ذلك إلا فيما بعد» وقد أطلق الجوهري وغيره آنه بفتح الكاف وكسرها 
لختان في: برآ من المرض» وهو قريب العهد لم يرجع إليه كمال صححته» انتهى. 

[] قال الحافظ : فيه من فطنة أمهاء وحسن تأتيها في تربيتها ما لا مزيد عليه» فإنبا علمت أن - 


)١(‏ فى نسخة: «وكأن). 
)اسع البغاري 4 [8081): 
(۳( «فتح الباري» (۸/٤٦٦)۔‏ 
)٤(‏ (فتح الباري) (۸/ .)٦٦٤‏ 








واب تفْسِيرالفران ۴۲۲۷ 


قَدْ عَلِمَ به أبِي؟ قَالَت: :َكَعَم فا كُ: وَرَسُولُ الله؟ قَالَّتْ: :َعَم وا وَاسْتَعْبَرْتُ 
وی تيع ابطر صرق وار ترق لج ترا درل تذل لاني 
ما انها قَالَث: بلقا ِي درن انه قَقَاضث عَيَا؛ AA AE‏ 
عَلَيْك يا بيه اذ رجه جَعْتِ إِلَى بَيْتِكء فَرَجَعْتُ» وَلَقَدْ جَاءَ ر سول الله لا تی( 


علمت أن الحديث لم يدهمها كما دهمني ولم تغتم منه كاغتمامي. 
قوله: (واستعبرت) أي: جرت دموعي!!! حتى ارتفع بكائي فسمعه أبي. 
قوله: (إلا رجعت إلى بيتك) استثناء من نفى مقدرء أي: لا تفعلى شيئاً دون 


= ذلك يعظم عليهاء فهونت عليها الأمر بإعلامها بأنها لم تنفرد بذلك» لأن المرء يتأسى بغيره 
فيما يقع له» وأدمجت في ذلك ما تطيب به خاطرها من أنها فائقة في الجمال والحظوة» 
وذلك مما يعجب المرأة أن توصف به مع ما فيه من الإشارة إلى ما وقع من حمنة بنت 
جحشء وأن الحامل لها على ذلك كون عائشة ضرة أختها زينب بنت جحش» وعرف من 
هذا أن الاستثناء في قولها: إلا أكثرن عليها متصلء لأنها لم تقصد قصتها بعينها بل ذكرت 
شأن الضرائر» وأما ضرائرها هي فإنهن وإن كن لم يصدر منهن في حقها شيء مما يصدر من 
الضرائر» لكن لم يعدم ذلك ممن هو منهن بسبيل كما وقع من حمنة» لأن ورع أختها منعها 
من القول في عائشة كما منع بقية أمهات المؤمنين» وإنما اختصت زينب بالذكر لأنها التي 
كانت تضاهي عائشة في المنزلة» انتهى. 

[1] قال الحافظ”"): وفي رواية هشام: فاستعبرت فبكيت» فسمع أبو بكر صوتي وهو فوق البيت 
يقرأء فقال لأمي: ما شأنها؟ فقالت: بلغها الذي ذكر من شأنهاء ففاضت عيناه» فقال: أقسمت 
عليك يا بنية إلا رجعت إلى بيتك» وفي رواية معمر عند الطبراني: فقالت أمي: لم تكن 
علمت ما قيل لهاء فأكبّت تبكي ساعة» ثم قال: اسكتي يا بنية. 


)١(‏ في نسخة: إلى بيتي». 
(٢‏ «فتح الباري» (۸/٤۷٦٦٥)۔‏ 








۳۲۸ الكوكب دري 
مل عَتّي حَادِمَتِي فَقَالَتْ: :لا وَالله مَاعَلِيْتٌ عَلَيْهَا عَيْنَإِلّا أَنّهَاكَانَتْ تَرْقدُ 


ہے 


4 َتَى كدخْل الما ُتَأكُلَ > کے گتا۔ lS OE‏ 
NE‏ أَصْدِقِي رَسُولَ الله كه عق ا ا اا 


الرجوع» وذلك لئلا تثبت عليها الريبة في غيبتها عن بيت زوجهاء فيقول كل قائل 
واش ما شاء» وأما إذا كانت بحضرة من زوجها لا يكون له إلى إساءة الظن بها سبيل» 
وأيضاً فإن أبا بكر رضي الله عنه خاف أن يلحق إليه بذلك شيء من جهة النبي عل 
من الكراهة والسخطء إذ يعلم بذلك حمايته لها. 


قوله: (أسقطوا لها به) أي: أغلظوا!"' لها في الكلام وأسمعوها سقطه بالذي 
قالته من تبرئتي. 
قوله: (ما یعلم الصائغ) إلخ؛ ای البراءة والخلوص عن العيب. 


[1] ولذا لما قالت له عائشة: أجب رسول الله فیما قالء قال: ما أدري ما أقول. قال الحافظ17): 
إنما أجابها أبو بكر بقوله: لا أدريء لأنه كان كثير الاتباع لرسول الله يِه فأجاب بما يطابق 
السؤال» ولأنه وإن كان يتحقق براءتها لكنه كره أن يزكي ولده» وكذا الجواب عن قول أمها: 
لا أدري» وفى روایة أبى أويس: فقلت لأبى: أجب» فقال: لا أفعل» هو رسول الله والوحي 
أتیهء انتهی. ۱ ۱ ۱ 

1 قال الحافظ: يقال: أسقط الرجل في القول: إذا أتى بكلام ساقطء والضمير في قوله: ابه) 
للحديث أو للرجل الذي اتهموها به» وحكى عياض أن في رواية لمسلم: «حتى أسقطوا 
لهاتها» بمثناة مفتوحة وزيادة لف بعد الهاء» قال: وهو تصحيف لأنهم لو أسقطوا لهاتها لم 
تستطع الكلام» والواقع أا تكلمت» وني رواية عند الطبراني: فقال: لست عن هذا أسألك = 


(۱) «فتح الباري» (9۹/۸٦٦٥)۔‏ 
(۲( «فتح الباري» (4/ ؟5:). 








أنوَات تَفْسِير لفون ۳۲۹ 


الله مَاعَلِمْتُ عَلَيّْها ا مَايَعْلمُالصَائُِ عَلَى َبْر الدب الأَحْمَرِ قبَلع الأَمْرُ 
IE EMANE BOB ENES‏ 


قوله: (ذلك الرجل الذي قيل له) أي: صفوان. 
قوله: (ما كشفت كنف أنثى) أي: في الحراء!'! لا في الجاهلية ولا في 
الإسلام. 


= قالت: فعمه؟ فلما فطنت قالت: سبحان الله» وهذا يدل على أن المراد بقوله: حتى أسقطوا 
لها به حتتى صرحوا لها بالأمر» فلذا تعجبت» وقال ابن الجوزي: أسقطوا لها به أي: صرحوا 
لھا بالآمر» وقيل: جاؤوا في خطابها بسقط من القولء وقال ابن بطال: يحتمل أن يكون من 
قولهم: سقط إلي الخبر: إذا علمته» فمعناه ذكروا لها الحديث وشرحوه. انتهى. 
ولا يذهب عليك أن ما في الروايات من تسمية هذه الجارية المسؤولة ببريرة حكموا عليه 
بالوهم» لأن قصتها كانت بعد فتح مكة وهذه قبلها بمدة» وأجيب بأنه يحتمل أن تكون بريرة 
تخدم عائشة وهي في رق مواليهاء أو أن اسم هذه الجارية وافق باسم بريرة التي وقع لها 
التخيير» وجزم البدر الزركشي أن تسمية الجارية ببريرة مدرج من بعض الرواة» وأنها جارية 
أخرى» وأخذه من ابن القیمء فإنه قال: تسميتها ببريرة وهم من بعض الرواة» فإن عائشة إنما 
اشترت بريرة بعد الفتح. 
قال الحافظ''': وأجاب غيره بأنها كانت تخدم عائشة بالأجرة وهي في رق مواليها قبل وقوع 
قصتها في المكاتبة» وهذا أولى من دعوى الإدراج وتغليط الحفاظ» انتهى. 

[ وإليه مال القرطبي إذ جمع بينه وبين حديث أبي سعيد عند أبي داود والحاكم وغيرهما أن 
امرأة صفوان بن المعطل جاءت إلى رسول الله يل فقالت: يا رسول الله إن زوجى يضربنى 
إذا صليت» الحديث» وفيه أما قولها: يفطرني إذا صمت فأنا رجل شاب لا أصبر» فقال 
القرطبي: إن مراده بقوله: ما كشفت كنف أنثى قط أي: بزناء انتهى. 


.)۱۸۸ /٥( افتح الباريی)‎ (١) 








r‏ لكوك الدري 


قَكُلء كَالَت عَائْمًٌَّ ای فلت اصح أب اق عثیی 


َلَمْيَرَلا عِنْدِي حَنَّى دَحَلَ عَلَيّ رَسُولُ الله يل وَكَدْ صَلَّى العَضْنَ كُمَّ دَخَلَ 
وَكَدِ اكْتَتَق2"2 أ براي عَنْ يَمبنِي وَشِمَالِي» فَتَشَهَّدَ النّبِىْ كل وَحَمِدَ الل“ 
وَأتَى عَلَيْهِ ما هوَأَهلُكُ :حا بدا عَافْقَكُ إن کنب تاذب سوا 
أَوْطلَمْتٍ قَنُوب إِلَى الله فَإِنَّ الله يَقْبَلُ التّوَْة عَنْ عِبَادِهِ قَالَتْ: وَقَدْ جَاءَتِ 

امْرَأَةٌ من الأنْصَارِ وَهِيَ جَالِسَةٌ الاب فَقُلْتُ: ألا نَسْتَحْبِي مِنْ هَذِه الْمَرْاة 


قوله: (قارفت سوءاً) هو ما دون الجماعء وأراد بالظلم نفسه نعوذ بالله من 
نسبتهما إليها. 

قوله: (وهي جالسة بالباب) لمکان النبي گا وأبي بكر في البيت» وكانت 
أنت لتسلي عائشة وتهون شيئاً مما تلاقيها. 


= وقال البزار لحديث أبي سعيد: هذا الحديث كلامه منكرء وليس للحديث عندي أصل» 
وتعقب الحافظ كلامه وجزم بأن للحديث أصلاً ورجاله رجال الصحيح؛ وتعقب أيضاً كلام 
القرطبي بما في رواية سعيد بن أبي هلال عن هشام فيها: لما بلغه الحديث قال: والله ما 
أصبت امرأة حلالا ولا حراماء وفي حديث ابن عباس عند الطبراني: وكان لا يقرب النساء. 
قال الحافظ”": فالذي يظهر أن مراده بالنفي المذكور ما قبل هذه القصة ولا مانع أن يتزوج بعد 
ذلك فهذا الجمع لا اعتراض عليه إلا بما جاء عن ابن إسحاق أنه كان حصورا لكنه لم يثبت» 
فلا يعارض الحديث الصحيح» ولا يذهب عليك ما قال الحافظ في التفسير أن الحجاب كان 
قبل الإفك» وأمليت في الوضوء أن قصة الإفك وقعت قبل الحجاب» وهو سهوء والصواب 
0008 


(۱) في نسخة: «اكتنفني ۲ 
(٢‏ في نسخة: «فحمد الله). 
(۳) اػفتح الباري) (۸/ .)٥٦٤‏ 








۴۳۱ 0 


پت 
ع 


یی َي وَوَعَظ” رَسُولُ اي EE e‏ دم 


> هوه هم سا 


۴ نف نعبط ۵ وك عت فر طك ون 
لَعِنْ كُلْتُ أ نيلم أفعل . کہ 6 0 پا" 
e‏ لقذ ت ڪان وار . بحم وَلَيْنْ قُلْتُ: إِنِي قَدْ فَعَلْتُ 


-وَالله يَعْلَمُ أي لمْأَفْمَلْ ےت تبه" غلى تیا 
ا و ہے قَالَتُ: القن اشم يَعْقُوبَ كلمْأقْرْ 
عَلَبْه۔ لا او نف سج قال؛ TET‏ 
[يوسف: 08. قَالَتُ: ورل لی رَس ول الله ل من سَاعَه 3 مَسَكنْناء فَرُمْمَ عَنْهُ 
زی کن شورف رک و يشخ كيك و کو أَبْشِرِي يا عَائِمَهُ 
قَدْأَنْبَلَ الله بَرَاءَئَكِ)» قَالَثْ: فَكُنْتٌ أَشَدَّ ما كُنْتُ غَصَبًا َقَالَ لِي أَبوَايٍ 


حم سرت 
فليس له علامة ودليل» وإن يكذبهم فإنهم ليسوا بمسلمين!!! كذبهم, فلم يكن له بد 
مثلي من أن يقول: فصبر جميلء إلخ. 

رل (فكدت اشد ما كدف شا لآنها كانت من أول الآمر مجديدة فى 


)١(‏ فى نسخة: (فوعظ)۔. 
02 في نسخة: «بنافع). 
(۳) فى نسخة: «(به). 


(5) فى نسخة: «وإنى والله). 








e‏ الکو الذي 
قوبي ! اليه تل الله ا وم إ ا 7 کت کہ و تبیہ و ہے 


پا فو 


لصا 0+" بدح ور 


رگا عَابْنَةُ ...25-5 جَحْشٍ فَعَصَمَهَا الله ِدِينِهاء قَلَمْ تقل 

إلا َر راما انها عا هگ فيز كلق ملسيو ووم 

يمتاخ انق قاب ا تتائق ی عَبْدُ الله بْنْ ام کان يسْتوشِيه و کر 

ِي تون کر ِنْهُمْ هوَوَحَدْتهُ تَالّث: مَحَلَقَ َب بَحْرِأَنْ لا يَنَْعَ مِسْطحًا 

بِنَافِعَةٍ مت 0۵07 گور الاک <١‏ رکا ار ایر ع4 يني 
بر ب ئی شی الک اریت ف سیل آل بشني 

مِسْطحا إِلَى فَوْلِه: # الا بون أن يعفر الله اله کک رون ع َر 4 [النور: 66]» 


2 


امو يسك : ِ: بَلَى وَاللّهِ يَا رَيّنَه ئا ِب اَن تَغْفِرَ لَناه وَعَادَ لَهُ ما كَانَ يَصْنَعْ. 


a 


1 4. 


احا 


0 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ و و 


2 


وَقَذ رَوَك ودش بْنُ يَزِيدَه وَمَعْمَنٌ وَعَيْر وَاحِد عَنِ الؤهْرِیٌء عَنْ عَرَوَة 
تتا و اها ذا رقت عاتبتهم!! على فعلهم. 


[ ففي رواية البخاري": فكان أول كلمة تكلم بها: «يا عائشة أما الله عر وجل فقد برأك» 
فقالت أمي: قومي إليه» قالت: فقلت: والله لا أقوم إليه ولا أحمد إلا الله عر وجلء قال 
الحافظ”": وفي رواية صالح: فقالت لي أمي: قومي إليه. فقلت: والله لا أقوم إليه ولا أحمده 
ولا أحمد إلا الله الذي أنزل براءتي» وفي رواية الطبري من هذا الوجه: أحمد الله لا إياكماء 
وفي رواية ابن جريج: فقلت: بحمد الله وذمكما. = 


)١(‏ زاد في نسخة: (تعالی). 
)۲( (اصحیح البخاري) .)۲٦(‏ 
(۳) «فتح الباري» (۸/ .)٤۷۷‏ 








اب کف اواد 3 
اق اک کسی ت ؛ َعَلَقمَة بن وَقّاصٍ اللَيِْيّ» وَعْبَيْدِ الله بْنِ 
عبد اله ع عاذ دُسَةَ هدا الحَدِيتَ أَظْوَلٌ مِنْ حَدِيثِ هِمَامِ بْن غُرْ وت اک 


حر کے وی 


١‏ - حَدَّثَّنَا بُنْدَانٌ نَا ابْنُ أبِي عَدِيٌٍّ» عَنْ مُحَمّد بن إِمُحَاقء عَنْ 


عجو اه بن أبِي بَحْرِء عَنْ عَمْرَهَ عَنْ عَا َة قَالَتْ: E‏ 
له ل على الرس 5د كَلِكَ وكا القمآي ؟ لما وله أَمَرَبرَجُلَيْنِ 


سداس فى ىم 


وَامرَاقِ فضرِبوا حدهم. 


قوله: (أمربرجلين وامرأة)حسان ومسطح وحمنة رضي الله عنھمء وأما المنافق 
عبد الله بن أبي فلا يذكرا' هل حد آم لا؟ وعلى الثاني فالظاهر أنه نشر الحديث لخبثه 


= وفي رواية ابن حاطب: والله لانحمدك ولا نحمد أصحابك. وفي رواية مقسم والأسود وكذافي 
حديث ابن عباس: ولا نحمدك ولا نحمد أصحابك» وزاد فى رواية الأسودعن عائشة: وأخذ 
رسول الله ي بيدي فانتزعت يدي منهاء فنهرني أبو بكرء وعذرها في إطلاق ذلك ما خامرها 
من الغضب من كونهم لم يبادروا بتكذيب من قال فيها ما قال مع تحققهم حسن طريقتها. 
قال ابن الجوزي: إنما قالت ذلك إدلالاً كما يدل الحبيب على حبيبه» ويحتمل أن تكون مع 
ذلك تمسكت بظاهر قوله ٤َ‏ لھا: احمدي اللہ ففهمت منه أمرها بإفراد الله تعالى بالحمد 
فقالت ذلك» وما أضافته إليه من الألفاظ المذكورة كان من باعث الغضب» انتهى. 

[1] أي: في الروايات المشهورة» وإليه مال ابن القيم وابن بطال وغيرهماء قال الحافظ”: وعند 
أصحاب السنن من طريق محمد بن إسحاق بسنده عن عائشة : أن النبي يَكِةٍ أقام حد القذف على 
الذين تكلموا بالإفك» لكن لم يذكر فيهم عبد الله بن أبي» وكذا في حديث أبي هريرة عند البزار» 
وبنى على ذلك صاحب «الحدي» فأبدى الحكمة في ترك الحد على عبد الله بن أبي» وفاته أنه ورد أنه 
ذكر أيضاً فيمن أقيم عليه الحدء ووقع ذلك في رواية الحاكم في «الإكليل»؛ وفيه رد على الماوردي - 


2 جہ: ۷٢٥۲ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۷۸۹۸۔ 
(۱) «فتح الباري» (۷۹/۸٦)۔‏ 





۳۴ الکو الذزیي 


7 
و لو کم 


0 5 سر و و کے می ج2ا ا ا رم ار ا 
هذا حديث حسن عريب» نعرفه إٍ من حديث محمد بن إسحاق. 


= حيث صحح أنه لم يحدهم مستنداً إلى أن الحد لا يثبت إلا ببينة أو إقرار» ثم قال: وقيل: إنه حدهم» 
وما ضعفه هو الصحيح المعتمد» وقال أيضاً: في الحديث تأخير الحد عمن يخشى من إيقاعه به 
الفتنة نبّه على ذلك ابن بطال مستنداً إلى أن عبد الله بن أبي كان من قذف عائشة» وم يقع في الحديث 
آنه من حد» وتعقبه عياض بأنه لم يثبت أنه قذفء بل الذي ثبت أنه كان يستخرجه ويستوشيه. 
قال الحافظ”!2: وقد ورد أنه قذف صريحاًء ووقع ذلك في مرسل سعيد بن جبير عند ابن أبي 
حاتم وغيره» وفي مرسل مقاتل بن حيان عند الحاكم في «الإكليل» بلفظ: فرماها عبد الله بن 
أبي» وفي حديث ابن عمر عند الطبراني بلفظ أشنع من ذلك» وورد أيضاً آنه ممن جلد الحدء 
وقع ذلك في رواية أبي أويس عن الحسن بن زيد وعبد الله بن أبي بكر بن حزم وغيرهما 
مرسلاًء أخرجه الحاكم في «الإكليل»؛ فإن ثبتا سقط السؤالء وإن لم يثبتا فالقول ما قال 
عیاض: فإنه لم يثبت خبر بأنه قذف صريحا ثم لم يحدء انتهى. 
وقال الشيخ ابن القیم''': ولما جاء الوحي ببراءتها أمر رسول الله ية بمن صرّح بالإفك» 
فحدوا ثمانين ثمانين» ولم يحد الخبيث عبد الله بن أبي مع أنه رأس أهل الإفك. فقيل: 
لأن الحدود تخفيف عن أهلها وكفارة» والخبيث ليس أهلاً لذلك» وقد وعده الله بالعذاب 
العظيم في الآخرة» فيكفيه ذلك عن الحد. 
وقيل: بل كان يستوشي الحديث ويجمعه ويحكيه ويخرجه في قوالب من لا ينسب إليه» وقيل: الحد 

يثبت إلا بالإقرار أو ببينة» وهو لم يقر بالقذف» ولا شهد به عليه حد, فإنه إنم) كان يذكره بين 
أصحابه» ولم يشهدوا عليه» ولم يكن يذكره بين المؤمنين» وقيل: حد القذف حق الآدمي لا یستوفی 
إلا بمطالبته» وإن قيل: إنه حق لله فلا بد من مطالبة المقذوفء وعائشة لم تطالب به ابن أبي. 
وقيل: ترك حده لمصلحة هي أعظم من إقامته» كما ترك قتله مع ظهور نفاقه وتكلمه 
بما يوجب قتله مرار» وهي تأليف قومه؛ وعدم تنفيرهم عن الإسلام؛ فإنه كان مطاعاً - 


.)٤۸١ /۸( «فتح الباري»‎ )١( 
۔)٣۲۳‎ ٣-٢۳٢ /۳( «زاد المعاد فى هدي خیر العباد)‎ )۲( 








ro لقران‎ 


7 - وَمِنْ سُورَۃ الفْرْفَانِ 
6 - حَدَّنَنا بُنْدَائٌُ نَا عَبْدُ الرَحْمَيِ بْنْ مَهُدِيّء تا سُفَيَانُ عَنْ وَاصِلء 
عَن أي زائلء عَنْ عَمْرِرین شُرخبیل: غن عَبْد الله قال: قُلْكُ: يا وسُولَ اللہ 


2 


0 الأٌئب ا ب أَعْظم؟ قَالَ: «أنْ 3 0 لله يِدّا”'' وَهُوَ حَلَقَكَ؛ قال: :مادا 


0 
2 


قَالّ: (أَنْ تَفْثُلٌ وَلَدَكَ ةن ن يطعم ل ال ےگ و ٤‏ مَادًا؟ قَال: (أنْ 
تَرْنّ بِحَلِيلَّةِ جَاركا. 


ع کر £ و 


قوله: (أُن تقتل ولدك) عني!'؟ٗبە الموؤدة. 


= فيهم رئیساً عليهم» فلم تؤمن إثارة الفتنة في حده» ولعله ترك لهذه الوجوه كلهاء فجلد مسطح 
ابن أثاثة» وحسان بن ثابت» وحمنة بنت جحش» وهؤلاء من المؤمنين الصادقين تطهيراً لهم 
وتكفيرأء وترك عبد الله ابن أبى» إذاً فليس هو من أهل ذاك. 

[۱] قال عر اسمه: لالا آنل مارم رب ڪب 4 الآية [الأنعام: ١١٠]ء‏ قال 
الخازن: قوله: «من إملاق» يعنى من خوف الفقر» والإملاق: الإقتارء والمراد بالقتل: وأد 
البنات وهن أحياء» يعني لا تئدوا بناتكم خوف العيلة والفقر فإني رازقكم وإياهم» انتهى. ثم 
لا يذهب عليك أن الحديث جعلوه مثالا لمدرج الإسناد. كما بسطه الحافظ في «الفتح»» 
والسيوطي في «التدريب»)7» تركنا تفصيله للاختصار. 


[۷/:۲۳۷٤۷٤۱ء۱: ۸٦‏ د: ۰٠۰١ء‏ ن: هك حم: ١‏ تحفة: .458٠‏ 
)١(‏ الند بالكسر: المثل والنظير» جمعہ: أنداد )تاج العروس) .)۲۱٦/۹(‏ 

)٢(‏ (تفسیر الخازن) (۱۷۱/۲).۔ 

(۳) انظر: «فتح الباري» )١١77/١17(‏ و«تدريب الراوي» TT /١(‏ 








٣‏ الکو ادر 


وهم 


E OEE EEE‏ ولاگتی كن 
بي وائلء ڪن عرو ِن شُرخپيل؛ عَنْ عَبْدٍ الله عَن النَّبِنَ كَل ہمله۔ 


٤ 
| 
ع جا 2 و کے ا رج و‎ 


0 و و سے و" 2 ۴ کت 


۸۳ = دا عبد ین سیب تا مود فل ازع ار ویو نشی 
وَاصِلٍ الأَحْدَبء عَنْ أَبى رائلء عَنْ عَبْدٍ الله قَالَ: سَأَلْتُ رَسُول الله كل أي 
اللي غ لن ج ف ا ور ع و ن كل وك سن أجل 
NR a TS‏ 
وا ليترت م أنه إا ءاخر يقلو لفسال حرم أنه إلا الحو 


ولا بزنورے وَمَنَيَفْعَلْ دَلِكَ يَلْقََنَامًا # يصَنعَفْ لَه الْعدَابْ يوم لقم ويكُلْدَ ويد 
ماتا € [الفرقان: .]٦۹-٥۸‏ 


o‏ ما 
3 ۴۱ 


اچ 


E 


ت 
ہے 


عییة شنياة عن ی وای ا غ 
راص أنه زفي ستاو ولا 

حَدَََا مُحَمَّدُ بْنْ الْمُتنَى» نا مُحَمَدُ ْنْ جَعْمَرِه عَنْ مُعبَة عَنْ وَاصِلِ» 
عَنْ أبِي وَائِلِه عَنْ عَبْدِ الله عَنٍ التَبِيَ كل دحو ۱ 

هكد(" رَوَى شُعْبَةُ عَنْ وَاصِلِ» عَنْ أبِي وَائْلِ عَنْ عَْدِ الله وَلَمْيَدْكْرْ 
فِيهِ عَمْرَو بْنَ شْرَحْبِيلٌ. 


[۳]خ: ۸ ۰ ن: ٤٠١٥ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۹۳۱۱. 
)١(‏ فی نسخة: (وھکذا). 








لرن ۳۷ 


اسل تا ال 
4 - حَدَكَنَا أَبُو الأَمْعَثِ أَحْمَدُ د بْنُ الْمِقْدَام العِجَلِئٌ تا تا محمد ِن 
عيد الرحمن ماري تا ام بن عزوت َنيب عن عا قا 91 


٤ E ES E RD EE‏ کا 
رلت هدهو الاية وَأَنذِر عشيرتك الأفرييت [الشعراء: ]٢١٢‏ قال الله : 
عت 1خ ےہ اھ 2 3 ص ےا خی سه : 1 
اليَا صَفِيَةٌ بنْتَ عَبْدِ الْمُطَِبِ» يا قَاطِمَةُ بِنْتَ مُحَمَّي؛ یَا بَبی عَبْد الْمُطَِبٍ إِنّى 


5 8 5 2 کا ف وی کن کے و 7-۰ ٥‏ 
لا أْمْيِكُ لَكُمْ مِنَ الله سَيْئاه سَلونی مِنْ مَالی مَا شِدْتُما. 


- سورة الشعراء 
قوله: (سلوني من مالي) والإيراد بأنه كَِدٍ لم يكن له مال سيما بمكة توهمء 
أفلم يكن له بَكِدِ ما فيه أكله وشربه, والتركة التي أصابها من أبيه» وما اشتهرا'' من «أنا 
لانرث ولا نورث»» فالكلمة الأولى منها لم تثبت. 


]١[‏ قلت: تقدم فی الجزء ء الرابع في (باب تركة النبي أنه لم يكن مورثاء وتقدم ذ فى «كتاب 
الفرائض؛ الخلاف آنہ 8ل هل يكون وارثاً أم لا؟ ومختار الشيخ الأول» وبه جزم فيما قرره 
غل أي داود» كا حكاه شيكنا في «البذل)237:]ة قال تحت حديث غائشة: إن مول للنى لله 
0 4+ ی کر کد اا ا 
منه؛ لکونه ي وارثه للعتاقة» وما روي من قوله: «لا نرث ولا نورث)» فزیادة لا نرث غلط 
من بعض الرواةء والصحيح الاكتفاء بقوله: «لا نورث)»» لأنه ءي ورث من أبيه» انتهى. وفي 
«السيرة الحلبية»: وترك عبد الله خسة أجمال وقطعة من غنم» فورث ذلك رسول الله بي من 
أبيه» انتھی. آي: فهو ي يرث ولا يورث» ودعوى بعضهم أنه لم يرث بناته اللاتي متن في 
حياته» فعلى تقدير صحته جاز أن يكون يا ترك أخذ ميراثه تعففاء انتهى . 


[۲۶ء]تقدم تخریجه فی: ۲۳۱۰. 
)١(‏ «بذل المجھود) (۱۰/ ۷۳)۔ 








۳۸ الکو ادر 


هذا حَدِيثُ حَسَن صَجیخٌ) وَهَکَذًا رَوّی وَكِيمٌوَعَيْرُوَاحِدٍ مَدًا الحَيِبك 
عن هسام بن عزو عن ايه عَنْ عَائْمَة نَحْوَ حَدٍ 07 
الُمَاوِيٌه وَروَى بَْضْهُمْ عَنْ حِمَاءِ بن ُرْوَة عَنْ أب عن اللي لمرلا 
و 2 "بخن قال 
لوالو 2ھ عابي 
٥۵‏ - حَدَّتَنَا َد بُ حْمَيْدٍ قَالَ: خْبَرَنٍ ذَكْريًا بن عَدِيْه كا 
عُبَيْدُ الله اْنُ عَمْرِ الرَقهُ عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بْنِ عُمَيِْ عَنْ مُوسَى بْنِ طَلْحَةٌ 
ERATE E‏ وآ عَي وك الاک 4 الععرء. ايت 
رَسُولُ الله كل قَُنْمًا تحَصٌ وَعَمٌَ نتادہ تاتف تھی ٹر أَنْفْسَكُمْ 
ا نج . ےت 


و 


7 


ا 


وروق 


قري شتی ار ست بن الاب لي لس ڑا 
227 بَنِي عَبْدٍ الْمُطَلِبِء أنْقِدُوا أَنْفْسَكُمْ مِنَ النَّارِ ني لا أَمْلِكُ 
لَُمْ عزاولا که اتات بذك مُث هيدي لحك من الا کی ٦‏ 


۱ اکا اميا ينا اها لوا‎ EA 


8 


هَذَا حَدِيثْ ی مِنْ هَذَا الوَجِه. 

NCEE ESL EE 

قوله: (وسأبلها) إلخ» والعرب كانت تعبر عن الوصل والاتصال بالبلة» وعن 
القطيعة والشقاق بالييس والجفاف» وأصله في الرحم فإنها جلدة» والجلدة إذا 


[۲۱۸۰]خ: ۳ءء °4 ن سد حم: ۲/ "لال تحفة: 5171 5 .١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (حسن غریب)۔. 








اواب كفس رالقران ۳۳۹ 


es OE EEE 
عن النبي ود بمعتاه.‎ ٥ عمیر عَنْ موسّی بنِ طلحَة عَنْ ابي هرَدٍ‎ 
حَدََّنَا عَبْدُ الله بْنُ أبِي زِيَادِ تا او رَئيء عَنْ عَزفِء عَنْ قَسَامَة‎ - ۳۸٦ 


ابْنِ دُمَيْرٍ قال كني الأَمْعَرِي قال: لسا كر : أذ شرك لأر 4 
[الشعراء: ]٢١٢‏ وصح کا اللہ کے e‏ وی سا فرفع مِن صَوتّه فَقَال: ديا 
ت ین مَنَافِ يَا صَبّاحَاه). 


ج ت 


هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْو('» وَقَد رَوَاهُ بَعْضْهُمْ عَنْ عَوْفِه عَنْ 
مق قوف ا نات ات واوے زاین آ ےخرتی 
يست تقطعت بخلافها رطبة مبلولة» ذ فمعنى «سأبلها ببلالھا) هو الصلة و انار اط 
الإغناء من الله من غير إذنه أو على خلاف أمره وإرادته. 
قوله: (أصبعيه فى أذنيه) وذلك لأن العصبة المفروشة1"! هاهنا إذا دلكت أو 
كبست لا تأخذ النادي الصائت بحة 
قوله: (يا صباحاه) وأصله كان في الإنذار إذا صبح العدو قوماً وكانت إغارتهم 
في الصبح لأنه وقت نوم وغفلة مع ما يعين عليه من ظلمة الليل» : ثم استعمل في كل 
إنذار و تخويف. 
]١[‏ دفع إيراد يرد على ظاهر الحديث من إنكار الشفاعة للمؤمنين لما ذكر في الحديث من نداء 
فاطمة وغيرها من المؤمنين» وأجاب عنه الشراح بأن هذا كان قبل أن يعلمه الله تعالى بأنه 
يشفع فيمن أراد وتقبل شفاعته» حتى يدخل قوماً الجنة بغير حساب. أو كان المقام مقام 


التخويف والتحذيرء أو أراد المبالغة في الحض على العمل» ويكون على ما أفاده الشيخ 
فى قوله: ١لا‏ أغنى شيئاً» إضمار: إلا إن أذن الله لى بالشفاعة. 


1 أي: في الأذن» والحاصل أن أعصاب الأذن إذا غمزت وشدت بشيء لا تصل إليها خشونة - 
]۳۱۸۳٦[‏ حب: ٦١٦۱ء‏ تحفة: .۹۰۲۲٦‏ 


(۱) زاد فی نسخة: امن حَدِیثٍ أبی مُوسّی). 








8 الكوكّب الذي 
21١ >‏ سورة التَمْلٍ 


سی ھ کے فى 


۸۷ د کید ج 0 0 


عَنْ عَلِيَ بْنِ رَيْدِهِ عَنْ اوس بن خَالِيٍ عن 3 کت أنَّ وَسُولَ اللہ کل 
قَال: (اتخر 5 جج الدَابَة مَعَهَا خَاتَمُ سُلَيْمَانَه وَعَضَا ياوه الْمُؤْمِنِ 
وَكَخْتِمُ أ 2 ف الگافر یلخا 2 خی ان ئا ال الخوان او ھی ےر ہے کے فَيَقُولُ هَدَا"©: 
يَامُؤْمِنْ 027 هَذَاء يا كاف ويد ول © يا كاف يي 

هَدَا حَدِيتُ حَسَنَ وَكَدْرُوِيِ هَدَا الْحَدِيتُ عَنْ أَبِي هْرَيْرَ عَنِ التي 4ه 
مِنْ عير هَذَا الوجه في داب الأرْض 


فی البَّاب عَنْ أبِي أَمَامَة9). 


فرتم تعدا مب الو ) نأ شط خنطا بالتضاعل تاصك وعنبيهة 
ف ون وجهيا١!‏ 


= صوت الناديء فيكون سبباً لزيادة رفع صوته. 
3كناورو هذا المع فی روات عق #سيظها السيوظن قن «الدر؟" أ مها ماش ررایاعدین 
حميد عن عبد الله بن عمرو بلفظ: أما المؤمن فتكون نكتة بيضاء فتفشو في وجهه حتى يبيض - 


[۷)جہ: ٤٤۰٥ء‏ حم: ۲/ ۰٥۲۹ء‏ تحفة: ۱١۲٦۳‏ . 

)١(‏ في نسخة: ومن سورة النمل» بسم الله الرحمن الرحيم). 
(۲) في نسخة: «هاها» في الموضعين. 

(۳) فی نسخة: (ھا) ذ في الموضعين. 

)٤(‏ زاد فی نسخة: «وَحَُيِفَة بْنِ آییۓ؛. 


.)۳۷۹ /٦( (الدر المنثور)‎ )٥( 








۳٤۱ لزان‎ 


؟ - سُورَةٌ القَصّصِ”() 
۸ - حَدَتَنَا بُنْدَارٌ ا يَحْيَى بْنُ سَعِيدِء عَنْ يَزِيدَ بْنِ كْيْسَانَ قَالَ: 


تي بُوحَازِعٍ الأَمْجَعِيُ؛ نا و ٤‏ قال: قال رَُولَ الله كه لِعمه: اقل 
إلا الله أَشْهَدُ لَكَ بِهّا يَوْمَ القِیَامَة قال: ولا أُنْ ا ريش أن 
يا E‏ ۾ الجر ات با کته انول الله + زک لادی ن 
آحربت ولک ال دی من ما گا [القصص:ه]: 


تنی أ 


ج6 وو 


گا َيف عَم ریہ لا کش فُهُ إلّا مِنْ حَدِيثِ يَزِيدَ بْنِ كیْسَانَ 


۳ - سورة ا 


۸۹ ور کت کم گا“ ناوج 


روہ قا سر سو واج ٥‏ 


جَعْمْرِ نا شعبّة 
صك وَكَالَت أ مَْر: 


عَْ ابيد می قال: رنہ وع أرب ليا هگر و ے 


= لها وجهه» وما في رواية ابن مردويه عن آبي هريرة رفعه بلفظ: فتنقط في وجه المؤمن نقطة 
بيضاء فيبيض وجهه. وغير ذلك من الروايات. 

[۲۱۸۸]م: ٢۲ء‏ حم: /٢‏ ٣٤٤٣ء‏ تحفة: 114147 . 

[۲۱۸۹] تقدم تخریجه في ۳۰۷۹۔. 

)١(‏ في نسخة: «ومن سورة القصص. بسم الله الرحمن الرحیم). 

(0) زاد فى نسخة: (بھا)۔ 

)٤(‏ فی نسخة: (نزلت)۔. 








I:‏ اک ںہ 


قد مر اللہ بالیر الله لا أَظعَمْ طَعَاما ولا أَهْربُ شَرَابًا حَتَى مُوت 
تَكُفْنَ قَالَ: فَكَانُوا إِذَا أَرَادُوا أَنْ يَظْعِمُوَهَا شَّجَرُوا فَاهَا('» فَنَوَلَّتْ هَذِهِ الآيَة: 
رتاوت ران کا زر © 8 [العنکبوٹ: ۸[ الاح 


2 


۰ ص- حخُدگتا مخ : بر فا کا بو أسَامَةَ 0 د الله بن پَڪر 
المُهْمِيٌُء عَنْ حَاتم بنا ي فير ن مالي نبي صاع نامان عن 
التب ل في قزلہ تعَالّی: وت رف اد يك لَُکی *إ (السحبرت: ۸۰ 
َالَ: ١كانُوا‏ يَخَذِفُونَ أَهْلَ الأَرْضٍ وَيَسْخَرُونَ مِنْهُمَا. 


سه وو 


هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ إِنّمَا تَعْرِفْهُ مِنْ حَدِيثِ حَاتِم ‏ وا تفي کل 
شماك: 


I Oa ہے‎ 


۳۹۱ - حَدَدْنَا تَصْرٌ بْنُ عَلِيّ | لجَهْصَمِيٌ» تا | وو اس کی 
1 7 


OE EGO NL a‏ ای کا لما کان يوم 


.۱۷۹۹۸ تحفة:‎ ۳٣٣ /٦ محم:‎ ]۰[ 

.۲۹۳۵ تقدم تخريجه في‎ ]"١[ 

.)۱۸۷ /۱٥( أيی: فتحوہ ثم صبوا فیھا الطعام. (شرح صحیح مسلم)‎ )١( 
فی نسخة: اعلی أن تشرك4.‎ )٢( 

(۳) في نسخة: (ومن سورة الروم؛ بسم الله الرحمن الرحیم). 








اث تَفَسۃ الفتان er‏ 


00 لرُوْعَلَى ماس 0تت 

روم 4 إِلَى قَوْلِه: ية 7 بک بضر الله 0 
01 لور ت وراو على قار 

هذا حَدِيثٌ غَرِيبٌ” مِنْ هَذَا الوَجْنِ هَكُذَا قَرَا تَصْربْنُ عَلِيَ: #عَلَبّتِ 
الرّوم#. 

65 - حَدَنَنَا الحْسَيْنُ بْنُ خْرَيْثْ» تا مُعَاوِيَة 3 عَمرِو؛ عَنْ أبِي 
إشحاق قزر عز غزث عن خیب لن أی عنر عن شود لی تز 
عَنِ ابْنِ عَبّایںء في قَوْلِهِ تَعَالَى: الہ #غَلبتٍ اروم ٭ فا أَذقَ الس 4 قَال: 
غُلِيَتْ وَعَلَبَتْ قال : گان الْمُشْركُونَ ونا يراغل قاری على الوم 
انهم َم اَهَل الأرتانء وات الْمْسِْمُونَ يُحِبُونَ أَنْ يَظهَرَ الرُومُ عَلَى 
فَارِسَ أَنّهُمْأَمْلُ كِتَابِء قد كرو 5 بر 2-6 تو بكر لِرَسُولٍ الله كله 


قوله: زقليت غاي 


]١1‏ بياض في الأصل بعد ذلكء وتقدم الكلام على ذلك اللفظ في أبواب القراءة» وتقدم في كلام 
الشيخ تقرير أنيق على كلا الاحتمالين» وحديث الباب على ما قاله السیوطي في (الدر) أخرجه 
أحمد والترمذي وحسنه والنسائي وابن المنذرء وابن أبي حاتم والطبراني في الكبير» والحاكم 
وصححہ وابن مردویه والبيهقي في الدلائل» عن ابن عباس في قوله: #الَم #غليت الروم 4 
قال: غلبت وغلبت» الحديث. قلت: وفي سياق الحاكم قال: فغلبت الروم ثم غلبت بعد. 


[۳۱۹۲] ن فی الکبری: ۱۱۳۲١‏ ك: 5٠‏ هثل حم: ١/”لا,‏ تحفة: 0589. 
)١(‏ في نسخة: «قال: ففرح». 
)٢(‏ فی نسخة: (حسن غریب)۔. 








4 لكوم الدُنِي 
َقَالَ: ١أْمَا‏ إِنَّهُمْ سََغْلِبُونَ» قَدَگرءُ بُو ڪر لَه فَقَالُوا: اجْعَلْ بَمَْنَا وَيينَكَ 


- 


أججلاء فَإِنْ ظَهَرْنَا گان لتا كَذَا وَكْذَاء وَإِنْ طَهَرْثُمْ كَانَ لَكُمْ گدًا وَکدَاء فُجَعَل 


3 
ے‫ 


ت 


کے سے o‏ م a 2 0 E EEE a CN‏ اہو 


قوله: (فجعل أجل خمس سنين) ثم زاد فجعله ستا"'ء وأما ما نقله البيضاوي 
من قصة طويلة""' فغلط» والآخذون للرهن إنماهم المشركون. 


]١[‏ آشار الشيخ بذلك إلى الجمع بين حديث الباب وبين ما سياتي من حديث نيار بن مکرم» 
واختلفت الروايات جدًا في بيان المدة» فهذان حديئا خمس وستء وفي (الدرا''' بروایة 
ابن جرير عن ابن مسعود بلفظ: فبايعوه على أربعة قلائص إلى سبع سنين» فمضى السبع 
سنين ولم يكن شيء» ففرح المشركون وشق على المسلمين» وذكر ذلك للنبي كَل فقال: 
«اذهب فزايدهم» وازدد سنتين في الأجل)» قال: فما مضت السنتان حتى جاءت الركبان 
بظهور الروم على فارس» الحديث» وبرواية ابن جرير عن عكرمة القصة مفصلة» وفيها: أجل 
ثلاث سنين في أول الأمر ثم بعد ذلك إلى تسع سنين. 

1[ تقدمت القصة مفصلة في هامش «أبواب القراءة»» والغلط منها أخذ أبي بكر قمار 
المشركين» ولذا قال الشيخ: والآخذون للرهن إنما هم المشركون» ولعل الباعث إلى 
التغليط أنه يخالفه حديث الترمذي الآتي من رواية نيار بن مكرم» وقد صححه المصنف 
وغيره» وقال الحافظ في (الإصابة)''': رواہ ابن خزيمة ورجاله ثقات» وفيه تصريح لأخذ 
المشركين رهن أبي بكر. 
وقال السيوطي في «الدر»": أخرجه الترمذي وصححه والدارقطني في «الأفراد» 
والطبراني وابن مردويه وأبو نعيم في (الدلائل)ء والببھقي في اشعب الإیمان)ء وذكره ابن - 


.)٦۷۹ /٦( (الدر المنثور)‎ )١( 
.)۳۸۲ /٦( (الاإصابة فی تمییز الصحابة)‎ )٢( 
.)٥۸۰ /٦( (الدر المنثور)‎ )۳( 








ناب تف سد هع 


لت 7 بعد قَال: فدَلِكَ ہی لالم غلبت غلبت الروم 4ء إِلَى قَوْلهِ 
و وق یئ ؤي ےا #بتض رأَللّهِ 4 [الروم: -ه]» قال سُفْيَانُ: سَمِعُثٌ 


َم هَرُوا عَلَيْهمْ وم در 


قوله: (قال: أراه العشر) يعني أنه لا شك أن النبي ئة أضاف كلمة دون إلى 
عدد» وغالب ظنى أنه أضافها إلى العشر. 


= كثير» ثم قال: وقد روي نحو هذا مرسلاً عن جملة من التابعين مثل عكرمة والشعبي ومجاهد 
وقتادة والسدي والزهري وغيرهم» قلت: لكن البيضاوي لم ينفرد بذلك» بل أطبق عليه عامة 
المفسرين من «الخازن» و«المعالم)» و«المدارك» و«الكشاف»» وروح المعاني» و«السراج 
المنیر) لمحمد الشربيني الخطيب. 
ووافقهم على ذلك شراح البيضاوي من القنوي» والشهاب» وشيخ زاده وغيرهم» كصاحب 
(الجمل) و«الصاوي» ل ا 
فی (شرح الشفاء)ء والخفاجي في شرحه أيضاًء واستدل بذلك ابن الهمام للحنفية» وقال: 
فأخذ أبو بكر خطره فأجازه النبي يف ولم أر من تعرض لهذا الاختلاف من مشايخ 
التفسير أو شراح الحديث» وقد عرفت مختار الشيخ أنه رجح رواية الترمذي» ولعله لكونها 
رواية الصحاح» ويمكن عندي أن يجمع بينهما بتعدد المقامرة» وأئمة التفسير اكتفوا على 
ذكر الآخر منهما لكونه هو المنتهى والمآل» ولأن ما أخذه المشركون أولا ردوه آخراًمع 
الزيادة» ويستأنس هذا الجمع مما قال السيوطي في «الدر»217: أخرج أبو يعلى وابن أبي 
حاتم» وابن مردویه وابن عساکر» عن البراء بن عازب قال: لما أنزلت الم پخلبتِ الروم 8 
الآية. قال المشركون لأبي بكر: ألا ترى إلى مايقول صاحبك» يزعم أن الروم تغلب فارس» 


.)]۸٤۸ -٦۷۹ /٦( (الدر المنثور)‎ )١( 








ت2 الکو ادي 


- قال: صدق صاحبيء قالوا: هل لك أن نخاطرك؟ فجعلوا بينه وبينهم أجل فحل الأجل 
قبل أن يبلغ الروم فارس» فبلغ ذلك النبي ية فساءه وكرهه» وقال لأبي بكر: ما دعاك إلى 
هذا؟ قال: تصديقاً لله ورسوله» قال: تعرض لهم وأعظم الخطر واجعله إلى بضع سنين» 
فآتاهم أبو بكر فقال: هل لكم في العود» فإن العود أحمدء قالوا: نعم» ثم لم تمض تلك 
السنون حتى غلبت الروم فارس» وربطوا خيولهم بالمدائن» فقمر أبو بكرء فجاء به أبو 
بكر يحمله إلى رسول الله بك فقال رسول الله لاة: هذا السحت تصدق به» انتهى. وتقدم 
الكلام على السحت في «أبواب القراءة»» وليس هذا اللفظ فيما ذكره ابن كثير من رواية 
ابن بي حاتم» ولفظه: فجاء به أبو بكر إلى النبي يإ وقال: هذا التنحيب» قال: تصدق به 
انتهى. 
فهذا الحديث يستأنس منه التكرار بوجوه تظهر من التأمل في السياق» ويؤيده أيضاً ما في 
(الدرا''' وابن كثير بروایة ابن جرير عن ابن مسعود بلفظ: فبايعوه على أربعة قلائص 
إلى سبع سنين» فمضى السبع سنين ولم یکن شيءء ففرح المشرکون بذلكء وشیّ على 
المسلمين» وذكر ذلك للنبي ي فقال: ما بضع سنين عندكم؟ قالوا: دون العشرء قال: 
اذهب فزايدهم وازدد سنتين في الأجل» قال: فما مضت السنتان حتى جاءت الركبان بظھور 
الروم على فارس» ففي هذا الحديث وإن لم يكن ذكر أخذ القمار لكنه ظاهرء وقد ثبت منه 
أن زيادة الأجل كانت بعد ما مضى الأجل الأول. 


.)٦۷۹ /٦( (الدر المنثور)‎ )١( 








أبْوَان تَفْيت الشان ۷ 


وام - أَخْيَرَنَا ابو موی کن نل تانشك 5 خالد انق 

عَنْمَهَ تي عَبْدُ الله بْنُ ٠‏ یل لر عَبد الْرْحمَنِ ا 0-7 
َي الل ُن عبد لله" عن ابن با ی رسو الله لق قال آٰبی : بس 
في مُتَاحَبَةٍ الم علب الوم 4 «آلا اختظت” يا ابا ب بحر فَإِنَّ الِضْعَ مَا 


اللهء عن ابن عَبّاين. 

۳ - لحتنا تك E‏ ا بْنُ أبي یں کی 
ابْنُ أبي اراد عَنْ أبِي الرََّادهِ عَنْ عْرْوةٌ بْنِ لري عَنْ نيار بن تن 
الا قال: نا تَوَلَتْ فا #غلبت الروع 3 ف أدن الأ رم بر 
عُلھم سیغلوبت ٭ف بضع 6 فَكَانَتْ فَارِسٌ يَوْمَ تَوَلْتْ هَذِهِ | 
رین لِلرُوم» ون الْمْسْلِمُونَ يُحِبُونَ هور الوم عَلَيهم؛ لأَنّهُْ ا 
ثل کاب وف ذلك قزل اله الی: تد نوع اش توت #بتصّر 


لد انی کن نك َه IISA‏ وکات فرش تحب ظهورَ فَارِس 
قوله: (في مناحبة) بحاء مهملة ثم موحدة» هي المراهنة. 


]|۳۱۹۳[ تحفة: 5۸٥‏ . 
]۳٠۹٤[‏ تحفة: ۱۱۷١۹‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عتبة). 


)٢(‏ فی نسخة: «أخفضت). 








۳۸ لكوم لدي 


ad‏ وا کے 


أَنّهُمْ وَِيَاهُهْ لَيْسُوا بأّهْلِ كِتَابٍ وَل إِيمَانٍ ببَعْثْه فَلَمًا أنْرَلَ الله هذه الآ 
حَرَجَ بو ڪر الصدّيقٌ یصیخ في وَاجي مک الہ ٭خابتِ روم 2 فان 
رض وهم مَس بعَدِعَلھم سیغلورت #في ضع سنت 4 [الروم: موا ال 
تاس يِن قُرَ لأأبي بَسخر: ذلك ْنا وَبَيْنَحُمْ رَعَمَ صَاحِبْكَ أن الوم 
سَكَغْلِبُ فَارسَ في بضع نین ألا نهك على ذلك قالَ: بَلَىء وََلِكَ''' 
َبْلَ تَحْرِيم الرّهَانِء فَارْتهَنَ أَبُو بَحْرٍ وَالمُفْركُونَ وَتَوَاضَعُوا الرّهَانَه وَكَالُوا 
كت وَسَطًا تْتھي إِلَيِْه قَال: سوا به یگ ستیخ: قال فصت الست 
E‏ ھن 0 1ئ کرد کر ای گی اکا کان اتا 
السَّابِعَةُ ظَهَرتِ الرُّومُ عَلَى فَارِسَء فَعَابَ الْمْسْلِمُونَ عَلَى أَبِي نکر انی 


بت سِنِينٌ» قَال: لان الله تَعَالَى قَال: طف بضع ترك : [الروم: ئ قَال: 7ھ 
عند ذلك اس كبر 


2 


2 


ا 2 سو و کا 2 و لاي 4 6 2 ۳ o‏ ار ای 

۰ ٠ 8 7 2 

هذا حدِيث حَسَن صجیح غريب لا تعرفة إلا مِنْ حَدِیثِ عَبد الرّحمَنِ 

ے‫ ے - 
75 
8 5 


2 


قوله: (قال؛ وأسلم غدد ذلك تاس كفير) لآن الكتاب أخبر عن خخبر لم يكن 
ظاهره الوقوع» لأن الروم كانت عجزت عن مقابلة فارس» ولم تكن لهم قوة في 
مقاومتهم» ولم يتخلف مؤدى الكتاب» وإنما كانت التسمية من أبي بكر. 


)١(‏ في نسخة: «ولكن». 








لقرآان ۳۹ 
02 


- خَدَقتَا فَُبَْقہ تا بَخز بْنْ مُضَرَ عَنْ عُبَيْدٍ الله بن يَحِْ عَنْ 
عَلِيَ بن يده عن الام بن عَبْدِ لحم عَنْ بي امام عن رَسُول الله 
لا قال: الا ک َبیمُوا القيَاتِ''' وَلا تَشْتَرُوهْنَ و لا تعَلَمُوهُنَه وَل حَيْرَ في َجَارَة 
م وی و حَرَامٌاء ذ في”" مِثْلٍ هَدَاأنْزلَث هَذهِ الآية: « وَم رانا یں رى 


2ج مر رح 


لهو اللسمحريث نيت » [لقمان: 7] إِلَى آخِر الآيّة. 


ل 


ا 


هَذًا حَدِيتُ غَرِيبٌ إِنّمَا يُرْوَى مِنْ حَدِيثِ القَّاسِمِ عَنْ فى مامة. 
َالقَاسِمُتِقَه وَعَلِيُ بْنيَزِيد يُصَعَّفْ فِي الحَرِيثْء فَالَهمْحَمَّدُ بْنإسْمَاعِيْلَ. 
م - سُورُّا ر99 


٣‏ - حَدَكَنَا عَبْدُ الله بْنُ أبي زَيَادِه تا عَبْدُ العَزِيزِ ُْ عَبْد الله 


الأوقي فق تلتاق اک کے کی ییک کی کی اا 


. ۱۲۸۲ تقدم تخریجه في‎ ]۳۱۹۰١[ 

[۳۱۹۲] تحفة: ١٦٦٦۔‏ 

() في نسخة: «ومن سورة لقمان)». 

)١(‏ القينة: الأمة غنت أو لم تغن» والماشطة» وكثيرًا ما تطلق على المغنية من الإماء» وجمعها: 
قينات. (النهاية» (5/ 0 .)١7‏ 

(۳) فى نسخة: (وفی)۔ 

قاے مل ارون سو نة السيددةة 





م کوٹ الذي 


3 هذه الایة % تجاق جوم مضا جع # [السجدة: 15] َوَلَتْ في انْتظار 
الصلاة التي کی ال 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ لَا نَعْرٍ ESE‏ 


۳۷ -حَدَثَنَاابْنُ أبي عمق كا سفيَاف عن بي الَّنَادِ عَنِ الأغْرَحِءعَنْ أبِي 
مر اع بد الک کل قال: ؤال ا كتوق اتل الاق 
E‏ سس ہت تصدِیقٌ ذَلِكَ في کِتَاب الله 


ان کے کی rad‏ 


م من قر عن جرا ا ا6و اماو 4% [السجدة: ۱۷]. 


کی یق و بد هو 


* فلا تعلم نفس ما 
سو کی حم و سے ہے ا یں و 


قوله: (ما لا عين رأت) إلخء وأما ما يذكر من الذهب والفضة والمسك 
والعنبر فمجرد تمثيل!١‏ فى عزة الوجود واشتراك فى التسمية. 


]١[‏ أي: بمنزلة مثال» وكاشتراك في التسمية فقطء ولبون البعد بينهماء فما في الدنيا من هذه 
الأنواع أيّ مناسبة لها بما في الآخرة منهاء قال الشيخ في «البذل»": إن ما كان لهم في الدنيا 
من المطاعم والمشارب والملاذ تكون في الجنة أيضاًء لكن الفرق بينهما أبعد من السماء 
والأرض» بل هو توافق اسمي وفي الحقيقة لا تناسب بينهماء انتھی 
وقال عکرمة فی قولہ تعالی: وأا ب متها( [البقرة: 7/6]: يشبه ثمر الدنياء غير أن ثمر 
الجنة أطيب» وقال الثوري عن الأعمش عن أبي ظبيان عن ابن عباس: لا يشبه شيء مما في 
الجنة ما في الدنيا إلا في الأسماءء وفي رواية: ليس في الدنيا مما في الجنة إلا الأسماء = 


. ۱۳7۷9 جە: €7 تحفة:‎ A م‎ 45 FAY 
.)ىَلاَعَت١ زاد فى نسخة:‎ )١( 
)٣۳٣ /۱۳( «بذل المجهود»‎ (٢( 








ات تَفَسۃ الفتان اهم 


۸ حَدتَتا اد بْنُ أبي غُمَرَ تا سُفْيَانء عَن مُطرّفِ ین ظریف ود 
املك هوَابن أبْجَه سوا اليه َوُه سَمِعْت المغِيرة بن شع عَلَى 
تر ای می إن مُوسَى سَأَلَ رَيّهُ فَقالَ: أي رَبٌ أي أَهْلٍ 
اة آذتى مثر E‏ بَعْدمَا يَدخْلُ أَهْلْ الج جه َال 

7 الج و 0 الْجَنَهَ وَقَدْ ترَلُوا مَتَازَْهُم E‏ 
ف أن طرخ افده كا تلاك هذ نارے 
الدّدْيًا؟ قَِهُ التق رشق زین ضِیث فَيْقَالُ لَهُ: إن لَكَ هَذَا وَمِثْلَهُ وَِثْلَهُ 


٣٣ ١‏ 8ئ فَإِنَّ لَكَ هَذَا 1 ٤‏ أَمْكَاله 
جا ودف 


Ly, 


7 رك بے 
فيُقول: رَضِيتٌ أي a2‏ 


6 


جا رہ 4 سی ہے لا .سے 1# اع مز ہے ای و ا تی کے ۔ تب سے 
هذا حديث حسّن صجيح. وَرَوَى بَُعضهم هذا الحَدِيتٌ عَنٍ الشعبئٌ؛ 
- ا ل SE‏ و وج سے 
عن المغيرَة ولم یرفعه والمرفوع آصح. 


= رواه ابن جرير من رواية الثوري» وابن أبي حاتم من رواية أبي معاوية» كلاهما عن الأعمش 
۳ 9و «الفتم»: قال النووي: مذهب أهل السنة أن تنعم أهل الجنة 
على هيئة تنعم أهل الدنيا إلا ما بينهما من التفاضل في اللذة» انتھی. 


[۱۹۸]ء: ۱۸۹ء تحفة: ۱۱۰۳ . 
)١(‏ «له» سقط فى نسخة. 

(۲) اعمدة القاري» .)۱٤۷/۱٥(‏ 
(۳( تح الباري) .)۳۲٣ /٦(‏ 








۲ لكوم لدي 


8 - حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنْ عَبْدٍ عند تخت تا ضامة لزا 00 


َابُوس بن ابي کبیا أن أبَاهُ حَدَتَهُ قالَ: كُلْنَا لابْن عَبَّاي: أَرَأَيْتَ قَوْلَ الله عَرَّ 
15 # ابعل اة اله لرل من فلب فى جوف € [الأحزاب: :ما عَنَى بدَلِكَ؟ قَالَ: 


ا رمَا یُصَلَي فَحَطرَ حَظْرَة ٣‏ یی 0+ 1 


مَعَهُ: ری ان ا له فلبير امس نا قا مَعَهُم كَأنْرَلَ الله «( ماعل اه 
ا فى جوف 4 . 

EES‏ حْمَيْيِ ني أَحْمَّدُ بْنّ يُودْسَ) نَا زهير» نحوه. 

قوله: (ما عنى بذلك) إنما سألوا ابن عباس عن ذلك؛ لأن ظاهره هو التنبيه 
على ما يعلمه كل أحد من أن لكل رجل قلباًء والقرآن كتاب الله كله هدى وبيان» 
وأحكام وشرائع» فالمراد بذلك لا يمكن أن يكون هو الظاهر منه» لأنه ليس من 
الشرائع والمواعظ في شيء. 


[1"]ك: ههه" خزيمة: ٦٥٦۸ء‏ حم: ۱/ ۲٦۷‏ تحفة: .٤٤٥٥‏ 

)١(‏ قال البغوي فی (تفسیرہ) :)٣٦٦/٣(‏ نزلت فی أبي معمر جميل بن معمر الفهري» وكان 
رجلا لبيبًا حافظًا لما يسمع؛ فقالت قریش: ما حفظ أبو معمر هذه الأشياء إلا وله قلبانء 
وكان يقول: إن لي قلبين أعقل بكل واحد منهما أفضل من عقل محمدء فلما هزم الله 
المشركين يوم بدر انهزم أبو معمر فيهم» فلقيه أبو سفيان وإحدى نعليه في يده والأخرى 
في رجله» فقال له: يا أبا معمر ما حال الناس؟ قال: انهزمواء قال: فما لك إحدى نعليك في 
يدك والأخرى في رجلك؟ فقال أبو معمر: ما شعرت إلا أنهما ذ في رجلي » فعلموا يومئذ أنه 
لو كان له قلبان لما نسي نعله في يده؛ انتهى. 








بوا ب ف يرالقران rer‏ 
.۳0 وٹ ا ER‏ 
OE TT‏ ا اح ال التصري كروي ا 
درا مع رسوا ل الله وله فَكَبْرَ حَلَيْه فَقَالَ: جم رَسُول اللہ لا 
غِبْتُ عَنْهُ أمَا وَاللّه لين أَاني ي الله مَشْهًَا مَعَ رَُولٍ الله 45 يرين الله ما 
أَسْتَمْ 7 َ0 5م 0 رقي الله يك يَوَْأَحُد مِنَ 
العام القَابل كَاسْتفْبَلَهُ سَعْدُ بْنُ مُعَاذِ فَقَالَ: ا أبَا عَمْرِ و أَيْنَ؟ قَالَ: وَامًا لریج 
e‏ 
ين صَرَبة طعا وكيك قالك عت التبية ولك الك: E‏ 
بِبَنَايهِہ وَنَرَلتَ سی سے تا عة متهم فض نى به 


> 


و د مِنہمکن بندظر ومابدلوا بر با 4 [الأحزاب: .]٢٢‏ 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

قوله: (سميت به) جملة معترضة بَيّنَ بها الوجه الذي كان في تسميته به. 

قوله: (فهاب أن يقول غيرها) يعني أنه لو قال: لأفعلن كذا وكذاء فلعله لا 
تساعدہ المقادیرء فيكون ناكثاً معاهدته مع الله» فلذلك أجمل فيما قال» وهو ليرين الله 
ا عله 

هه 


[۳۲۰۰]م: ۱۹۰۳ .ن في الکبری: ۱,ء حم: ۳/ ۱۹٤‏ تحفة: .٦٠٤٤‏ 
)١(‏ فى نسخة: «غيره). 








٥‏ لكوم الدُنِيِ 


O‏ زور ےو 


٠‏ - حَدگتا غَبْد وڈ يزيد بْنْ هَارُونَ تا حُمَيْدٌالطُوِيل؛ عَنْ 
یں بي مالاب أن عه عاب 0ص 09 
خر لال الخ خرن اس لآ شهني لا لكين 0 


و 
ع 


أت لاگ ن يومد الڪَقق المي E‏ الم ّي اند رن 
مما جَاء به 0 ےو ۰ 0 


سو 
٦‏ 
5 
کے e‏ 


لمعي کھت مکل لمحا ا و ا 


1ڈ مرک و سيف وَطَعَنَةٍ برمج وَرَمَيَةٍ 


ِسَهُمء وَكُنا0" تمول فِیه نی أَصْحَابهِ كَرَلَتْ: اد کر توق 
بنثظ ر4 [الأأحزاب: ٢٢]۔‏ 
قال و یڈ يعني الآية”". 


O e E راسم که‎ yy 


ما تفعله. 

قوله : (فلم أستطع) هذه مقولة سعدا '' أيضاء يعني ي ان اشترطت معيته» ثم لم 
أكن لأقوم بما قام به. 
]١1[‏ كما هو نص رواية البخاري بلفظ: فاستقبله سعد بن معاذ فقال: يا سعد بن معاذ» الجنة ورب 


النضر! إني أجد ريحها من دون أحد» قال سعد: فا استطعت يا رسول الله ما صنع» الحديث. 


.۸۰۸ حم: ۲۰۱/۴ تحفة:‎ ۰۱۱٤۰۳ ن في الکبری:‎ 6 ETI 
فى نسخة: «فكنا».‎ )١( 
فی نسخة: «هذه الآية»).‎ )٢( 








أبْوَابُ تَفْسِيْرالفرآن 22 
.تس e‏ ال ري تانر 


یں 


۲۳ 0 قال 7 و 5 بَلَى» قال: دن تی ل الله كل يَقُولُ: 


ہس ٥۔۶‏ 


ا من قَضّی تَحَبَه''). 


ہے 
11 


فا عت ری & i ERY E‏ صا ےک o (TZ o‏ 
هدا حَدِيتْ غريب» لا تعرفه مِنْ حَدِ ر يث معَاويَة ! مِن هَذَا الوجهء 


و و ا سو ہو 3 5-5 کے اضر ےچ 
اکتا ری هذا عن مُوسَى بن لحك عن أب 


قوله: (آلا أبشرك) أراد بذلك دفع ما عسى أن يختلج في قلب ابنه حين 
استشهد أبوه فى مقابلة على رضى الله عنه أنه مات فى الظاهر خارجاً علی الخلیفة 
وعرض بذلك معاوية إلى كونه لم يستحق بذلك كبيرة؛ لأنه كان قاتل علا كرم الله 


1۱1 
وجهه . 


]١[‏ قلت: وقد تأيد هذا المعنى بما أجاب علي حين سأله الناس» ففي «الدر)2©0: أخرج ابو 
الشيخ وابن عساكر عن علي رضي الله عنه أنهم قالوا: حدثنا عن طلحة» قال: ذاك امرؤ 


نزل فيه آية من كتاب الله: هنهم من قضى حْبَُه ومنهم من يَنتظرٌ * [الأحزاب: ٣‏ طلحة ممن 
قضی نحبه» لا حساب عليه فيما يستقبل» انتهى 


[505”]إاجه: "7ل تحفة: ه55١١.‏ 

)١(‏ النحب: النذرء كأنه ألزم نفسه أن يصدق أعداء الله في الحرب فوفى به. وقيل: النحب: 
الموت» كأنه يلزم نفسه أن یقاتل حتی یموت. (النھایة) .)۲٢ /٥(‏ 

.)۱۸۸ /٦( (الدر المنثور)‎ )٢( 








۳ الكوكث الذري 


م 


٣‏ - حَدَكََا أَبُو كُرَيْسِ» تا يُومْسُ بْنُ بُكَيْرِِ عَنْ طَلْحَة بن ي 
عَنْ مُوسّى وَعِيسَى ابْئَئْ لح عَنْ أَبِيهمًا طلْحَة: أن أصْحَابَ رَسُولٍ الله 6ه 
قالوا لأَغْرَاِ بيّ جَاهِلٍ: سَلَهُ عَمّنْ قصَى تَحْبَة مَنْ هُو؟ الا ترف على 
مَسَأَلَتهِ 52000 وَيَهَابْونَه و ا رايم م فَأَعْرَضٌ عد تا 080 

عله ف سَأَلَهُ ََعْرَضَ عَنْهُ كم لي الث من باب السْجد عا داب 


خض فَلَمَا رآني 0091 ا غ قَضَى تَحَبَّه؟) قَال 
کک E‏ وا e‏ 


٠ 


2 
1 


تَعْرفَةُ 


م سَّ >وس) ةيرم ومو 


04 اکا عن ئی تیب تا غت ی تر عن پو ربت 
عَنِ الزُهريه عَنْ أبِي سَلَمَهَ عَن عَايْشَة ذس قالّث: ENE‏ 
َرْوَاجه بدا بي فََالَ: ديا عَاذٍ َه اني اکر َك أ فاد یاف ان لا جلى 
کر تھے تن َيْلياء قَالَتْ: رکف انآ بَوَايَ لَمْ يَكُونًا لِيَأمُرَانِي بِفِرَاقِه 

قوله: (هذا ممن قضى نحبه) من هاهنا يستنبط أن الإشارة فوق التسمية» فإن 
النبي پل أخر التسمية['! طلباً للإشارة» ويتفرع على ذلك جملة من المسائل» وفي 
الحديث دلالة على تأخير البيان إذا ویش اعا 


11 يعني لم يخبر من أول الأمر أن طلحة منهم» حتى أقبل طلحة فأشار إليه بأنه منهم» فتأمل. 


. 0٩١٥ ۳ء تحفة:‎ :۲ :٣[ 
. ۱۷۷٦۷ تحفة:‎ ٦ ۔ن: ۳۰۰۱ جه: رد حم:‎ ۳۶٥ ۲خ ٥۵ء مم‎ ۰ ٤٤ 








اواب تفسۃ7 القژان ov‏ 


وزسته اعات € حى بلح للل ف ل0 مر مر ھی ۴ [الأحراب:29-28]. 
لک ی عا اا ای آذ ا و ت وا ارا وا 
أَْوَاجُ التَّبيَ كل مِثْلَ مَا فَعَلْتُ. 


ور 5 سے ہے وا نے و 
ووه ل ع سرع كرات ا 8 سه Saa E ES oa‏ 
وقد روي هَذَا ايضًا عَن الزّهريٌ» عن عَروَه عَنْ عَايْسَة. 
م و کے 9ص 2 عر 0 ےی ا کہ ر ب ۔ ۔ 
٥‏ ص- حَدثَنًا قتیبَة تَا محمد بن سَليْمَانَ بن الاصبهَانة» عَنْ يَحَيَى 


و 0 ا 0 ا e‏ اق سے ك0 E‏ ت ت ال 


قال: لَنًا تَرَلَّثٗ مَدہ اليه على الت کا امارڈ آله يذهب عنحکم 


ارحس آهل الت ريطي تطه يا € الأحزاب: + فِي بَيْتِ أمَّ سَلَمََ فَدَعَا 
ثُغٌ ا: «اللَهمَ هَوْلَاءِ أَهْلُ بَيْتِي كَأَذْحِبٌ عَنْهُم الرجْس وَطَهَرْهُمْ کظھیرا/۔ قَالَتْ 
م سَلَمَة: ونا مَعَهُمْيَاَيَ الله قَالَ: اأَنْتِ عَلَى مَكَانِكِ وَأنْتِ عَلَى خَيْرا. 


قوله: (اللَهُمَ هؤلاء هل بيتي) إلخء لا شك أن المراد بأهل البيت في الآية 
إنما هن أزواجه المطهرات» يدل على ذلك سياق الآيات وسباقهاء لكن ال ۲'6 
أراد أن يشترك أهل البيت في إطلاق واحدء وهم أهل البيت الذين جلّلهم بكساء في 
11 يعني أصل مصداق الآية النساء» كا يدل عليه سياق الآية» وإلا اختل نظم الآيات» ولاأنہن 


أحق بهذا اللفظ لملازمتهن البيت» لكن النبي تَكِِ أدخل أولاده وعليّاً أيضاً في الدعاء تعمياً - 


.۔۱۰٦۸۷ طب: ۸۲۹۰ء تحفة:‎ ]۳۲٣٣٥[ 








)۸ کات 


لے 7 2 3 لت یں ی ا ٥‏ ۔ 2 تو ما ه کر و ع 
هذا حديث غريب مِنْ هذا الوَجهٍ مِن حَدِیثِ عَطَاءٍِء عَن عمر بن ابی 


الفضيلة والتطهير فدعا لهم» ولذلك حين سألته آم سلمة قال لها: أنت على مكانك» 
أي: المرتبة التى لك من غير مسألتى» فإنكن مراد الآية ومصداقهاء وأما أنه حصر 


= للإطلاق» قال البيضاوي”: تخصيص الشيعة أهل البيت بفاطمة وعلي وابنيهما لهذه 
الرواية» والاحتجاج بذلك على عصمتهم» وكون إجماعهم حجة ضعيف» لأن التخصيص 
بهم لا يناسب ما قبل الآية وما بعدهاء والحديث يقتضي أنهم أهل البيت لا أنه ليس غيرهم» 
انتهى. 
وفي «البحر المحيط)”("): قوله: #وَأَقِمنَ الصََلرةَ 4 [الأحزاب: "] أمرهن أمرًا خاضًا 
بالصلاة والزكاة» إذ هما عمودا الطاعة البدنية والمالية» ثم جاء بهما في عموم الأمر بالطاعة» 
ثم بين أن نهيهن وأمرهن ووعظهن إنما هو لإذهاب المآثم عنهن وتصونهن بالتقوى» واستعار 
الرجس للذنوب» والطهر للتقوى» لأن عرض المقترف للمعاصي يتدنس بها ويتلوث» كما 
يتلوث بدنه بالآرجاس» وأما الطاعات» فالعرض معها نقي مصون كالثوب الطاهر» وفي 
هذه الاستعارة تنفير عما نهى الله عنه» وترغيب فيما أمر به» والرجس يقع على الإثم؛ وعلى 
العذاب» وعلى النجاسة» وعلى النقائصء فأذهب الله جميع ذلك عن أهل البيت. 
وقال الحسن: الرجس هاهنا: الشرك» وقال السدي: الإثم» وقال ابن زيد: الشيطان» 
وقال الزجاج: الفسق» وقيل: المعاصي كلهاء ذكره الماوردي» وقيل: الشك» وقيل: 
البخل والطمع» وقيل: الأهواء والبدع» وانتصب «أهل» على النداءء أو على المدح» أو 
على الاختصاص. ولما كان آهل البيت يشملهن وآباءهن» غلب المذكر على المؤنث في 
الخطاب في «عنكم»» و«يطهركم»» وقول عكرمة» ومقاتل» وابن السائب: إن آهل البيت = 


.)5 505 «تفسير البيضاوي) (؟/‎ )١( 
.)٦۷۸/۸( (؟) «البحر المحيط)‎ 








اث تَفَسۃ الفتان ۹ 


= في هذه الآية مختص بزوجاته يك لیس بجیدہ وإن كان هذا القول مرويًا عن ابن عباس» 
فلعله لا يصح عنه» وقال أبو سعيد الخدري: هو خاص برسول الله 4 وعلي وفاطمة 
والحسن والحسين» وروي نحوه عن أنس وعائشة وأم سلمة» وقال الضحاك: هم أهله 
وأزواجه. 
وقال زيد بن أرقم» والثعلبي: بنو هاشم الذين يحرمون الصدقة: آل عباس» وآل علي» وآل 
عقيل» وآل جعفرء ويظهر أنهم زوجاته وأهله. فلا تخرج الزوجات عن آهل البيت» بل 
يظهر أنهن أحق بهذا الاسم لملازمتهن بيته ياء وقال ابن عطية: والذي يظهر أن زوجاته لا 
يخرجن عن ذلك البتة» فأهل البيت: زوجاته وبنته وبنوها وزوجهاء وقال الزمخشري: في 
هذا دليل على ن نساء النبي ڃا من أهل بيته» ثم ذكر لهن أن بيوتهن مهابط الوحيء وأمرهن 
أن لا ينسين ما يتلى فيها من الكتابء انتھی۔ 
وآخرج البغوي في (المعالم/'''ٗ بسنده إلى عطاء بن يسارء عن أم سلمة قالت: في بيتي نزلت: 
#إِنَّمَايْرِبدأنّهُ 4 الآية [الأحزاب: “7]» قالت: فأرسل رسول الله ي إلى فاطمة وعلي والحسن 
والحسينء فقال: هؤلاء أهل بيتي» قالت: فقلت: أما أنامن آهل البيت؟ قال: بلى إن شاء الله. 
وفي «الدر»”"' برواية ابن أبي حاتم وابن عساكر من طريق عكرمة عن ابن عباس» قال: نزلت 
في نساء النبي ئي خاصة» وقال عكرمة: من شاء باهلته أنها نزلت في أزواج النبي كَل إلى 
آخر ما بسط من الآثار في ذلك. 
قلت: وأصرح من ذلك كله رواية أحمد في «مسنده» عن أم سلمة» وفيها: يا رسول الله ألست 
من أهلك؟ قال: بلى» فادخلي في الكساءء الحديثء وإنما بسطت في ذلك لما قد جار عن - 


.)۳٥٣ /٦( «معالم التنزیل)‎ )١( 
.)١٦٦ /٦( (الدر المنثور)‎ )٢( 








8 اكوك الدري 


5ء بج کٹا يديل حمد کا عفان ن مسا کا ا ل 


سے 


كاقل یی زیی غین یں کی عالت ان رول الله #له كان ين باب قاط 
یہ عو ا 3 - 8 اس 2 کے 
سِنَةَ أشْه رِإِذًا خَرَجَ لِصَلَاةٍ المَجر”' يَقُول: (الصَلاة یا أھل البیت) ۶ انمام ید 


2 ج ق ٠‏ ا د نوما 4< ل رو سوك ل سل سح ص 
الله لی ھب عنکم الرس آهل الست وھ تظهيرا € [الأحزاب: *م]. 
أهل البيت فی ھؤلاء ولیست أزواجه بمرادات فمما تمجه اللغة!١!‏ والعقلء أما 
اللغة فظاهر أن أهل البيت من هو فى بيته» وأما العقل فلأن النبى بي هل فعل ذلك 
ليعلم الرب تبارك وتعالى معنى لفظ أهل البيت الذي في الآية؟ 

قوله: (الصلاة يا أهل البيت) يذكرهم""' بذلك دعاءه لهم ليجتهدوا في 
الطاعات. 


- الحق في ذلك فريقان: أحدهما الشيعة المبتدعة» أرادوا إخراج الأزواج عن مفهوم الآية» 
والثاني بعض مخالفيهم» أرادوا تخصيص الآية بالأزواج» وأنكروا روايات الباب وما في 
معناهاء وكلاهما عدول عن الحق» والصواب ما أفاده الشيخ وهو مؤيد برواية البغوي في 
«المعالم» وأحمد في «مسنده». 

11[ قلت: وكذا تأباه الروايات» فإن إطلاق أهل البيت على النساء في الأحاديث شائع» منها ما في 
البخاري”"' في تفسير الأحزاب من حديث أنس في قصة البناء بزينب بلفظ : فخرج النبي 4يا 
فانطلق إلى حجرة عائشة فقال: السلام عليكم أهل البيت ورحمة الله وبركاته» فتقرّى حجر 
نساته كلهن يقول لهن كما يقول لعائشة» الحديث. 

]١[‏ من التذكير» يعني كان قصده ئي بذلك ان يذکرهم ما تقدم من دعائه ياء ليجتهدوا في 
العبادات حتى يتحقق ويثبت دخولهم في آية التطهير» ويظهر إجابة دعائه جي في ذلك. 


[07”"]ك: 4/48 حم: / 23169 تحفة: ۱۰۹۹. 


)١(‏ في نسخة: «إلى صلاة الفجر). 
)٢(‏ (صححح البخاري) .)٦۷۹۳(‏ 








ا اأ“ 


اب تَقَيمّالثرآن 6 


عق كه ٥‏ 


ا لی جو سے جن 7 و و کک وو ا 5 ب ت 

هَذَا حَدِيتْ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهء إِنَمَا تَعْرفَهُ مِنْ حَدِيثِ حَمَّادٍ 
ف ادنم 
ابن سَلمة ۰ 

- و 

۔ ٭ ۔ موق کت- سے ات ای ٥‏ مضي 2 کے 

1 2 ا 6 واه اجن وق وق و کاپ 0 2 ٥‏ 

۷ حدثتًا عَلِيٌ بَنْ حجرء تا داود بن الربرِقانِ» عَنْ دَاوْدَ بْنِ أبي هِندِء 
و 9811 98 كرام UME AE‏ کا ري و 1 لے ہزیر ص٠‏ رےں ے ٥ے ٥‏ 
ن ال ع غا ا ر کان وول ا ا اا ا فی ال 
0-7 کے : ےہ ےھ مھ ہے 0 To o7 2 L>‏ نح سس < 

َم هَذِهِ الآيّة # وإذ تقول لِأَذِى انعم لَه ميه 4 يعني بالإسلاع نعمت 
٥ 5‏ ا کس > رو د مہ ہے 

علڑے 4۴ بالعثق فَاعتَقَتَه #أمييك من وی وان آله ونی فی تفرد 


ہے ہ ہو و 


ريدت ددم 4 4 م سی سر وو 
ما الله ميدي وتخشی الاس وال احق ان سے € إلى قَوْلِهِ: #وكات آم رای 


8) ۴ 


دح و کہ Û a‏ ول E A EE EBA AS TCA‏ 
مَفعُولَا 4 [الأحزاب: 107 وَإِنَّ رَسُول الله بي لما كَرَوَجَها قالوا: كَرَوَجَ حَلِيلة ابْيهِء 
ا سے 4 2 ا ع 22 ا 5 ۳ ےر ہے و ل بو او و یس و ا ضر 
َأَنْرَلَ الله: ال ما کان محمد أبا أَحَرِمّن رَجَالِكُم ولك رسُولَ أله وحَاكَمَ ليحن # 


ع شاه عرف 5 بط ھی مک رو ےھ وکا و و بن 000 
[الأحزاب: ]6٠‏ وَكانَ رَسُولٌ الله يل تبَنّاهُ وَهْوَ صَغِيرٌ فَلَبتَ حَنَّى صَارَ رَجُلا يَقَالُ 
٥ o 5‏ ت ےھ" 5 ل 2> و عو ا تچ 1 
له: 2 بن محمد فانرّل الله % ادوهُم اابايِهم هو اقسط عِنْدَ أله َِن لَمَ 
ا 0ت عم و و ت کو جنير تين و ع 127 2 مو کے 12 
تعلموأ ابَآءَهُمْ قلخو رڪف الرين وموليكم 4 [الأحزاب: ہا فُلانْ مول فلانء 


وو و وو ع عت اد م مو ۹ o‏ سور قاط 
وَفْلَانُ أَحُو قُلان» #هواقسط عِنْدَ أَللّهِ * [الأحزاب: 0 يَعْنِى أَغْدَ عند الله 


سس 

و ری فی © ده 
8 
٠‏ 


E‏ ع 5 5 21 8 ن يداو و لے 
هدا حَديث قد روي عن داود بن 5 ھنیء عن الشعبيٌ؛ عن مُسروق» 
عَنْ عَايْمَةَ قَالَثْ: لَوْكَانَ اللي" يله كَاتِمَا شَيْنَا مِنَ الوَحي لَكُكَمَ هَذِه الآية: 


4 


[۰۷ ] حم: ٦ء‏ ءہتحفة: .۱٦٦٦۹‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «عن عائشة». 
(0) فى نسخة: «رسول الله). 








۹ك 2 
« ولذ تقول لِلزْف انم اک علبد وَاَنسحت لے 4ء هذا احرف ل يرو ٠‏ 

٦رت‏ کت 
داود د تق أبن هلي 

۸- ع وَأتا مُحَمَد بن أَبَانَء تا ابْنْ اي عَویّ عن داو بن ابي هِنْدِ) 
عَنِ الشَّعْبِيَ عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: گان الب َل كاتِما شنا مَِ 
الوحي ہام مذو الاية: # وذ 2 اف هم اه عله وانسمت عڑ ےہ4 الایة 

۹ - حدثتا قتیبة ُتَبَله ا يعْقُوبُ بُىْ عَبْد الرَحْمَنِء عَنْ مُوسَى بْنِ عُفْبَهَ 
عَنْ سَالِ» عَن ان خب شال مَا كنا ندعو َيْدَ بُ حار إلا وَيْدَ بن مُحَمّد 

خی رل الُرآ: ‏ آدغوشُم لب ايهم هو اط عند ألو 4. 

٠‏ - حَدَّكَنَا الحَسَّنُ بن فَرعَة البَصْرِيٌ» نا مَسْلْمَةُ بْنُ عَلقَمَة عَنْ 
6 کت EL:‏ 
رال قَالَ: مَا گان لِيَعِيس لَهُ فيكم وَلَدُ دک 


ہے ےت 


13] يعني ظاهر الآية ينفي أن يكون النبي ِا أباً لذكر» وقد ولد للنبي ية من الأولاد الذكورء 


[۳۲۰۸]ءم: ۱۷۷ء تحفة: ۱۷۹۲٢‏ 
ا VAY‏ م: {Yo‏ حم: ۲ ءتحفة: VY‏ 








> 


اب تفس يرالقران ۳۹۳ 


أو 


۹ء ےد گنا ہد بی کت نَا سُلَيْمَانُ بْنُ گی 


2 
ہے 
ال هو 


عَنْ حْصَيْنِء عَنْ عِكْرِمَهَ عَنْأمَ عا ال رت انها أت التي كلل 
فَقَالَت: ما أَرَى كُلَّ هَيْء إِلَّا ِليّجَالِه وَمَا اری الثمَاء يُذْكَرْنَ بَِيْء؟ فَتوَلَتْ 
مذو الآيَهُ «إنَ الشلیرے لسلست وَالْمُؤْييت وَالْمُؤِْتِ» الآيَةَ 
[الأحزاب: .]٠١‏ 


هدا 


ا و 2 و و ھا ہے و نے سے اون کے سج چ 
هذا حديث خسن غريسه وإنكا يفيف" هذا الكديث من هذ 


انار 


ولد من الأولاد الذكور بأن المراد عيشهم وبقاؤهم» وفي الآية إشارة إليه حيث قال: 
ين رجَالكُمَ 4 ولا يكون رجلاً إلا بعد ما بلغ. 


َ‫ في الآية» وفي «الدر)”' برواية عبد الرزاق وعبد بن حميد وابن أبي حاتم عن قتادة 
في قولے: ٭ ماکان محمد أبا َي [الأحزاب: »]4٠‏ قال: نزلت في زيد أي: إنه لم يكن 
بابنه» ولعمري لقد ولد له ذكورء وإنه لأبو القاسم وإبراهيم والطيب والمطهرء انتهى. 
وفي «البيضاوي» : # ما كن محمد بآ َحَِيّن الك 4 على الحقيقة؛ فيثبت بينه وبينه 
مايبن الوالك وولدهمى حرمة المضاهرة وغيرهاءولآ يتتقهن عمومه يكونه آبا لاطاخر 
والقاسم وإبراهيم» لأنهم لم يبلغوا مبلغ الرجال» ولو بلغوا كانوا رجاله لا رجالهم؛ 
انتھی. 


[۲۲۱۱] طب: ١١/۳١ /۲١‏ تحفة: ۱۸۳۳۷۔ 
)١(‏ فی نسخة: (نعرف)۔. 
)٢(‏ (الدر المنثور) .)٦٦۷ /٦(‏ 








٣٤‏ اھ ات 
۴ حَدَثَتًا عَبْدُ بْنْ حُمَيْي نا مُحَمَّدُ بْنُ المَضْلء نا حَمَّادْ بْنُ زَيْي 


عَنْ نَابتِء عَنْ أَنّين قَالَّ: مناخ كذ ال ف يت ل خي( 


كت رَيدينه ولا رتكا 4 اسرب ۰ قال: تگاٹ تقر عَلی ذا 


لنب كَل قو ہے نت وَرَيَجَنِي الله مِنْ قَوْقِ سَبْعِ سَمَاوَاتٍ). 


ما 8 سے عفن وص و 
2 1 


3o‏ وهو 


۳ - حَدَدَنَا عَبْدُ بْنْ خْمَيِْ نا عْبَيْدُ الله بْنْ مُوسَىء عَنْ لِسْرَائِيلَ» 
اضوع بصق عَنْ َم هَانوع بِنْتِ أبِي طالب قَالَتْ: حَطبَني 
لُ الله كل مَاعْتدَرتُ إِلَيْهِ فَعَدَرَفيء كم أَنَْلَ الله: لاتا أك اروج 
اللو ايك ور وما ملت يف ا ان ا ما وان رك وات 
ميك وَيَنَاَ حَالِكَ ونان حدانيك َل مَاجَرْنَ مَعَلَكَ » الأّة [الأمواب: هم 


َالّث: َل اکن أل لَه لاي ل ااج كُنْتُ مِنَ الطُلقَاءِ"". 


قوله: (فكانت تفتخر) فيه التحدیث بنعمة ربەا'' إذا لم يكن فيه إعجاب 


ےن کد 


- الرازي في «تفسيره)7": روي‎ لاق]١‎ ١ وقد قال عز اسمه : #وَأْمَسنعمَةَرَيكَ فَحَرّثُ4 [الضحى:‎ ]١1[ 


1 "۴ ] تحفة: 0۸". 

71 ]:۷ . طب: ۱۰۰۷ء ق: ۱۳۳٣۰‏ تحفة: ۱۷۹۹۹۔ 

)١(‏ فی نسخة: (تفخرا. 

(۲) قال النووي (۱۸۸/۱۲): هو بضم الطاء وفتح اللام وھم الذین أسلموا من أھل مکة یوم 
الفتح» سموا بذلك؛ لأن النبي بي من عليهم وأطلقھمء انتهى. 


(۳) «تفسیر الرازي» (۲۰۱/۳۱). 








> 
. > 


اواب فس رالقران 1 


V0‏ وق ضرق سس 


سد سسجت تَا حَمَاذ بْنْ رَيْيٍ عَنْ تَابِتِ عَنْ 
یں قال: لا تولث تہ الایڈ: وی تن یلک مَالئ مديد في ٿان 
الات ی ی چ د کو َهَمّ بطلاقهًا قَاستأمَرَ الس ل قال 
ای ا 0ں مھ ا ير پا 4 [الأحزاب: ۳۷]. 


2. 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

اوس ال و عَنْ عَبّدِ الحَمید بن بَهرَامٌَ عَنْ شَّهْرٍ 
ابْنِ حَوْمَبٍ قَالَ: قال ابن عَبّاين: نُهِيَ ر شول الله يي عَنْ أَْنَافٍ التّمَاء 
EAE‏ قال: * د تلاك السا من بعد و 


مر ص > کے 


ن تبدل هن من أو و E‏ ا نہپ مَا ملكت يسنك * [الأحراب: ؟5]. 


سم 


ات 


ہے 


= عن الحسين بن علي أنه قال: إذا عملت خيراً فحدث إخوانك ليقتدوا بكء إلا أن هذا إنما 
يحسن إذا لم يتضمن رياءً وظن أن غيره يقتدي به انتھی. 
وفي «الدر 2170 برواية عبد الله بن اَل في زوائد (المسند)ء والبيهقي في (الشعب) بسند 
ضعيف عن أنس مرفوعاً: «التحدث بنعمة الله شكرء وتركها كفر»» وبرواية أبي داود عن 
جابر مرفوعاً: (من أبلي بلاء فذکرہ فقد شکرہہ وإن كتمه فقد كفره»» وذكر في الباب روايات 
وآثار أخرى. 


[٤]خ:‏ ۱۷۸۷ء حم: ۳/ ٤١٣۱ء‏ تحفة: .۲۹٢‏ 
]۳۲۱٣[‏ طب: ٠٣۳‏ ۰٠ء‏ حم: ۱( تحفة: ٥۸١٦٣۔‏ 
)١(‏ «الدر المنثور» (۸/ .)٥٤١‏ 








EE‏ الکو الذي 


رص ےس شر ےرم > ر 


َأَحَلٌ'' اللہ فَتيَايخُم الُْوْمناتِ: وا تُقيسَةً إِن وَعَبت كَقَسَبَا ِلبَّىَ 4 
الأحزاب: اہ وَحَرّمَ كل دّاتِ دین عَيْر الاِسلام: کم گال: ومن يَكمْ لين 


و و چ زیخ عط اوک کی ي و ف ا ريه ہے می و کرو کیک 
ES‏ وھو فی الَِخرۃ مِںَ ال رنَ ٭ [المائدة: ]٤٥‏ وَقَال: % تاها نىنا 


مھ می کی و ہے ضر سر ہے و کا یر ۔ھ و ہے و رض عت ور ی رس 
أحللنا لك أزوجك الای ءانیت آجورھرے وما ملكت يَمِينُكَ مِمَآ آفاء الله عایلک 4۴ 


إِلَى قَوْلِهِ: #حَالِصصة للك من ذون الْمُؤْمِنِينَ 4 [الأحراب: ٠ء‏ وَحَرَمَ مَا سِوَى ذَلِكَ 
بخ اشتاف الما 


قوله: (ومن يكفر بالإيمان) هذا كالدليل على الأولء وبيان فائدة التقييد 
بالإيمان» فإن الكافرة ليست بضجيعة مؤمن؛ لأنها في الآخرة من الخاسرين'''. 
]١1[‏ قال إمام الحرمين: قد اختلف في تحريم الحرة الكافرة عليه كي قال ابن العربي: الصحيح 
عندي تحریمها علیه» وبهذا یتمیز علیناء فإنه ما کان من جانب الفضائل والکرامات فحظه 
فيه أكثر» وما كان من جانب النقائص فجانبه عنها أطهر» فجوز لنا نكاح الحرائر الكتابيات» 
وقصر هو يَكِةِ على المؤمنات» ولذا كان لا تحل له الكتابية الكافرة لنقصانها بالكفر» كذا في 
(القرطبي)ء وأما تسريه بالأمة الكتابية فالأصح فيه الحل» لأنه ءي استمتع بأمته ريحانة قبل 
أن تسلم» وفي «شرح الروض» لشيخ اللإسلام: ومما خص به ءي أنه حرم عليه نكاح الكتابية 
لأنها تكره صحبته» ولقوله تعالى: #وأروجه امه [الأحزاب: »]٦‏ ولا يجوز أن تكون 
المشركة أم المؤمنين» ولخبر: «سألت ربي أن لا أزوج إلا من كان معي في الجنة فأعطاني»» 
رواه الحاكم وصحح إسناده» كذا في «الجمل». 
قلت: لكن الكتابية تجوز أن تكون أم المؤمن» وتوضيح الحديث أنهم اختلفوا في الآية هل 
هي محكمة أو منسوخة؛ وفي المراد بهاء كما بسطها أهل التفسير» ومذهب ابن عباس أن - 


)١(‏ في نسخة: «فآحل». 
(؟) «الفتوحات الإلهية» (”/ 55 5). 








أبوَاث تفي الفرَآان ۷ 


هرا 


ر 
للم ھت A OR‏ حَتبَلِ قال: مز 


عَبْدٍ الحَمِيدِ بْنِ بَهِرَامَ عن شهرِ بن حَوشّبٍ. 


ای د ۔ و رش اش ٥‏ 
هَدَا حَدِيتْ حَسَنَ لِنَمَا تَعرفَةُ مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ الحَمید بن 


= الله عر اسمه حرم على النبي ياء غير الأصناف الأربعة فقال: ۱ لال لت ال ]ا من مه × 
الآية [الأحزاب: ٥٥]ء‏ ومعنى قوله: «من بعد) أي: من غير الأصناف المذكورة الأربعة في 
قوله تعالى: #إإنَا لَحَلَلَنَا لك > الآية [الأحزاب: ٥٥]ء‏ وھي الأزواج الموجودات إذ ذاك» 
والأمة المؤمنةء وبنات العم والعمات» والخال والخالات» والمؤمنات المهاجرات» وامرأة 
مؤمنة واهبة نفسها. 
وفي (الدرا''' بروایة ابن جرير وابن مردويه عن ابن عباس في قوله تعالى: ‏ تايها أن 
إنَالحَلَلمَا لَك 4 الآية [الأحزاب: ۰ء قال: فحرم الله عليه سوى ذلك من النساء» وكان قبل 
ذلك ينكح في أي النساء شاء لم يحرم ذلك عليه؛ وكان نساؤه يجدن من ذلك وجداً شديداً 
أن ينكح في أي النساء أحبء فلما أنزل الله عليه إني قد حرمت عليك من النساء سوى ما 
قصصت أعجب ذلك نساءه. 
قال الصاوي”": اختلف المفسرون في المراد بهذه الآية: © يَكأَيْها لتنا أدَللْنَالكَ 4 
فقيل: المعنى أن الله أحل له أن يتزوج بكل امرأة دفع مهرهاء فعلى هذا تكون الآية ناسخة 
للتحريم الكائن بعد التخيير المدلول عليه قول ےل حا تھی بنا كه نیٹ لا 
وإن كانت متقدمة في التلاوة» فهي متأخرة ذ فى النزول عن الآية المنسوخة بهاء كآية الوفاة 

فى البقرة» وقيل: المراد أحللنا لك أزواجك الكائنات عندك لأخين ¿ اخخترنك على الدنياء ويؤيده 

توه ابن ياي : كان رسول اللہ ِا یتزوج من أي النساء شاء وکان یۂ يشقٌ على نسائه» فلما 
نزلت هذه الآية وحرم عليه بها النساء إلا من سمي سر نساؤه بذلكء, والأول أصح. انتهى. 


)١(‏ زاد فی نسخة: اعن شھر بن حوشب)۔. 
)٢(‏ (الدر المثور) .)١٢٦۸ /٦(‏ 
(۳) «حاشية الصاوي» (۳/ ۸٣۳)۔.‏ 








۸ الکو الد 


ہد 5 0 س 

۷ - حَدَّنَنَا عْمَرُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ بْنِ مُجَالِدٍ بْنِ سَعِيدِ نا 3 عَنْ 
yy‏ الله لا انرون فا از 
كعات نما 9 العام قَلَمّا اكوا عبرا قم يَسُولُ الله كله نظلا ور 
بَيْتِ عَائِمَةَ فَرَأَى رَجُلَيْن جَالِسَيْن قَانْصَرَفٌ رَاجِعَاء فَقَامَ البَجُلَانِ فَحَرَجَا 

ر صو ر 


0.3 الله انا لیے اموا لا ند حلوا ود ت ألتَى لَك اف دت لک ان 


مب کی و 


ار ر کش € [الأحزاب: *5] وَفي القريف ك2 . 


هه سا سه 


قوله: (قبل بيت عاد ثشة) إنما قال ذلك لأنه بي لم يكن ذهب في بيتها خاصة» 
بل أقبل على سائر أزواجه المطهرات, !١!‏ وسلم عليهن وتحدث معهن» ومنهن 
عائشة رضى الله عنها. 

قولة: (قراى وخليق السيق) آأع: حين انضرف الفاهما جالسيق فكر ثانياً 
يهم الانصرافء فلما رأيا ذلك قاما وذهبا. 


= کما في البخاري"' برواية أنس قال: بني على النبي ي بزينب ابنة جحش بخبز ولحم‎ ]١[ 


[۳۳۹۹]ن:٤ ۳٣٣‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۷۳۸۹۔ 
:]٦۲ ۱۷]‏ ۰ نٛن فی (الکبری): ٣۱۱۳ء‏ حم: ۳ تحفة: ۷٦۲۔‏ 
)21 ااصحيح البخاري» )(. 








اث تَفَسۃ الفتان ۹ 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ بَيَانِ وروی ابت عَنْ أَئَّيں هَذَا 
الحَدِيتَ بظوله. 
۸ء اا مکی بْنُ الْمكَنّى؛ لا کت بْنُ حَاتِمِ قَال: ابْنُ عون 
حَدَقَتَهُ عَنْ عَمرو بن کا کی یر 
ای باب مرا عَيّسَ بها َإِدًا عِنْدَهَا قَوْم قَاثْطلق قَقَضّی حَاجَتَه قابس 


ع 


قوله: (قال: ابن عون حدثناه) أي: قال أشهل: حدثنا هذا الحديث ابن عون» 
فابن عون مبتدأ خبره حدثناه. 

قوله: (قال: ..فأتى باب امرأة عرس بھا) إلخ؛ فيه تقديم وتأخير» ويجب حمله 
على ما ذكرناه من قبل من أنه قصد القيام والذهاب فيما يبدو للناظرا'' ثم احتبس 


ولم يذهبء ثم قام ثانياً فمضى إلى بيوت أزواجه ثم انصرف راجعاًء وكان قد ذهب 


= فأرسلت على الطعام داعياًء فيجيء قوم فيأكلون ويخرجون. فدعوت حتى ما أجد أحداً أدعوه 
فقلت: يا نبي الله ما أجد أحدًا أدعوه» قال: «ارفعوا طعامكم»» وبقي ثلاثة رهط يتحدثون في 
البيت» فخرج النبي يك فانطلق إلى حجرة عائشة فقال: «السلام عليكم أهل البيت ورحمة الله 
وبركاته»» فقالت: وعليك السلام ورحمة الله» كيف وجدت أهلك؟ بارك الله لك» فتقرى حجر 
نسائه كلهن» يقول لهن كما يقول لعائشة» ويقلن له كما قالت عائشةء الحديث. قال الحافظ': 
وفي رواية حميد: ثم خرج إلى أمهات المؤمنين كما كان يصنع صبيحة بنائه» انتهى. 

11[ ويؤيد ذلك حديث أبي مجلز عن نس عند البخاري''' قال: لما تزوج رسول ا زینب ابنة 
جحش» دعا القوم فطعمواء ثم جلسوا يتحدثون» وإذا هو كأنه يتهياً للقيام فلم يقو مواء فلما = 


. ۱۱١۹ تحفة:‎ ]۳۲۱۸[ 
.)۵٥٥ /۸( افتح الباري)‎ )١( 
.)٦۷۹۱( (صححح البخاري)‎ )٢( 
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م رَجََ وَعِندَ ها هَا قَوْمُ قَائْطلَةَ TS‏ 
کی کی لا ةناد قال كذ کڈ قَالَ: فَقَالَ: لَيْنْ كَانَ ك 


1 تَقُولُ ) 8 : يَهُ الْحِجَاب. 


O DE‏ كد قث نال 1ا 
الأصْلَُ. 

۹ - حَدَّكَنَا فُتَيْبَةُ بْنُ سَعِيّيه تا جَعْفَرُ بْنُ سُلَيْمَاد سُلَيْمَانَ الصَبَعِيُ؛ عَنِ 
اْجَذد اي عفان نئي بن َال قال 0 الله دحل بل 
کے ہے 2۲)١(۵‏ فى لتاقي فَجَعَدَنْهُ في تَوْرِ فَقَالَتْ: EEE‏ 


قوم حين رأوه قام لیذھب؛ وآخرون حين قام وذهب. إلا رجلين فإنهما بقيا جالسين» 


= رأى ذلك قام» فلما قام قام من قام وقعد ثلاثة نفر» فجاء النبي بيا ليدخل فإذا القوم جلوس» 
ثم إنهم قامواء الحديث. 
قال الحافظ”': وفي رواية عبد العزير: وبقي ثلاثة رهط» وفي رواية حميد: فلما رجع إلى 
بيته رأى رجلين؛ ووافقه بيان بن عمرو عن أنس عند الترمذي» وأصله عند المصنف أيضاًء 
ا يتين بأنهم أول ما قام وخرج من البيت كانوا ثلاثة» وفي آخر ما رجع توجه 
واحد منهم في أثناء ذلك فصاروا اثنين» وهذا أولى من جزم ابن التين بأن إحدى الروايتين 
وهم» وجوز الكرماني أن يكون التحديث وقع من اثنين فقط والثالث كان ساكتاء فمن ذكر 
الثالث لحظ الأشخاص ومن ذكر الاثنين لحظ سبب القعود. ولم أقف على تسمية أحد 
منھمء انتھی. 


[۲۲۱۹]ٌءم: ۸ ك ۷ حم: ۳ ۳ء تحفة: ٥١۔‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «قال: فصنعت». 
(۲) «فتح الباري» (64/۸). 








اث تَفَسۃ الفتان 2س 


إِلَى التي که َمل لَۀ: ڪٺ بها ليك امي وهي ر اف الام وقول 
ئ هدا لَك مِنَا قَلِيلُ يار سُولّ اللہ قَالَ: قَدَهَبْتُ به إِلَى رَسُولٍ الله كله قَقُلْتٌ: 
إا شرك تُكَ السَّلَامَ ان ق َا ِا لَك لیا قَقَالٌ: ١صَعْدا‏ كُمَّ قَالَ: 
(اذْعَبٰ 2 لِي فُلَانًا وَفْلَانَا وَفْلَانَا وَمَنْ لَقِيتَ)» فَسَمَّى رِجَالاّ قال: CRE‏ 
ن سی وَمَن ليث قَال :کلت لائیں: عَتَدَ حم گائوا؟ قَال: رُمَاءَ تَلاثِ مِائةِ؛ 
قال: وٿال لي ر بشي وا جا ا ا :دلوا حٌى ملأت 
الصَُّةُ وَالحُجْرَةُ فَثَالَ يَسُولُ الله ولله: الِيكَحَزَّق حَسَرَةٌ عَفَرَه ولباکل کُل 
إِدْمَانٍ عَمًا يِيها»!" گلوا حَتّی شَبغُواء قَالَ: فَخَرَجَتْ طَائِقَةٌ وَدَخَلَتْ طَائقة 


فلما رجع عن بيوت أزواجه ورآهما كما كانا هم بالانصراف ثانياً يريهما ذلك؛ فلما 
رأياه قاما وذهباء وحمل الرواية على ما ذكرناه سهلء أو يقال: أتى باب امرأة من 
داخل بيتها يريد الخروج فلم يخرج فإذا هما لم يذهباء فانطلق إلى بيوتهن ثم رجع 
وهما كما كاناء فانطلق أي: فهمٌ ثانياً بالانطلاق ولم ينطلق» وإنما أخذ فيه يريهما أنه 
منطلق فرجع وكانوا قد خرجوا حين رأوا ذلك» وعلى هذا فترتيب الكلمات منتظم. 


قوله: (فأكلوا حتى شبعوا) فيه جواز الجمع!'! بين طعامینە فإن النبي گا 


]١[‏ قال الحافظ''': قد استشكل عياض ما وقع في هذا الحديث من أن الوليمة بزينب كانت من 
الحيس الذي أهدته أم سليم» وأن المشهور من الروايات أنه أولم عليها بالخبز واللحم» قال 
عياض: هذا وهم من راويه» وتركيب قصة على أخرى» وتعقبه القرطبي بأنه لا مانع من = 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 
() زاد فى نسخة: «قال». 
0 «فتح الباري» (۹/ ۲۲۷)۔ 








۷٦۲‏ لكوم الدُنِيِ 


حَتَّى أَكَلُوا كُلَّهُمه قَالَ: فَقَالَ لي: «يا أَنَس ارَْعْ) قال: تَرَقَمٰث فَمَا اُذري 7 
وشت كان گرام جين رفغت قال: َجَلَسَِ علواي هنهم يكح لون في ميت 
سول الله لله و رسوا الخال فق نو وى لا ار 
على شل الہ کا محَرَجَ ْول الله 8 كسَلَمَ على ائه م جلما راز 
سول الله 6 كد جع طا | نهم كذ لوا عَلَيْه ابروا الاب حر 0 
ا وَجَاء وَسُولُ الله ل حت أ السَثْرَوَدحَلَ ونا َس في الجر قل 
e‏ 


أَهُنّ عَلَى الثّااين: « يكام الذيست ءامنوا لا ندَحَلوا يوت لبي الات يؤوت 
قد كان ذبح في هذه الوليمة شاة» ودلت الرواية على أن الضيافة ليس شرطاً فيها 


الاطلاع من قبل. 
قوله: (مولية وجهها) أي: حياءء؛ إذ لم يكن نزل الحجاب!!! بعد. 
قوله: (ثم رجع) فيه حذف. أي: فوجدهما جالسين فهمٌ بالانصراف أخرى. 
فلما رأواء إلخ. 
- الجمع بين الروايتين» والأولى أن يقال: لا وهم في ذلك فلعل الذين دعوا إلى الخبز واللحم 
فأكلوا حتى شبعوا وذهبوا لم يرجعواء ولما بقي النفر الذين كانوا يتحدثون جاء أنس بالحيسة» 
فأمر بأن يدعو ناسا آخرين ومن لقي فدخلوا فأكلوا أيضاًء واستمر أولئك النفر يتحدثون» قال 
واللحم» فأكلوا كلهم من كل ذلك» انتهى. قلت: وعلى هذا الأخير يبنى كلام الشيخ. 


[1] بل نزل بعد ذلك في هذه القصة كما هو نص حديث الباب. 


)١(‏ فى نسخة: «وخرجوا». 








ل 


أبوَابُ تَفَسِيْرالفران ۳۳ 


رسد پچ جر عن کی 7 ص رو قز عن ي ر 
لحم إِلَ طعایر عبر تَطِرِيَ ن2 وَك 5 دعیع ادلا فإذا طومتر فانت ره 2 

ءه سح ا 4 7 سا ین او ع 
معني لدبب إِكََذَلْکم ڪان وزی التي * إِلَى آخر الآيَةِ [الأحزاب: +5]. 


میک ص ہس مہ جس سے 


سے 3 :7ھ 


تُ النّاين عَهْدَا بِهَذِهِ الآيَاتِ وَحُجِبنَ ذِسَاءُ 


قال اهنك قال انق ا ند 
وَالجَعَْدٌ هُوَ: ابْنُ غ عفان وَيُقَالُ هُوَ: ابْنُ ديار وَيحْتَى: أ بَا عَثْمَانَ 


۹ هم ۱ هوو 2 بر ھ6 2 
بضر هرقا ند أَهْل الحَدِيه روى عَنْهُ يون بن عبد ويه وما 
هو به 
ابن رَد 


عم قور 


- حَدََّنَا إِسْحَاقُ بْنْ مُوسَى الْأَنْضَارِيٌُ تا معن ا مَالِكُ بْنْ أَذين 
عن تيم ٿن عد الله الجر أ مُحَمَدَ بُ عبد الله ن ر اتا نْصَارِيٌ» - 
بی ن ري الَڍِي گان e‏ 
أَنْصَارِيٌ أَنّهُ قَالَ: أتانا وَسُولُ الله يل وَتَحْنْ فی مَجُلِیں سَعُو ُن عْبَادَةَ 
سر لا سو شوہ انرک لل ن اکل علب َكيف تصني عَلَيْكَ؟ 


قولہ: (أُنا'حدث الناس) أي: ممن سمعھا أولاّ لا أنني سمعتھا!''قبل کل أحد. 


]١[‏ کما یدل عليه رواية الجعد بن عثمان عن أنس عند مسلم''' بلفظ: فرجعء فدخل البيت» 
1 سے وی 2 ہم 


وأرخى السترء وإني لفي الحجرة وهو يقول: 9 يكام الذي انوأ لا مد لوا يوت لي إلى 
قوله: من الْحَىّ 4 [الأحزاب: 07]. 


[۲۳۲۲۰ءم: ٥۵ء‏ :: ۱۲۸۵ء حم: ۰۶ ء۔ء تحفة: ۰۰۰۷٠۔‏ 
)١(‏ (صحیح مسلم) (۸۷). 








۷ لكوم لدي 
قال فَسَكت يَمُولُ الله ل حَتَّى كنا أنه ھک سول الله : 
اقُولُوا: کل علی نعغتو وعلی آل لخت كنا صَلَيْتَ عَلَى إِبْرَاهِيمَ 
وَبَارِكُ عَلَى مُحَمَّدٍ وَعَلَى آل مُحَمَّدٍ د كَمَا بَارَكْتَ عَلَى آل إِيْرَاهِيمَ في العَالّمِينَ؛ 
إَِكَ حَمید مُجیڈ؛ وَالمَلامُ كُمَا EE‏ 

وي الاب عن علي وبي خيب كفب بن عجره وَطلْحَة بن 
ا ی سس زالد إن كار ةويقال: آپ كا جَارِيةء وَبْرَيْدَ. 


E CL SSS =0‏ 
الحَسَّنء وَمْحَمَّيِ وخلايںء عن أبي هرَئرة عَنِ النِّيَ لة: أن مُوسَى عَلَيْه 
السَّلَامُ كَانَ a EEE‏ شَيْءٌ اسْتِحياءً مِنْهُ فَآذدَاهُ مَنْ 
آدَاۂ مِنْ بنی اسرائیلء قاو نا نا واج لون كت ياد 7 
برص وما اذ 1 نو اف O‏ ييا كارا وا ترس هل تن 


رحد فَوَضَعٌ ابه عَلَى حَجَر د ثُمٌ اغْتَمَل َلَمَاكَرَعٌ أَفبَلَ إلَى ثِيَابهِ قا 


قوله: (ظننا أنه لم يسأله) إلخ» فيه حذف» أي: حتى ظننا السكوت خير 
وظننا أنه لولم يسأله لكان خيراً» وفي رواية: حتى تمنيناء "وهو ظاهر. 


]1١[‏ وهو كذلك فى النسخة المصرية بلفظ «تمنينا»» وهكذا فى رواية أبى داود وغيره. 


[۲۱]خ:۲۷۸ء حم: ؟/ 5١ه‏ تحفة: ١١‏ ۱۲۲۔ 








أبواث فس برالقران vo‏ 


َإِنّ الحَجرَ عَدَا بقَْبهِ َأَكَدَّ مُوسَى عَضَاكُ فَطلّبٌ الحَجَن فَجَعَلَ يو ای 


ے 
ےر 


حجر توي حجر حَنَّى انْتَهَى إِلَى ملم مِنْ بني إسرائيل؛ قَرَأوهُ عُرْيَانًاأَحْسَنَ 

ES‏ ض٤ر‏ 76 ا آ۵ قَال: وَقَامَ ا تَوْيَهُ فَلَبِسَهُ 
و 0 ربا بعصا قَوَالله إِنّ بِالحَجر لَتَدَبًا مِنْ أكر عَضَاءُ كلانًا أو 
كديا خَمْسَاء قَذَلِكَ و اد لَهُ: 9 يناما لين امو و 
ًالوا و عداو يها 4) [الأحزاب: *-]. 


ھ 
یر چا و 


هَدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيةٌ وقد اک عن 


7 بن ا 


قوله: (وطفق بالحجر ضرباً بعصاه) فيه جواز ضرب الحيوان إذا تأَذّى بشيء 
من حركاته. فإن الحجر قد كان أوتي الحياةل'! إذاء ولذلك أثر فيه ضربه» وفي 
الحديث دلالة على عدم جواز التعري وكشف العورة الغليظة لمقال الناس فيه 
والصبر على ما يقولونء والدفع عن نفسه ما ينسب إليه من عيوب دينه ودنياه من غير 
أن يدفعه بارتكاب معصية» فإن الحجر لما فر بثوب موسى لم يبق له التجرد حراماً 
لاضطراره إليه» ولم يكن ثمة ثوب آخر يلبسه. 


[1] قال العيني(١؟:‏ وإنما خاطبه لأنه أجراه مجرى من يعقل لكونه فر بثوبه» فانتقل عنده من حكم 
الجماد إلى حكم الحيوانء فناداه فلما لم يطعه ضربه. 


.(* /) «عمدة القاري»‎ )١( 








۳۷٦‏ الکو الدزیي 


A ES 000‏ مه عن 


لڪس ن الڪڪم اڪن قال ي اير بره لوي ن زوه بي مسي 


لیت ال اتک لني َي فَقُلْتُ: 1 سول الله آلا َيِل م من آذبرَ ِن 
َي بِمَن َقبَلَ مِنْهُم؟ ََذنَ لي في اله رَامَرَي قلا ڪَرَجْتُ مِنْ عِنْدٍ 


صالخ عي ما قَعَلَ العَْيْفِيُ؟ تأخْيرَ أئّي قَدْ بزثہ قال: أل في أي 


فردني؛ E‏ وهو في َقَرِ مِنْ أَصْحَابِه َقَال: (ادغ القَوْمَ فَمَنْ و 3 لَمَ مِنْهُمُ 


فَاقْيَل مِنْه وَمَنْ لسر تا تفع لعل آفرت زارف 51ل اوت 
0 برای 


قوله: (ما فعل الغطيفي؟) والمراد بطن من غطيفء١!!‏ وفي رده ثم أمره 
بالدعاء إلى الإسلام جواز النسخ قبل التمكن/"! من العمل كما هو مذهبناء ويرد 


]١[‏ والظاھر من کتب الرجال عكس ذلكء يعنى الغطيف بطن من مراد. والمراد بالغطيفى فروة 
الارن الات ل اقرا عر اه تب امل تاعا بج بت را ر ر 
عليه ما أذن فيه أولا من قتال المدبرين. 

[1] والفرق بين هذا وبين ما سيأتى من المسألة الأخرى أن المقصود هاهنا نفى التمكن من 
العمل» وفي المسألة الآنية اشتراط لن من لاعت ت لم الجاذ من مع الس قل 
العمل» إنما هو مشهور على ألسنة المشايخ» أما الخلاف في تمكن العمل فمشهور في كتب 
الأصولء ففي «نور الأنوار»2"7: شرطه التمكن من عقد القلب عندنا دون التمکن من الفعلء = 

[7] :1848و" تحفة: ۱۱١۲‏ . 


)١(‏ فی نسخة: (قتالی)۔ 
)٢(‏ (نور الأنوار) (ص: ۲۰۹). 
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اك قال کا یك و وا لس راس 
8 اتا وا لکته لا ہل ولد > وہ َتََامَنَ مِنْهُمْ ند 227 


g1 


١‏ 56 َأمَا الَّذِينَ تَقَامَمُا فَلَخْم وَجُدَام وَعَسَّانُ وَامِلَةُ وَأمّا الّذِينَ 
0 ا 
والجواب أن النسخ لا يتحقق إلا باعتبار ما فهمه المخاطب لا حسب ما قصده 
المتكلم» وإلالم يوجد نسخ» وهاهنا كذلك» فإنه لمافهم منه الإطلاق كان رفعه 
نسخاً وإن لم يتغير مراد المتكلم؛ ومن ثم تثبت مسألة أخرى وهي أن المنسوخ 
يشترط فيه التمكن من الاعتقاد عندناء وأما التمكن من العمل فلاء وقد ذهب إليه 
بعضهم» والرواية نافية مذهبهم كما لا يخفى» فكيف بالذين منعوا النسخ قبل 
العمل به. 

قوله: (وأنزل في سبأ ما أنزل) هذه مقولة المرادي» أي: أنه ِةِ أمرني بما 
تس تا ت تد کک 


فيهم ذكره حتى سأله 3 ما سبأً؟ فوقفت لاأسمعه ثم أروح بعد ذلك. 


= يعني لا بد بعد وصول الأمر إلى التكلف من زمان قليل يتمكن فيه من اعتقاد ذلك الأمر حتى 
يقبل النسخ بعده» ولا يشترط فيه فصل زمان يتمكن فيه من فعل ذلك الأمرء خلافاً للمعتزلة 
وبعض الحنفية وبعض الشافعية وبعض الحنابلة» فإن عندهم لا بد من زمان التمكن من 
الفعل حتى يقبل النسخ, ولنا أن النبي كَل أمر بخمسين صلاة في ليلة المعراج» ثم نسخ ما 
زاد على الخمس» انتهى بزيادة. 

]١[‏ هذا إذا كان أمره جي بالقتال بعد الدعوة» والظاهر من الرواية أنه عليه السلام أمره بالدعوة 
إلى الإسلام فقط من غير إذن القتال» فهو نسخ بلا تردد» فلا إیراد ولا جواب. 





۳۷۸ لكوم لدي 


وو ہے 


يَامَٹوا: فَالأَُْ وَالأَشْعَرُونَ» وَحِمْيَكُ وكِنْدَهُ وَمَدْحِجٌ وأنْمَانُ فَقَالَ رَجُلُ: يا 
کر اشدوت لقال «الَّذِينَ مِنّْهُمْ حَدْعَهُ ؛ وَبَجِیلڈا. 

اح دقتنا ادن أبِي U‏ عَنْ عَنْرِو عَنْ عِكْرِمَة 
عن يي هرر ٤‏ عَنِ النَبِيَ كَل قَال: دا َضَى الله في السّمَاءِ أمرًا صَرَيَتِ 
اللاك متا تنا حُضْعَانا قل كنا سِلْيِلَةٌ على صَفْوَانِ ةا 
ع مادا قال رک قالوا الع وهو الْعَنُ الْكِيرٌُ 4 [سباً: + قال: 


6 


وَالشَّيًا م جَعَصهم قوق ب ( 


ھی اس هو 


2 


هَذَا حَدِيثٌ 0 صَحِيحٌ. 
٤‏ ص- حَدَنتَنَا تَصرُ ر بْنُ عَلِيٌ الجَهَضَییء تا عَبْد عَبْدُ الأغلى» تا نَا مَعْمَرٌ 
عَنٍ الوُهْرِيٌ» عَنْ عَلِيَ ن حُسينء عن ابن عبایں قال: بَيْتمَا ُو اللہ ولا 
جَالِسٌ فی کفر مِنْ أصٰحابه لِأْ رُمِيَ بَِجْمٍ فَاسْتَتَانَ ٤‏ فَقَالَ مَسُولُ الله ككلله: 
قوله: (كأنها سلسلة) إلخ» بيان لکیفیة الوحي أو لضرب الأجنحةء فإنها 
لكثرتها تكون كشيء واحد مسلسل» وهم يفعلون هذا بعد التسبيح! ١‏ لله سبحانه فلا 
ينافيه ما سيآتي بعد. 
]١[‏ وإن کان ذلك صوت أجنحتهم إذا فزعوا من خوف الوحي وشدة الخضوع كما هو ظاهر 
سياق الرواية» فالظاهر أن التسبيح يكون بعد ذلك إذا زال الفزع» كما لا يخفى. 


1خ ۱ء ذ: ۳۹۸۹ جه: 2195 تحفة: .١57539‏ 
[٤٢٢۲]محم:‏ ۷۱ء تحفة: ‏ ٦۸٦٦۔‏ 








ع 2 


ابوا تق يرالقران ۳۷۹ 


دنا كلق 5ة تقولَونَ لِمِثْلٍِ هَدَا في الجَاهِلِيّة إِذَا را ناراد کا کول 
یمود بثيث عطي ١‏ کک ET‏ سول الله ل: لَه لا يُرْمَى به لِمَوْتِ 
جو ااه لصحن رين E Mey‏ قش أنر نع 
حَمَلَةُ العَزٔش؛ ثُمٌ سَبّ سَبّحَ أَهْلُ السَّمَاءِ اء لير وهب 5 ثم الَذِينَ يَلُونَهُم حَنَى 
لغ الق OA‏ ار روم مت EC‏ 
المَابَعَة: مَاذا قَال سے قال: فَیْخْبِرُوتهُمُْ ثم خير اهل یکا 
كط تی بن 0 اهل القتاءالدتي ا السَّمْعَ فَيرموں 
يَفْذِفُوئه إلى أَولَِائهمْ» ما جَاؤُوا به عَلَى وَجْهِهِ فَمُوَ حَوٌه وَلكِنَهُمْ يُحَرَُوئه 
وَيَزِيدُونَ). 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيٌ» وَهَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ عَنِ الزْهْرِيّ» عَنْ 
عَلِيّ بن حُسَيْنِه عَنٍ ابن عَبّایں: عَن رجالا" مِنَ الأنْصَارِ قالوا: نّا عند 


الین ٦ئ‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (إلی)۔ 

قن تح ارب ا 

)٣(‏ فی نسخة: (قال). 

)٤(‏ زاد في نسخة: «وَرُوِيَ هذا الحَدِيتُ عَنِ الزُهْرِيٌ» عَنْ عُبَيدِ الله» عَنْ ابْن ٍ عَبَاسٍ؛ عَنْ رَجُلٍ 


و ك 


مِنَ الأنْصَارٍ قَالُوا: کنا عند الى لك فَذَكَرَ تَحْوَهُ بمَعْنَاهُ SEE‏ 
ااال مُسْلِم قَالَ: حَدََنَا الأوْرَاعِيُ». 








A‏ الکو الدزیي 


۳ س أو مُوسّى مُحَمَدُ بن الْمُكنَى) » وَمُحَمَد بن به تالا: 
sS‏ 
يُحَدٺُ عَن رَجُلٍ مِنْ كِتَانَةَ عَنْ أبي سَعِيدٍ الخدْرِيٌ عَنٍ النَبِيَ كَل قال في 
ذو الآية: مأو الكت ب اين اتتا من عباوت قيفر عام شيو 
تن ا ونم سا ساب بِالخیراتِ بإڈنِ ال € [فاطر: ۳۲ قَالَّ: «هَولاءِ كله 
بمَنْوِلَةِ وَاحِدَةِ وَكلهُمْ 3 الجَنَة. 


ع و عت م 2< 8 gr‏ 


قوله: (هؤلاء كلهم بمنزلة واحدة) في اصطفائهم!'! لتوريث الكتاب وهم 
أمة محمد يَلِلةِ. 


]١[‏ يعني أن الأنواع الثلاثة من الظالم لنفسه. والمقتصدء والسابق بالخيرات» كلهم داخلون 
في مصداق الذين اصطفيناء وكلهم في الجنة» وقد ورد التصريح بذلك في روايات كثيرة 
مرفوعة وموقوفة بسطھا السیوطي في (الدرا'''ء منھا ما أخرجه برواية ابن جرير وابن 
المنذر والبيهقي وغيرهم عن ابن عباس: قال: هم أمة محمد پل ورثھم الله كل كتاب أنزل» 
فظالمهم مغفور له» ومقتصدهم يحاسب حسابا يسيراء وسابقهم يدخل الجنة بغير حساب» 
وبرواية أحمد وابن جرير والطبراني والحاكم والبيهقي وغيرهم عن أبي الدرداء مرفوعاً: - 


[۳۲۲۰] حم: ۷۸/۳ تحفة: .٦٤٥٤٤‏ 
)١(‏ فی نسخة: «سورة فاطر). 
)٢(‏ (الدر المنثور) (۷/ ۲۳). 





اواب تفسيرالفرّان ۳۸۱ 


۷ - سُورَةٌ يس 


Eo‏ بْنُ وَزِِرِ الوَاِطِيٌ کا ِنْحَائی بْنْ یوتف لاق 
E‏ سا ان اورت عن ابي سُفيائء ڪن يي تضرة عن ايي سيو الځذري 


دع 


فال کات د بَتُوسَلِمَةَ فی نَاحِیَة نوج ناکرا التَقَلَةَ إلى قر ا ا 


ہراپ گئثڑھےمہ ص حسم ےھ وک 


۷2ھ۶ 97ص 0 
قال رس سول الله ل: ان ارک( ے2 اا ۲۱ 


ا جد حو ی ي ا ديت بے التؤرق» وال وشنياق غو ريف 


= «أما الذين سبقوا فأولئك يدخلون الجنة بغير حساب» وأما الذين اقتصدوا فأولئك الذين 
يحاسبون حسابًا يسيراء وأما الذين ظلموا أنفسهم فأولئك الذين يحبسون في طول المحشرء 
ثم تلقاهم الله برحمته» فهم الذين يقولون: الحمد لله الذي أذهب عنا الحزن»» الحديث. 
وروي نحو ذلك عن كثير من الصحابة» وعلى هذا فهذه الأنواع الثلاثة غير المذكورة في 
الواقعة خلافاً للحسن وغيره» ويؤيد الأول أن ذكر الكافرين هاهنا موجود في الآية الآنية: 

وا كرا E‏ بخلاف عو ارات نان ااب 
المشأمة هم الكفرة. 

. 6۳0۸ هب: ٢٢٦۲ء عب: ۱۹۸۲ء تحفة:‎ ء٥٤٤٤‎ :3]۳۲٣٣[ 

)١(‏ جمع آثر؛ وأثر الشيء حصول ما يدل على وجوده. قال تعالى: #وتَسككتب ما قَدَمُوأ 
وء ارد تََرَهُمَ 4 [يس: [١١‏ أي: أجر خطاكم» وثواب أقدامكم» لكل خطوة درجة» فكلما كان 
الخطا أكثر يكون الأجر أكثر. (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ ۵۹۳). 

(0) في نسخة: «فلم تنتقلوا». 








۸۲ الکوکب الذي 

UAL‏ مُعَاوِيَةَ عَنِ الأَعْمَشء عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَنْ 
بيه عَنْ 5 1 قال: ا جين عَابَتِ القَْس وَالتبیُ كله 
حالص ۳ الي 4ل ع ديا أن 0 ري ذهب هَذهِ؟) ال فل اله 
E‏ ها كذ تَذْهَبُ تاذ 7 السجوق ودن لھا وكََنّهَا 
قَدْ قِيلَ لَهَا: اظلّْعِي مِنْ حَيْتُ جثتِ فَتَظْلمُ مِنْ مَعْرب ينا قَال: تُمَ 42ے ق 
مُسْتَفَدٌ لَهَاا قَال: وَدَلِكَ فی قِرَاءَةٍ كيد الله 


ا 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَجيځ. 
0 
۳۸ الا بْنُ عَبْدَةَ الصَبّىُ» و کی زع متا تا لیگ 


ا نی تن عبطو کن ی نیتال ق ار «مَامِنْ 


۰۶ یی شَيْءٍ إِلّا كان مَوْقوفًايَوْم ایا NE‏ ےم 
رَجُلْ يَجُلاً كُمَ را تو الله عَرَّ وَجَلّ: ( قرز کر ۾ مالک لا تارود 


.]٢۲٣- ٢٤ [الصافات:‎ 


قوله: (وكأنها قد قيل لھا) إشارآ'' إلى قربها فكأنها وقعت. 


]١1[‏ والحديث بهذا السند والمتن مكرر تقدم في أبواب الفتن في «باب طلوع الشمس من 
مغربها)» وتقدم الكلام هنالك. 


تقدم تخریجه في .۲۱۸٩‏ 
[3]۳۲۲۸: ٣٣٦۳ء‏ دی: ٣٥٥۵ء‏ تحفة: .1٤۸‏ 








ابا تَفَيۃ القْتان ۸۳ 
TT "“" ۹٣‏ 
ول اا الله تَعَالَى: 0 وأرسلكة إن مِأَمَدِ الپ أو يدوت *# [الصافات: 497 قَالٌ: 


ارو ١‏ ألفاً). 


> "8 


و كم 5 9 
هذا حويث خريب: 


قوله: (أويزيدون) والترديدً'' لكونهم داخلين بوجه دون وجه. وهم الذراري 
الصغار» فإن عدت فهم مائة ألف وعشرون ألفاًء وإن لم تعد فالمرسلون إليهم مائة 

ألف. 

]١1[‏ وقد اختلف أهل التفسير في ذلك على أقوال» ففي «التفسير الكبير»2'7: ظاهر قوله: «أو 
يدوت زجب الشك» وذلك على الله 0 سے رظ ٹل مال عدر رن 
[المرسلات:٦]ء‏ وقوله تعالی: مید کر شتی € [طه: ٤٤‏ ]» وقوله تعالی: فلَعلھم بتقون 
مدت هدذ 4 [طہ: ١۱۱]ء‏ وقوله تعالی: لاک ال 2ا رب 4 [النحل: ۷۷]ء 

وقوله تعالى: قاب فَوَسَیِن اََاَدْق 4 1النجم: 4]ء وأجابوا عنه من وجوه كثيرة» والأصح منها 

وجه واحد» هو أن يكون المعنى أو يزيدون في تقديركم» بمعنى أنهم إذا رآهم الرائي قال 

هؤلاء مائة ألف أو يزيدون. انتهى. 


وفي «البحر المحيط)”': قرأ الجمهور: أو» قال ابن عباس: بمعنى بلء وقیل: بمعنی الواوء = 


ص ضيبو 


.١6 تحفة:‎ ]۳۲۲۹[ 
.)۴٥۸/۲٦( (تفسیر الرازيی)‎ )١( 
.)۱۲١ /۹( (البحر المحیط)‎ )٢( 








۸۰۶ الک الڑی 

م ےٹلکتا 72ا بے اتی کا کت نز عازر اب قاط 
تَاسَعِيدُ بْنُ بَشِيرٍ 0ص 0 ص سَمُرَة عن التي ب في 
قَوْلٍ الله تَعَالَّى: علا درب هلاقن [الصافات: ۷۷] قال: «حَام» وسا 
وَيَافِثا يالقّاءِ. 


7 او کے َ‫ 080808008٣‏ ےگ 5 2 نے قد 
وَقَال أبو عِيسَى: يقال: 5-5 وَيَافِثُ 0 وَالثَاءٍء وَيَقَال: Cr‏ 


۵ و وق جو وو 


"١‏ - حَدَكَنَا شر بْنُ مُعَاذٍ العَقَدِيُء نا يَزِيدُ بْنُ زُرَيْعِ و ہے 
بي عَرُوبَة عَنْ قاد عن الحَسَنِ عن سَمُرة عَنِ النَّبِيَ كَل قال: سام ابو 
العَرّب» وای وَيَافِتُ أو الرُوع). 


قوله: (سام أبو العرب) ليس" المراد حصر أبوته في العربء بل إنه أبوهم 
وإن كان أباً لغيرهم أيضاًء وكذلك في أخويه. 


= وبالواو قرا جعفر بن محمدہ وقيل: للإبهام على المخاطب» وقال المبرد وكثير من البصريين: 
المعنى على نظر البشرء أو يزيدون في مرأى الناظرء إذا رآها الرائي قال: هي مائة ألف أو أكثر» 
والغرض الوصف بالككرة» والزيادة ثلاثون ألفأءقاله ابن غباس: أو سبعو ألفاء قاله ابن جبيرء 
أو عشرون ألفاًء رواه أبي عن النبي يِه وإذا صح بطل ما سواه؛ انتهى. 

- وعلى هذا فلا يخالف الروايات الأخر في ذلك منها ما في «الدر»17' برواية البزار وابن‎ ]١1[ 


[0””"] طب: ۸۷۳٦ء‏ تحفة: .٦٦٤٤‏ 
|۳۲۲۱ ] طب: 5۸۷۱1 حم: ٥ء‏ تحفة: .٦٦٤٤‏ 
)١(‏ (الدر المنثور) (۹۹/۷). 








باب تفس رالقران A8‏ 


4 - مِنْ سورَةٍ ص 
-٣‏ لکنا نت کیااک E‏ اتی اہ 
قَالَا: نا غ ی و ل ا 
شاف کین سد سُعید بن جبیر» ابن با قَال: مَرض ف2 الب ەَ جاءتھ 
فرَدْشٌء وَجَاءَهُ الي يل وَِْدَ أبي طَالِبٍ مَجْلِسُ رَجُل ققام أب جمْلٍ كن 


٩‏ - من سورة ص 


قوله: (وعند أبي طالب مجلس رجل) أي: كان!'! موضع يجلس فيه رجل 
خالياًء فقصد النبى بيه ذلك المجلس ليجلس فيه» فمنعه أبو جهل» وشكى هؤلاء 
إلى أبي طالب النبي يا 


- أبي حاتم والخطيب عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ك44: «ولد نوح ثلاثة: سام» وحام» 
ويافث» فولد سام العرب وفارس والروم والخير فيهم» وولد يافث يأجوج ومأجوج والترك 
والصقالبة ولا خير فيهم» وأما ولد حام فالقبط والبربر والسودان)ء وبرواية عبد الرزاق وعبد 
ابن حمید وابن جریر وغيرهم عن أبي قتادة: «الناس كلهم من ذرية نوح)» وبرواية ابن جرير 
وابن المنذر عن ابن عباس: الم ببق إلا ذرية نوح عليه السلام)ء انتھی. 

]١[‏ والحدیث ذکرہ السیوطي في (الدرا''' بأطول من هذا السياق يوضح معنى رواية الترمذي» 
فذكر برواية ابن أبي شيبة وأحمد والترمذي والحاكم وصححه. والنسائي وغيرهم عن ابن - 


]۴۲۲۲۱ ] ن في الکبری: ۱۱۳۷۲ حم: ۱( ا تحفة: ۷٥٦٣۔.‏ 
)١(‏ «الدر المنثور» (/ا/ 57 .)١‏ 








۳۸٦‏ الکو ادر 
يَمْتعَُ قالَ: وَمَكَوْه إلى أبي الِب فَقَالَ: يا ابْنَ أي ما ريد مِنْ قَوْمِكَ؟ قَالَ: 
ٴ : 2 ری 2 5 ہے 

«ارِيد مِْهُمْ گلِمَة تین لَهُمْ بِهَا العَرَبُه وَُوَدَي إِلَيْهُمُ الِعَجَمُ الجرْيَة» قَالَ: 
7 لو حت لسر ص 8 ا 7 E‏ ۳م سی کت 0 سے 
كَلِمَةَ وَاحِدَة؟ قَال: «كَلِمَةَ وَاحِدَةَ؟) فَقَال: (يَا عَم قولوا: لا إِلَهَ إلا الله؛ کَقَالوا: 
لها وَاجِدّاء ما سَمِعْنَا بِهَدَا في الْمِلَةِ الآَخِرَةٍ إِنْ هَدَا إلا اخْتلاقٌء قال: َتَوَلَ 
فِيهمْ القُرْآنُ: #ص وَآلمُرءَانِ ذِىاَلذَّرِ * بل اَن كرو فِعِرةوَشِفَاقٍ 4» إِلَى قَوْلِه: 


و ر ا وت یا وی کت نے ع را سلسم له صرح ہ۶2 
ما ممعتا ذا ليلد الاّخرة إِنّ هذا إلا يلق # [ص: .]0-١‏ 
5 2 1 و سے و 


= عباس قال: لما مرض أبو طالب دخل عليه رهط من قريش فيهم أبو جهلء فقالوا: إن ابن 
أخيك يشتم آلهتنا ويفعل ويفعل» ويقول ويقولء فلو بعثت إليه فنهيته» فبعث إليه» فجاء 
النبي بي فدخل البيت» وبينهم وبين أبي طالب قدر مجلس» فخشي أبو جهل إن جلس إلى 
أبي طالب أن يكون أرق عليه» فوثب فجلس في ذلك المجلسء فلم يجد رسول الله كَل 
مجلساً قرب عمه فجلس عند الباب. فقال له أبو طالب: أي ابن أخي ما بال قومك 
يشكونك؟ يزعمون أنك تشتم آلهتهم» وتقول وتقولء قال: وأكثروا عليه من القول» وتكلم 
رسول الله 45 فقال: يا عم إني أريدهم على كلمة واحدة يقولونها تدين لهم بها العرب» 
وتؤدي إليهم بها العجم الجزية» ففزعوا لكلمته ولقوله» فقال القوم: كلمة واحدة؟ نعم 
وأبيك عشراًء قالوا: فما هي؟ قال: لا إله إلا الله» فقاموا فزعين ينفضون ثيابهم وهم يقولون: 
جملا لک ر ها ودا هدا وء ماب 4 [ص: 0]» فنزل فيهم: لاص * إلى قوله: يل لم 


مر بره 


یذوقواً عراب € [ص: ۸]. 


وبرواية ابن جرير وابن أبي حاتم عن السدي: أن ناسا من قريش اجتمعواء فيهم أبو جهل 
والعاصي بن وائل» والأسود بن المطلب بن عبد يغوث في نفر من مشيخة قريش» فقال = 





> 


اواب تَفسۃ الفتان AV‏ 


0ا متا کا سی 33 طعين قن لاق غر الاعمتا کم 
هذا الكوييه وقالة: ی بی غبار 


۴ دا عبد ی د E‏ 
كن أي ادم "و ء قَال: ل و سول الله ل: أتاني الا 


ص 2 


كَبَاَكَ وما و و تال: أَحْحَبة قال: فی الْعتام مَقَال: 0 


= بعضهم لبعض: انطلقوا بنا إلى أبي طالب نكلمه فيه فلينصفنا منه» فليكف عن شتم آلھتناء 

وندعه وإلهه الذي يعبدء فإننا نخاف أن يموت هذا الشيخ فيكون منا شيء فتعيرنا العرب» 
يقولون: تركوه حتى إذا مات عمه تناولوه» فبعثوا رجلاً منهم» فاستأذن على أبي طالب 
فقال: هؤلاء مشيخة قومك وسرواتهم يستأذنون عليكء قال: أدخلهم, فلما دخلوا عليه 
قالوا: يا أبا طالب» أنت كبيرنا وسيدناء فانصفنا من ابن أخيك» فمره فليكف عن شتم آلهتنا 
وندعه وإلهه» فبعث إليه أبو طالب» فلما دخل عليه رسول الله جي قال: يا ابن أخي هؤلاء 
مشيخة قومك وسرواتهم قد سألوك النصف أن تكف عن *: شتم آلھتھم ويدعوك وإلهك» 
فقال: أي عم! أو لا أدعوهم إلى ما هو خير لهم منها؟ قال: وإلام تدعوهم؟ قال: أدعوهم 
إلى أن يتكلموا بكلمة يدين لهم بها العرب ويملكون بها العجم» فقال أبو جهل بين القوم: 
ماهي وأبيك؟ لنعطينكها وعشر أمثالهاء قال: تقولون: لا إله إلا الله فنفروا وقالوا: سلنا غير 
هذه» الحديث. 


[۳٣۳۲]حم:‏ ۱ے تحفة: ٥٥١٥٤٣۔‏ 
(۱) في نسخة بدله: «قال أبو عيسى: وروى يَحْبَى بْنْ سَعِيدٍ يل ؛عَنْ مُفْيَادَء عَنِ الَأحْمَشِ تَحْوعَذَا 
درفل : تحن درن عمار ٤ء‏ حدتاه بُنْدَانٌ تَا يَحبی بْنُ سَعِيدِه عَنْ سُفَيَانَ تَحوَهُ عَنِ 


الأَعْمَش). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (وسلمة بن شبيب»)» كذا فى «تحفة الأشراف» .)٥٤١۷(‏ 








۸ لكوم لدي 


هَل تَدْرِي فِيمَ يَخْتَصِمُ الْمَلَا الأغلّى؟ قَالَ: قُلْتُ: ل(" قَالَ: فَوَضَعَ يده َينَ 
كمه جخني ونث بزذها بين لدي از ذال في کر فَعَلِمَتُ ما في 
ا اوت وَمَا فی الأَرْضء قَالَ: يَا مُحَمَّكُ هَل كدري فِيمَ يَخْتَصِمْ الْمَك 


قوله: (فیم یختصم الملاً) إلخء واختصامهم!'' للدلالة على مافي هذه الأمور 
من الشرف ليرغب فيهاء وعلى أن العلم المحض لا يخلو عن فضيلةء كيف والملاً 
الأعلى ليس شأنهم للعمل بها. 

قوله: (فعلمت ما في السماوات) إلخ» ولا يلزما"! بقاء ذلك العلم حتى 
ا 57 


]١[‏ قال القاري”'2: اختصامهم إما عبارة عن تبادرهم إلى إثبات تلك الأعمال والصعود بها 
إلى السماء» وإما عن تقاولهم في فضلها وشرفهاء وإما عن اغتباطهم الناس بتلك الفضائل 
لاختصاصهم بهاء وشبه تقاولهم في ذلك وما يجري بينهم في السؤال والجواب بما يجري 
بين المتخاصمينء إيماء إلى أن في مثل ذلك فليتنافس المتنافسونء انتهى. 

]١[‏ يعني بعد تسليم أن لفظة «ما» في حدیث الباب للعمومء وإلا فالظاهر من قوله: «ما في 
السماوات» الأمور المهمة المناسبة لعلمه بي فقد أخرج مسلم" في صحيحه عن أبي 
زید قال: صلى بنا رسول الله 45 الفجر» وصعد المنبر» فخطبنا حتى غربت الشمسء فأخبرنا 
بما كان وبما هو كائن» الحديثء أفترى أنهم صاروا كلهم عالمين بالغيب بعد ذلك» وفي 
معنى هذا الحديث عدة روايات لا بد من حملها على الأمور المهمة المناسبة. 

[] يعني النصوص الصريحة الكثيرة النافية لعلم غيبه كيا وقال القاري: فعلمت ما في = 


)١(‏ في نسخة: (لا أعلم». 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۲/ .)٥٦۸‏ 


)۳( الصحيح مسلم) (۲۸۹۲)۔ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (؟/ 0١09‏ ). 





e‏ اأ“ 


أبواب تفس برالفران ۳۸۹ 


الأَغْلّى؟ قُنْتُ: تَعَدْء فی الكفَارَاتِہ وَالكفًاراث: الْمَكْتُ في الْمَسْجي"' بَعْدَ 
الصَّلَِاتء وَالْمَشْىَ عَلَى الأَْدَام إلى الْجَمَاعَاتِء وَإِسْبَاغٌ الوْضُوءِ في الْمَكَارِ 


و 
رک8 a NE aE‏ > ه o a‏ عه چ نت 9 سس و 0ق 
وَمَنْ فعَل ذَلِكَ عَاش بِخَیْرِ وَمَات بِخَیْرٍ رَکانَ مِنْ حَطِیتته کیوم وَلَدَنَه امَه 
و کے یر او سے وو و ا لا بر 5000 وي ہن و ب قات 
وَقال: يَا محَمدء إذا صلیْتَ فَقَل: اللهم ای أسالك فِعل الحَيرَاتِ» وَتَرْكَ 
اوەر ا ا ا عد وو گے فو ےج و نے یی کا ھی و تاق 

المْنْكْرَاتِ وَحْبَّ المَسَاكِينء وَإذَا أَرَدْتَ بِعِبَادِكَ فِثْنَةَ قَا 7 إِلِيكَ غَيْرَمَفتُونِ 


۰٠ 
سر‎ ۰ 
2 

3 


قوله: (كيوم ولدته أمه) فيه" مغفرة الكبائر بأمثال هذه» ومن م جوزها إلا 

بالتوبة أثبت الملازمة بين هذه الطاعات والندم عما ارتكبه من الخطيئات» وعزماً قويا على 

= السماوات والأرض: يعني ما أعلمه الله تعالى مما فيهما من الملائكة والأشجار وغيرهماء 
وهو عبارة عن سعة علمه الذي فتح الله به عليه» وقال ابن حجر: أي جميع الكائنات التي في 
السماوات بل وما فوقهاء كما يستفاد من قصة المعراج» والأرض هي بمعنى الجنسء أي: 
وجميع ما في الأرضين السبع» بل وما تحتهاء قال القاري: ويمكن أن يراد بالسماوات الجهة 
العلیاء وبالأرض الجهة السفلى» فيشمل الجميع» لكن لا بد من التقييد الذي ذكرناء إذ لا 
يصح إطلاق الجميع كما هو الظاهر» انتهى. 
قلت: وإنما احتاجوا إلى توجيه ما ورد من مثل ذلك من الروايات التي هي أخبار آحاد 
مجملة؛ لما قد ثبت بالقطع أن علم الغيب مخصوص بخالق اللإنس والجان» ولجامع هذا 
التقرير سيدي الوالد المرحوم رسالة وجيزة في الهندية معروفة ب١مسألة‏ علم الغيب»» أجمل 
فيها هذه المسألة مع ذکر دلائلھاء وحكى عن «شرح الفقه الأكبر» لعلي القاري أن الأنبياء لم 
يعلموا المغيبات من الأشياء إلا ما أعلمهم الله أحياناًء وذكر الحنفية تصريحاً بالتكفير باعتقاد 
أن النبي ب يعلم الغيب» لمعارضة قوله تعالى: قل يهن في لسوت وَالْرْضٍ اليب إِلا 
ا [النمل: ]٠١‏ إلى آخر ما بسطه. 

]١[‏ وقد تقدم الكلام على تكفير الكبائر في مواضع من الكتاب» والبسط في «باب مثل الصلوات 
الخمس)ء فارجع إليه. 


)١(‏ فی نسخة: «المساجد». 








۳۹۰ الکو الدّري 
َالَ: وَالدّرَجَاتُ: إِفْشَاءُ السام وَإِظْعَامُ الطّعَامِ وَالصَّلاه باللَّيْلٍ وَالنَّاسُ نِيَامٌ). 
ا بيْنَ أبي قِلَابَةه وَيَْنَ ابْنِ عَبّايس في هَدَا الخديف اث 
قد رَوَاهُ قَتَادَكُ عَنْ ن أي ق قلابة عن حَالِد د بن اللّجْلَاج عن ا اش 
ع5 - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ ْو بن بسار تا مُعَاذ بن هسام ؟ تی آي فن کا 
عن أبِي قلابة عن خَالِد د ْنِ اللُجْلَاح عن ابن ا الي کے قَالّ: 
١أتَاني‏ رَتِ في أَحْسَنِ صُورَةِ فَقَالَ: St‏ لَبَيْكَ رَقْ وَسَعْدَيْدَ 
قال: فِیمَ يَخْتَصِمُ ال ناڈ لکل :لے ربا أذري» فَوصعَ يده بينَ كفي 
بَيْنّ نَدَيّيَّ» فَعَلِمٿ مَا ب بَيْنَ الْمَشْرِقٍ وَالمَغْرِبِء فَقَالَ: 5 
مُحَمَّدُ تَقُلَثُ: لَبَيْكَ وَمَعْدَيْكَء قَالَ: فِيمَ يَخْتَصِمْ 0 ٤‏ پ 
الدَّرَجَاتِ وَالكَقَارَاتِ وَف تَقْلٍ الأَفْدَام إِلَى الجبعَات00, سباع سم 
في الْمَكْرُوهَاتِ ك ورمن ْ يُحَافِظ”" عَلَيْهِنَ عاش بِحَيْرٍ وَمَاتَ 


2 


ع ۔ 4 م ر 8 و ہا و ا O‏ 


ترك المنكرات» ثم إن حقوق العباد لا تسقط عنه وإن اغتفر ذنبه فيهاء ولا يلزم بذلك 

تخصيص إطلاق الرواية» فإن ا ملذکور فيها إن| هو ذنبه» وکم بین ا حقوق والذنوب. 
قوله: (والدرجات) هاهنا حذف» آي: يختصمون في الكفارات» والكفارات 

هي ما ذكرء وفي الدرجات» والدرجات هي هذه. 

[۳۲۳۰]ءع: ۸٢٦۲ء‏ تحفة: .٥١٥٥‏ 

)١(‏ في نسخة: «الجماعات». 


(۲) في نسخة: «حافظ). 
() زاد فی نسخة :قال : وَفِي البَابٍ عَنْ مُعَاذِبْنِ جَبَلء وَعَبَدِ الرّحْمَنٍ بْنِ عار نش عَن الي وكللة. 








رات فس رالشران ۳۹۱ 


0 قد روي هَذَا الحَدِيتُ عَنْ مُعَاذ بن جَبَلٍء عَنِ التَييٌ قَل بظولِهء وَكَالَ: 
تی تمنث ذالتلقلْث تز رأف ري فی أ ضور 90 ة-::97ٰ بت 


قوله: (قرأيكرق) من المتشابينات!!: ورؤية غيره ا الرب تارك وتغالى 
تخیلء والمراد بالبرد هو اليقين!'! والطمأنينة دون ما يحس منه. 


[1] قال القاري”١':‏ الظاهر أن هذا الحديث مستند إلى رؤيا رآها رسول الله بي في المنام» فإنه روى 
الطبراني بإسناده» عن مالك بن يخامرء عن معاذ بن جبل قال: احتبس علينا رسول الله و صلاة 
الغداة» حتى كادت الشمس تطلع» فلم) صلى الغدوة» قال: إني صليت الليلة ما قضي لي» ووضعت 
جنبي في المسجدء فأتاني ربي في أحسن صورة» وعلى هذا لم يكن فيه إشكال إذ الرائي قد يرى غير 
المتشكل متشكلاً والمتشكل بغير شكله» وإن كان في اليقظة» وعليه ظاهر ما روى أحمد بن حنبل 
فإن فيه: فنعست في صلاتي حتى استيقظت» فإذا آنا بربي عز وجل في أحسن صورة» الحديث. 
فذهب السلف في أمثال هذا الحديث_إذا صح_أن يؤمن بظاهره ولا يفسر بم| يفسر به صفات 
الخلق» بل ينفي عنه الكيفية ويوكل علم باطنه إلى الله تعالى» فإنه يري رسوله ما يشاء من وراء 
أستار الغيب با لا سبيل لعقولنا إلى إدراكه» لكن ترك التأويل في هذا مظنة الفسادء إلى آخر ما 
ذكر من التأويلات. 
قلت: والحديث الذي ذكره من أحمد هو كذلك في «المسند» برواية أبي سعيد مولى بني هاشم 
عن جهضم اليمامي بلفظ: استيقظت »لكن ذكر الترمذي حديث معاذ هذا بلفظ : استثقلت» وهو 
كذلك في النسخ الهندية والمصريةء وذكر في متن النسخة المصرية الحديث بطوله» كما في 
هامش الأحمدية» وهكذا فى «المشكاة» برواية الترمذي وأحمد» وبهذا اللفظ ذكره السيوطي 
في (الدرا''' بروایة الترمذي ومحمد بن نصر والطبراني والحاكم وابن مردويه عن معاذ 7 
جبل» وفيه: نعست في صلاتي حتى استثقلت فإذا أنا بربي» الحديث. نعم ذكر السيوطي عدة 
روايات أخر تدل على اليقظة» وأخر صريحة في المنام» وفي بعضها أنها في ليلة الإسراء. 

[] قال القاري”": «فوجدت بردها» أي: راحة الكف یعني راحة لطفه بین ثدییٔ) بالتثنية أي: - 


.)٥٦۸ /۲( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۲۰٢۳ /۷( (الدر المنثور)‎ )٢( 
۔)٦٦۹/۲( «مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 








۲ لكوم الدُنِي 
فَقَال: تی تا الأُعْل ۷ 


- قلبي أو صدريء وهو كناية عن وصول ذلك الفيض إلى قلبه» ونزول الرحمة وانصباب 
العلوم عليه» وتأثره عنه وإتقانه له يقال: ثلج صدره وأصابه برد اليقين لمن تيقن الشيء 
وت تحققه؛ انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: 
ا بقن محمد بن شار تا معاد بن کاني ابو کان الشکري ٿا جهن عب اف »عن 
ريدن نِسَللام؛ عن بي سلا عَنْ بارحم ِبْنِ عا الحَضْرَمِيَ أنه حَدَنَهُ 
مو هيك نے يكبن دين عَنْ تاذب بل قالَ: اختبس عتا ر سول اف کات اين 
صَلَاةٍالصّبْح؛ خی کا کرای عي اسمس حرج سیا قب بلاق رَصُولُ الله پل 
جور في ص کالم َا وتي كمال لك اعَلَى مَصافكُم گما اشم د ثم انفتلَ لتا فقالّ: 
ا إِني Ls‏ ا ا کی فت بن فلل وان تل ما فلي 
عست في صَلَاتي فَاسعقَلتُا 200 ني باك وى في أَحْسَنٍ ن صُورَة فَقَالَ: يَا مُحَمدٌ 
بت انت قال .2.01 2.0-7 


َ‫ 
رو و 


رع گل رق في لذ َك زه ايل يتن نه بل لي کل که عزف کال يا 
مان ات یک وت ون يم يحص الملا الأَغلى؟ قُلْتُ: فِي الكَمَّارَات قَالَ: مَا هُنَّ؟ 


ْث: مي الأقدام ! إلى الجمَاعَاتِ؛ وَالجُلُوسُ فِي الْمَسَاجِدِ بعد لصَّلَوَاتِ؛ سب الوْضُوءِ في 
الْمَكْرُومَاتِ قَال: 0 ثم فيم؟ كُلْتُ: ِطْعَامُ الَا وَلِينْ الکلام وَالصَّلَاةٌ بالَیل r‏ نیام ال 


سل قَلْتُ: لله 5 نان کاٹ 7و ؿئ وف الْمَسَاكِينِ وَأنْ تغْفِرَ بي 


صر کچھ سس و ا و و کا 


ومني وإ أت ف في قوم توفي عب فون شاك حب حب من جيك وخب 
ل سُولٌ الله كللة: نها خی قَادْرُسُومَا ءُ ُمَتعَلَّمُوهَاا. [حم INET:‏ 
قال اہو ہی : هذا حَدِيثٌ حَسٌَ صَحِعٌ . سَأَلْثُْ مُحَمَّدَ بْنَ إسْمَاعِيلَ؛ عَنْ هَذا الحَدِيثِ» 


E‏ : صَحِيحٌ. وَكَالَ ل: هذا أَصَحٌ مِنْ حَدِيثِ الوَليدِ بْنِ مُسْلِم؛ ؛ عَنْ عَبْد الرّحْمَنِ بْنِ يَزِيدٌ بن 


چ و وھ 1 ل 


قَالَ: حَدَّثَنَا حَالِدُ بْنُ للاج دي َبْدُ الرّحْمَنٍ بْنُحَائْشٍ الَضرَمیٔ 


6n 


1 
5 


6 
]ا 
ب 


2-6 
ص 








اث تَفَسۃ الفتان ۳4۳ 


٠‏ <مُوَرڈالزمو 


قو ماع کی فلز کا لزان کا ٹھٹو ای کٹ رر کن 
N ES‏ 
ا 3 ۳ حضوت * زالزمر ٠۲۴۱‏ 
قال له ول الها أمُكَرَّرة عَلَيْنَا الخْصُومَةُ بَْدَ الَّذِي كَانَ بَْئَنَا في 
الدُنُیا؟ 5 EE‏ الإ مر إذا لقديد. 


2 


ان د سے و سی 
ب 


۷ - حدتتا عبد دن حُمَيْي تا حَبَانُ بن هلال و کا سُلَيْمَان بْنُْ حَرّبء 


٠‏ - سورة الزمر 
قوله: (لشديد) لأن الاختصام بين يديه تبارك وتعالى لا تنکر شدته مع أن أحد 
المتخاصمين لا يكون على ثقة من غلبته على خصيمه. 


[3]۷۷۲۳۹: ۷ :۸٦ء‏ حم: ۸۱۷۱ء تحفة: ۹ ۲۹٦۳۔‏ 

[3]۳۲۷: ۲۹۸۲ء حم: /٦‏ ٤٥٦٥ء‏ تحفة: ۱۱۷۷۱. 

- رَسُولُ الله يكل مَذَكَرٌ الحَدِيتَ. وَعَذَا غَيْرٌ مَحْفُوظٍ. مَکذًا دکر الوَلِید فِي حَدِيئِهِ عَنْ 
٥ e #2 o‏ 42907+ کہ ب و ل قن 
عَبِدٍ الرحمّن ل ئش قَالَ: سَمِعْتٌ رَسُولٌ الله و وَرَوَى بِشْرٌ بْنُ بكر عَنْ عَبْد الَّحْمَنٍ 
ابن يي : اك ایت هذ اتتا ڪن ڪن لخن ب تاي وال ل 
ذا صح وَعَبْدُالرَحْمَنِ بْنُ عَائْشٍ لَمْ يَسْمَعْ مِنَ التي بكللة. 
LE‏ في «الأطراف» )١١1777(‏ للترمذيء انتھی. 

)١(‏ فى نسخة: «أتكرا. 





44 لكوم الدُنِيِ 


کا ِ حَجَاجٌ بْنُ مِتْهَالِء قَالُوا: :ا جما بۇ سا »عَنْ ثابتِ» عَنْ شَهْرِ بْنِ حَوْشَبِه حَنْ 
انين وي ذلك ينبت ا تشول الله 404 + :اوی الد انرشا م 
نميهت لا قتطوأ نة آله ناله ا ھت er‏ وآ يَبَالِي). 


٥‏ و ج م م و2 


بُنْدَارُة"» نا يَحْيَّى بن سَعِيدِء نَا سُفْيَانُ نَنِي منصور» 


ف کے د 


2 - حَدثنا 
1 کا با 4 مَشُء عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَبِيدَة عَنْ عَبُد الله قال: : جَاءَ به فلي 
اک لہ كَمَالَ: يَا مُحَمَّد إِنَّ الله يُمْسِكُ السَّمَاوَاتِ عَلَى إِضْبَع؛ وَالجبَالٌ عَلَى 
إضيع؛ لون على إطتع؛ وَالخَلَائِقَ عَلَى إِصْبَع كُمَ يَقُولُ لْ: نا الْمَلِكُ. قال: 
83 ت التب ل حى بَدَثْ نَوَاجِدَة قَالَ: #وَمَاقَدَرَوأ ألتَمَحَقَّ قَدَرءِ © [الزمر: .]٦۷‏ 


0 مت 


۶ھ جا و ہے و سے 2 
® 3 


قوله: (عن أسماء بنت يزيد قال) الصحيح «قالت»»: وإنما هو غلط!'! من 
الكتاب» ویمکن تأویله بتقدیر (قالت)ء وفاعل الفعل المذكور شهرء قلت: ويمكن 
على بعده أن يقرأ لفظ «سمعت» على زنة الغائبة فلا يفتقر إذن إلى تقدير. 


]١[‏ كما تدل عليه النسخ المصرية والهندية الآخر ففيها «قالت». 


[۲۳۸٣]خ:‏ ۱ ۰ نف فی (الکبری): 0 08+ جا 
اا و ن 
اھا نت يزيدة: 


)٢(‏ فی نسخة: : دمُْحَكَدبْنْ بَشَارا. 
)٣(‏ فی نسخة: (قال: ثنی)۔ 








أبوَابِ فس يرالقرآن 4° 
0ت ینا 10 آ5ا تی 15 فيد ذا د ىْ 
وی بن ون عن 

مُنصور عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَبيدة عَنْ عَبد الله قال: تصٌّجا فَضَحِكٌ| و تَعَجبًا 


جا ۳ 
تا 


سم مھ 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
۰ - حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ البَحْمَنِء ا مُحَمَّدُ بْنُ الصَّلْتِ 7 

رنہ َه عَنْ عَطَاءِ بْنِ السَّائِبِء عَنْ أَبِي الصَّحَى؛ عَنِ ابْنِ عَبًّایں قَالَ: مَرّ 
يَهُودِيٌ دي بلي له قال ا له اللي ا : ديا هوي عتھشو تل رف تلو 
E‏ القَاسِم ! إا و صح الله الکترات لی وہ والأرْضِینَ عَلَی دہ وَالمَاء عَلَى 
ذه وَالجِبَال علي ذه وَسَائِْرَ الحَلَق قي ذه وَأمَارَ مُحَمَدُ بن القلت 
بخنصره اک ع حَنَّى بَلَعَ الوِبْهَامَ 7 الله ع : وم 


روأ حى فدرم € [الزمر: .]٦۷‏ 


چا 


قوله: (والأرضين على ذه) إلخ» ولا ينافيه ما ورد من أن الأرض!!! تبسط ما 
فيها من الآكام والجبال وتسوى شيئاً واحداً لأن البسط لعله بعد ما يفعل هذا لترى 


4. 


ر 


6: 


[ كما أخرج السيوطي من الآثار في قوله تعالى: #وَإدَا الْأرْضُ مُدَّتْ 4 [الانشقاق: ]٣‏ واختلفوا 
متى يقع ذلك» فقيل: ما بين النفختين» وقيل: بعد الحشر» ورجح القرطبي الأول» قلت 
ويؤيده ما أخرجه السيوطي من الروايات المفصلة في النفختين في آخر سورة الزمر. 


[4”"] انظر ما قبله. 
[10""”]حم: /١‏ ۱ء تحفة: 1)0۷ . 


وميه 


)١(‏ فی نسخة : دمُْحَكَدبْنْ بَشَارا. 








۲ الکو الدزیي 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبُ صَحِيمٌ لا تَعْرفُة إلا مِنْ هَدَا الوَجْه. 
ا 5 يَحْيَّى هو ال 0-7 
:له ادن رسعو زو و 

عَنْ مُحَمّدِ بن الصَلْتِ. 

- حَدَتَنَا ابْنُ آي غر افيا »عَنْ مُطَرّفِء عَنْ عَطِيَّةَ العَوْفٌ» 
یا یالدیل و سول الله ل: ايق أَنْعَمْ قد التَمَ 
صَاحِبٌ القَرْنِ القَرَْ» وَحَتَى جَبْهَتَهُ وَأَضْعَى سَنْعَهُ يَْتَطِرُ أن يُوْمَرَأَنْ يَنْقُحَ 
س نکی الال ال OE‏ 
وَنِعمَ الوكِيلٌ» وتا عَلّی الله" وَريّمَا قَالَ سُفْيَانُ: «عَلی الله ولت 


هذا حَدِيتُ حَسَنٌ. 
وو I‏ مَنِيع» نَا إسْمَاعِيلُ بن باهم تا سَليْمَان 
تر 0ا روقال: 


قَالّ أَغْرًا کو اکا اکر ال : اقَرْنَ يْنُْخْ فِیها. 
ا سس 
[3 "| تقدم تخريجه في 57١‏ 7. 


]"١ 1‏ تقدم نخريجه في .757١‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: (رَبَنَا). 








E‏ اأ“ 


اباب تَفسيرالفرآن 


1 او‎ a 

عرو ای ای د كاله قال تهروق فى شوق الشري: 
َاوَالَّذِي اشطقى مُوسَى عَلَى البَمَرِ كَالَ: فَرَقَعَ رَجلُ مِنَ لأَُصَارِيَد 
قَصَكٌَ بها وَجْهَهُ قَالَ: تَقُولُ هَذًَا فیا تیج اللہ لا؟؟ مَقَال رَس ول اللہ کئ: 
١وبح‏ فی الشور فَصَوق من فی اموت وَمَن في لض إِلّا من اء أ م ْح 
في ری فَإِدَا هُم يام ينَظرُونَ 4 اس21 کین ار مَنْرَفَعٌ لدا 
موی اخ قائ بخ قوائع الغعؤش: قلا أاري أرقم رأئة قبْليء ام كا 


N 


قوله: (على البشر) فيه دلالة على أن العام على عمومه. 

وقوله : (فإذا موسى) إلخ» تسليم لما فهمه الصحابي من العموم» وتعليم 
للتأويل في كلامه!!! بحمل الاصطفاء على الاصطفاء في صفة مخصوصة وإن لم 
يقصده» فعلم أن العام على عمومه القطعي مالم تقم قرينة خصوص» وأن تأويل 


]١[‏ قال الحافظ''' في قوله: «أو كان ممن استثنى الله»: أي فلم يكن ممن صعقء أي: فإن كان 
أفاق قبلي فهي فضيلة ظاهرة» وإن كان ممن استثنى الله فلم يصعق فهي فضيلة أيضاًء ووقع 
في حديث أبي سعيد: فلا أدري أكان فيمن صعقء أي: فأفاق قبلي» أم حوسب بصعقته 
الأولى؟ وبين ذلك ابن الفضل في روايته بلفظ : أحوسب بصعقته يوم الطور؟ والجمع بينه 
وبين قوله: أو كان ممن استثنى الله» أن في رواية ابن الفضل وحديث أبي سعيد بيان السبب 
في الاستثناء» والمراد بقوله: ممن استثنى الله قوله: إلا من شاء اللہ وأغرب الداودي فقال: 
معنى قوله: استثنى الله أي: جعله ثاني» وهو غلط شنيع» وقد وقع في مرسل الحسن في - 


:]٦ :*[‏ ۱ء : ۷۴ک ia‏ الاكق جه: V4‏ حم: ۲/ ۰ء تحمة: 5° . 
)١(‏ فى نسخة: «بسوق المدينة»). 
002 «فتح الباري» (/٤٥٤٥)۔‏ 








۳۹۸ الک الدّرَى 


٥‏ کے 


مِمّن اسُتَثْنَی الله؟ ریرش رم سوک اسم مسا 1 
كلام ظاهره الكفر والمعصية واجب وإن قصد به المتكلم خلافه» فما اشتھر!'' بین 
العلماء ء أن الكلام يحمل على تأويل صحيح يح إن أمكن وإن كان له تسعة وتسعون 
تأویلاً مؤثمة. 


قوله: (ممن استثنى اللّه؟) أي: بقوله: إلا من سَاء ال © [الزمر: 4+] وهذه 
الصعقة غير الصعقة التي قبل الحشرء فإن النفخات!'! متعددة: نفختان وقت قيام 
القائمة» أولاهما يفنى فيها كل شيء من العرش والكرسي والجنة والنار والأرواح 
وغيرهاء والثانية یقوم بھا کل شيءء ثم بعد ذلك نفخة حين يتجلى الرب سبحانه 


للحساب» يصعق بها من فى السماوات ومن فى الأرض إلا من شاء الله» وهذه 


= هذا الحديث: أكان ممن استثنى الله أن لا تصيبه النفخة» أو بعث قبلي» وزعم ابن القيم في 
«كتاب الروح» أن هذه الرواية» وهو قوله: «أكان ممن استثنى الله» وهم من بعض الرواق 
والمحفوظ: أو جوزي بصعقة الطورء إلى آخر ما بسطه الحافظ. 
وقال العيني”: إن قلت: نبينا ا أفضل الأنبياء والمرسلين» وقال: «أنا سيد ولد آدم ولا 
فخراء فما وجه التوفيق؟ قلت: أجيب بوجوه: منها: أن ذلك قبل العلم بأنه أفضل» ومنها: 
أنه نهى عن تفضيل يؤدي إلى تنقيص بعضهم فإنه كفر» ومنها: أنه نهى عن تفضيل يؤدي إلى 
الخصومة؛ كما في الحديث من لطم المسلم اليهوديء ومنها: أنه تواضع» إلى آخر ما ذكره» 
انتهى مختصرا. 

١1‏ ] الظاهر بدله «كما اشتهر) لئلا يحتاج إلى تقدير عبارة» وللحذف مساغ. 

[ وبذلك جزم ابن حزم إذ قال: إن النفخات يوم القيامة أربع: الأولى: نفخة إماتة يموت فيها 
من بقي حيًا في الأرض» والثانية: نفخة إحياء يقوم بها كل ميت وينشرون من القبور»= 


))۰ /۱۲( «عمدة القاري»‎ (١) 








نوات تَفَسۃ الفتان ۳۹4 


وم 


کن شال ا يرهن وت بُن مَتَّى فَقَْدْ كُدّبَ). 


کا © gaa‏ و 
2 4 


هي التي استثنى من الصعق بها أشياء» وهذه الصعقة ليخفى عليهم تجليه سبحانه 
الو لے ی ا م ا شرن وهذه بعد التجلي» وهاتان هما 

المذكورتان في سورة الزمر. 

قوله: (فقد كذب) لأن الأنبياء"'" كلهم سواسية في نفس النبوة» أو لأن كل 

نبي أيّا ما كان خير من أمتي أيَّا ما كان. 

- والثالثة: نفخة فزع وصعق يفيقون منها كالمغشي عليه لا يموت منها أحدء والرابعة: نفخة إفاقة 
من هذا الغشي» هكذا حكاه الحافظ ابن حجر في «الفتح»» ثم تعقب كلامه» فقال: وهذا الذي 
ذكره من كون الثنتين أربعاً لس بواضحء بل هما نفختان فقط» ووقع التغاير في كل واحدة منهما 
باعتبار من يسمعهاء فالأولى يموت بها كل من كان حي ويغشى على من لم يمت ممن استثنى 
الله» والثانية يعيش بها من مات ويفيق بها من غشي عليه» انتهى. قلت: وحكى صاحب «البحرا 
النفخات اثنتان» وحكى صاحب «الجمل» عن ابن الوردي أنها ثلاثة» وبسط أحوال الثلاثة 
مفصلة» وقال القاضى كما حكاه النووي: إن حديث الباب من أشكل الأحاديث لأن موسى 
0+ ک9 ۷ہ" 
فزع بعد البعث حين تنشق السماوات والأرض» فتنتظم حينئذ الآيات والأحاديث» انتهى. 

[1] وعلى هذا فضمير المتكلم للنبي ب ويؤيده حديث عبد الله بن جعفر عند الطبراني 
بلفظ: لا ينبغي لنبي أن يقول إلخ» وعلى الثاني للعبدء قال في «المجمع»: لرواية لا ينبغي 
لعبد» وهو على الأول قبل أن يعلم فضله» أو للزجر عن تخيل جاهل حط رتبته بقوله: «إذا 
أبق»» أو لا يقوله جاهل مجتهد في العبادة والعلم ونحوهماء فإنه لا يبلغ مبلغ نبوة يونس وإن 
ذكر بكونه مكظوماً وملوماء انتهى. 


)١(‏ (المعجم الکبیر؟ (۱۳/ ۸۰۸)۔ 





e‏ 2ات 


کو 


ہے ڑا ری و ہی اق ٥ ٥‏ ۔ 8 سے جن ت ت 
4 حدثنا محمود بن غيلان وَغَیْر وَاحیهہ قالوا؛ تا عَید الوراق 


أ 


۴ ا 2 گور سن او ع 5 ِءَ 2 
ہُو إِسحاق ان الاغر حَدثه عَن ابی سُعیی؛ وَابِي هِرَيرَة عن 


التِیٌ کي ٿال: «يتادي مُنَاد: إِنَ لحم أَنْ تَحْیَوا فلا تمُوثوا أبَدٌاء وَإِنَ لَکُم أن 
تَصِحُوا قَلّا تَسْقَمُوا أَبَدَاه وَِنَّ أَكُمْ أَنْ تَشِبُوا قلا تَهْرَمُوا أَبَدَاه وَإِنَّ لَكُمْ أنْ 


ےی 2 او ر kS‏ تر نے ا 5 نخس فا ا 2 ج مرو سے اق 
تَنْعُموا قلا تَبِاسُوا اجذا)» فَذلك قوله كَعّالى: # ويلك نة أل أورتتموهَابمًا 


۳ 2 سے 


ش مم 7 سو ان 


مت تسم اوت کے [الرخرف: ۷۶۲]. 


قوله: (أورثتموها) إلخء فإن'ٗ توريثهم إياها مستلزم دوامهم فيهاء وهذه 
العوارض من أسباب الموت فإذا انتفی الموت انتفت دواعيهاء ثم قوله: (#إيما كُشْرٌ 
تَعْمَلُوت 4) موهم سببية الأعمال لدخول الجنة مع أن المناط هو الفضل""'ء كما 
هو مسلم عند الجماعات ومصرح في الروايات» والجواب أن إعطاء أمثال هذه النعم 
الجليلة على تلك التكاليف القليلة فضل ومنة» ثم إن التوفيق بكسبها والأقدار على 
13ل اقعصف کر العطرت ٹی فلء اشور ساب وله شتعالى + رارت الا نو مرت 
اة يث فسا َعم َر اللي 4 [الزمر: 74]» وإلا فقوله تعالى: « َلك َة أل 
أوَرفققوها © ف سررد الرخرف) رالارج أنه كرد ماعا لها اه سر لقره 
تعالی: وال ر حرا سكم قم بعر تاوما لري 4 [الزمر: ۷۳[ فالحديث 
تفسير لنداء الخزنة. 
3 كما ضرحت بذلك الرواياث الكثيرة: متهاما أخرجه الببخارى2"7 برواية أبى هريرة قال: قال 
رسول الله يَكِ: «لن ينجي أحداً منكم عمله)؛ ر ا سرا لله؟ قال: «ولا أناء - 


[٣٣٤۴۲]م:‏ ۲۷۳۷ء ن في الكبرى: ۰ء عحم: ۲ تتحفة: 79517. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «أيَا مَسْلِم). 
(؟) #صحيح البخاري» 551454555 ). 








فى الإتيان على حسبها عطوفة وشفقة» ففى كل ذلك وإن كانت الطاعات سبباً ظاهريًا 
إلا أن الأمر حقيقة إلى المنة والفضل. 


= إلا أن يتغمدني الله برحمته». الحديث. وبرواية عائشة مرفوعاً بلفظ: «لن يدخل أحدكم 
عمله الجنة)» وفي رواية عنها بلفظ: «فإنه لا يدخل أحداً الجنة عمله)»» قالوا: ولا أنت يا 
رسول الله؟ الحديث. 
قال ابن بطال7١2‏ في الجمع بين الحديث والآية ما محصله: أن تحمل الآية على أن الجنة 
تنال المنازل فيها بالأعمال» فإن درجات الجنة متفاوتة بحسب تفاوت الأعمال» وأن يحمل 
الحديث على دخول الجنة والخلود فيهاء ثم أورد على الجواب قوله تعالى: #أَدخَلُوا ألْجَنَهَ 
بِمَا عَم تكَمَلُونَ 4 [النحل: 77]» فصرح بأن دخول الجنة أيضاً بالأعمال» وأجاب بأنه لفظ 
مجمل بينه الحديث» والتقدير: ادخلوا منازل الجنة وقصورها بما كنتم تعملون. 
وقال ابن الجوزي: له أربعة أجوبة: الأول: أن التوفيق للعمل من رحمة الله» ولولا رحمة الله 
ما حصل الإيمان ولا الطاعة» الثاني: أن منافع العبد لسيده» فعمله مستحق لمولاه» فمهما 
أنعم عليه من الجزاء فهو من فضله. الثالث: أن دخول الجنة بالرحمة واقتسام الدرجات 
بالأعمال» الرابع أن أعمال الطاعات كانت في زمن يسير والثواب لا ينفد» فالإنعام الذي لا 
ينفد في جزاء ما ينفد بالفضل لا بمقابلة الأعمالء وقال الكرماني: الباء في قوله تعالی: يما 
کر ا € لست للنسيةو بل للالضاق أو المضاسية أن للنقابلة تحر أغطيف الفياة 
بدرهمء وبهذا الأخير جزم الشيخ جمال الدين في «المغني»» وسبقه إلى ذلك الشيخ ابن 
القيم» إلى آخر ما بسطه الحافظ في «الفتح)7"). 


)002 «شرح ابن بطال» (۰ 8٠/١‏ 1). 
(5) «فتح الباري» .)595/1١١(‏ 








۲ انکر الذري 
وروی ابن ا بق اك ک ویره هَدَا الحَدِيتَ عن التَوريّء ولم يروه 


-٥‏ حَدَنتَتَا سود بْنُ تَضْرِء نا عَبْدُ الله بُنُ الْمُبَارَكِ عَنْ عَنْبَسَة بن 


ر 


ميل سُعیی عَنْ حَبِيبٍ بْنِ بي عَمْرَةَ عَنْ مُجَاجِيِ قَالَ: قال أذ بن عَبّایں: أَتَدْرِي مَا 
ا لاہ قَالَ: أَجَلْء وَاللّه ما كذري» حَدَّكَئيِى عَائْمَةُ أَنّهَا سَأَلّتُْ 
نشول الله للع تا ِه: اش جک مت کے راگ 
گلپ گا یب 4 الس کاک فلت تی الاس ترذ کا زرل انه 
قَال: «عَلَى جِسْر جَهَنَهَا .وف الحَدِيثِ بے 


هدا حدیٹ صَجیحٌ ریپ ف هدا الوج٢).‏ 
قوله! (فأيق القالس جوفعة) ابس يمريوط بماسيق من كون الكرق اميه 


= ولعل ذلك لما أن السماوات والأرض كلها إذا صارت مقبوضة ومطوية بيمينه عز اسمه‎ ]١1[ 


[٢٣۳۲]ن‏ في الكبرى: 21١481‏ حم: 2115/5 تحفة: 15171748 . 

)١(‏ في نسخة: احسن صحيح غريب). 

(1) زاد في نسخة بعد هذا: 
FT‏ - دتا ان بي عْمَرَقَالَ ا خا فان ع اود بْنِ أبي هِنْدِه عن الشََعْبِيٌ عَنْ 2 
مَسْرُوقء عَنْ عَاْشَة لوا اك ا1 شول لله ارس بعصا َم وم الِْيمَةِ 


کوٹ نلو دہ 04ازمر: ۷٥ا‏ فا لخیکر بت21 قَالَ: «عَلَى الصرَاط يا 
ہہ ا یں ۶ 


عَايِسَةً) عَذَا حَوِیثٌ عَسَنٌ صَحیخ. 

وكتب في هامش (م): هذا الحديث لا يوجد في بعض النسخ» وقد ذكر في «الأطراف» 
(۱۷۱۷) مذا السند الحديث e‏ کت 
04 می کے و کے ای 


فرصت رت کے و ن ماجه. «شيخنا». 








والسماوات مطويات بيمينه» بل هو مرتبط بما لم يذكرء!'' الراوي هاهناء أي: جرى 
بين يديه يَكِةِ ذكر حتى أن سألته» ولعلها سألت حسب ما سألت فی سبق" "عند قوله کا 
قولاً يتعلق بتبديل اللأرض. 


= فأي مانع من أن يكون الناس أيضاً هنالك؛ فلا وجه لإشكال عائشةء لكن الروايات بأسرها 
مقتصرة على هذا المعنى» فتأمل. والقصة التي أشار إليها الترمذي لعلها هي التي ذكرها 
الحاكم من سعة جهنم. 

[ ورأیت في بعض تقارير القطب الكنكوهي أن منشأ سؤالها ما ورد في بعض الروايات أن 
تكون الأرض خبزة واحدة نزلاً لأهل الجنة» فلعلها ظنت أنها تخبز قبل دخولهم الجنة إذ 
اک ضاقی 1ر مت لی شالت اکر الاس افر 

[] إشارة إلى ما سبق في تفسير سورة إبراهيم عن مسروق» قال: تلت عائشة هذه الآية: * يوم 
بل شش مت اگنن 4 [إبراھیم: ۸:]ء قالت: یا رسول اللہ فأین یکون الناس؟ قال: «على 
الصراط)» ثم اختلفوا في التبديل هل هو باعتبار الذات أو الصفات؟ وعليه بني الاختلاف 
في أرض المحشر هل هي أرض الدنيا بتبديل بعض الصفات من بسط الجبال وغيرهاء أو 
هي أرض غيرها بتبديل الذات؟ بسطه الحافظ في «الفتح)17). 
وقال الشيخ في «إنجاح الحاجة» على هامش حديث عائشة: الظاهر من التبديل هاهنا تغير 
الذات كما يدل عليه السؤال والجواب. انتهى. ثم قال الحافظ: الحديث أخرجه مسلم عن 
عائشة أنها سألت أين يكون الناس حينئذ؟ قال: (علی الصراط)ء وفي رواية الترمذي: «على 
جسر جهنم»» ولأحمد من طريق ابن عباس عن عائشة» قال: «على متن جهنم»» وأخرج 
مسلم أيضاً عن ثوبان مرفوعاً: ايكونون في الظلمة دون الجسر)ء وجمع البيهقي بأن المراد - 


(۱) «فتح الباري» (۳۷/۱۱)۔ 








٤‏ الكوكّب الذي 


۷ ئک دار ا عبد ال ین نن ھی ا مسان شی 
007 
ل سيعت الي 4# يو 5 ۷۰ 4 - 4 © وَقَالَ 
ےھر ووو e‏ ے و م > کر کے رر کی 


رد ادعو ستجب ا ارت روت عَنَّ ن عبادق سیدحلوں جھہم 


دالخربرے 4 [غافر: .]٦٦‏ 
ہے 72 2 ہہ یی رو 2 
6٣۳ا‏ 
1 - سورة وه السحدة 
- حَدَّتَنَا ابْنُ أبى عُمَرَ نا سُفْيّانُ» عَنْ مَنصُور عَنْ مُجَاهِدِ عَنْ 
ہے سورة السجدة 


= بالجسر الصراط وأن قوله: على الصراط مجاز لكونهم يجاوزونهء لأن في حديث ثوبان 
زيادة يتعين المصير إليها لثبوتهاء وكان ذلك عند الزجرة التي تقع عند نقلهم من أرض الدنيا 
إلى أرض الموقف. انتهى. 


[۷] تقدم تخریجه في .۲۹٦۹‏ 

[۸٣۳۲]خ:‏ ۱۸۱۰ء م: ٦۷۷۱ء‏ ن في الکبری: ۸١٣٢۱۱ء‏ حم: ۱/ ٤٤٦٥ء‏ تحفة: ۹۳۳۵. 
)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشارا. 

)٢(‏ في نسخة: الم قرأ/. 

(۳) في نسخة: «(سورة حم السجدة) 








اواب تفس يرالقرآن ٥‏ 
و چ تی اس و خی ےھ az Eg EOE Na AE,‏ 
ہو وھ 


أ كقوكام دومع 8 2 * و و و سے فو وو ب کے کے 
و ثقفیانِ وَقْرَشِئٌّ» قَليل فِقَهُ قلوبهم كير شَّحْمٌ بُظُونِهِمْ ¢ حد 0 
أنْرَوْنَ(" الله يَسْمَعٌ مَاتَقُولُ؟ فَقَالَ الآخَرُ يَسْمَعْإنْ جَهَرْئاوَلَا مَمْمَعْ إِنْ أَحْمَيْنَ 


E) 
سے لم‎ 


و کے 


ہہ 
نت 


وَكَالَ آخَرٌ: إنْ كَانَ يَسْمَعٌ إِدَا جَهَرْئا فَمُوَيَسْمَعُ إِدَا أَخْمّيْنه كَأنْرَلَ الله عَرَ وَجَل: 
سيد و کے ہی و و و جرم ع ردت کے کر ےھر ضرف 
وما كت كرو أن تھے عليیک سمم کول اہ م مولا جلو دك © [فصلت: ؟؟]. 
2 


ا 7 ضر ہے و ہے 
8 : 


قوله: (وما كنتم قستترون) الآيةء أي: لم يكن استتاركم!'! لخوف شهادة 
الأعضاء عليكم؛ لأنكم لم تستيقنوا بشهادتهاء بل ولا بالبعث» بل الذي أغراكم 
على استتار المعاصي ظنكم أن الله لا يعلم كثيراً مما تعملون: فإنهم كانوا كالمتفقين 


[1] هكذا فسر الآية صاحب «المدارك»”" إذ قال: أي: إنكم كنتم تستترون بالحيطان والحجب 
عند ارتكاب الفواحش» وما كان استتاركم ذلك خيفة أن تشهد عليكم جوارحكم» لأنكم 
كنتم غير عالمين بشهادتها عليكم؛ بل كنتم جاحدين بالبعث والجزاء أصلاء ولکنکم إنما 
سترتم لظنكم أن الله لا يعلم كثيراً مما كتتم تعملونء انتهى. وبنحوه فسّر الرازي في «الكبير». - 


)١(‏ الأكثر بإضافة بطون لشحم وإضافة قلوب لفقه. وتنوين كثيرة وقليلة» وروي: كثير قليل» 
وقيل: بإضافة شحم لكثير رفع بطونهم مبتدأء أي: بطونهم كثيرة الشحم» وهو محتمل» 
(مجمع بحار الأنوار» (6/ ١‏ 50). 

)٢(‏ بالضم أي: تظنونء ووجه الملازمة فيما قال: إن كان یسمع إلخ؛ أن نسبة جميع المسموعات 
إلى الله تعالى على السواءء وأبطل القياس الفاسد في تشبيهه بالخلق في سماع الجهر دون السرء 
وأثبت القياس الصحيح حيث شبه السر بالجهر بسلة أن الكل إليه سواء» وإنما جعل قائله من 
جملة قليلي الفهم؛ لأنه لم يقطع به وشك فيه» انتھی. (مجمع بحار الأنوار) (۱/ ۳۸۹). 

(۳) (مدارك التنزیل) (۳/ ۲۳۳). 








3٦‏ الکوکب الذي 


و وھ رج 6 


۳4۹ - حَدُگتا عَتَادّ تا ہُو مُعَارِيَة عَن الأَعْمَش» عَنْ عَمَارَة بن عَمَیْر 
عن عب اَن ن بريد قال قال عَبْدُ الله: مس سے 
قَجَاءَ لاه تفر گُثِير شحوم بُظوز هن قلیل وف فلوبهم فرشي حَتَتَهُ تَقَفْيّانِ 
َو تَمَفِيٌ وَحَتَناهُ ُرَشِيّانِ فَتَكُلَّمُوا بحَلَاءٍ لم أَقْهَنهُ هّمه 02 e‏ 
00ن ۳ٰ۶ 0" 

أَصْوَاتَنا لَمْ يَسْمَعْهُ فَقَال الَحَرُ وا ا ا وا 0 
فَدگزٹ ذَلِك لِلتَ لاہ فَأَنَْل الله وما 5 تیرو أن وشہد علیک سک 


3 


وص ول جک ہہ إلى قَوله: ما 


یټ اي ر 
2 


صبْحسمونَ أن 5 [فصلت: ۱۲۳۴ء 


على أنه لا يعلم أفعالهم المستترة» لن أحدهم كاه سریعا والثاني و فكان 


= وقال البيضاوي': أي: كنتم تستترون عن الناس عند ارتكاب الفواحش مخافة الفضاحة» 
وما ظننتم أن أعضا ءکم تشهد علیکم فما | ستترتم عنهاء وفيه تنبيه على أن المؤمن ينبغي أن 
يتحقق أن لا يمرٌ عليه حال إلا وعليه رقيبء انتهى. 

[ من التوزيع» وهو التقسيم والتفريق كما في (القاموس)'"'ء والمعنى: أن الثاني فصل بأنه 
إن يسمع الجهر يسمع الإخفاء أيضاً وإلا لاء ولفظ البخاري”" بسنده إلى أبي مسعود: كان 
رجلان من قريش وختن لهما من ثقيفء أو رجلان من ثقيف وختن لهما من قريش في بيت» 
فقال بعضهم لبعض: أترون أن الله يسمع حديثنا؟ قال بعضهم: يسمع بعضه» وقال بعضهم: 
لأن كان يسمع بعضه لقد يسمع كله» فأنزلت الآية» وذكر الحافظ الاختلاف في أسمائهم. 


[4:""اع: ٤‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۹۳۹۷۔ 
)١(‏ (تفسیر البیضاوي) (۲/ .)۳٣۲‏ 

)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۷۱۱)۔ 

05 «صحيح البخاري) .)58١5(‏ 





اواب تَفسِيرالفران ۷ 
ج لئ a‏ 


0ھ EO E‏ رکیع» ا سُفْيَاكُ عَنِ الأَعْمَشٍء 


ھ۶ ره ابْنِ غْمَيْرِِ عَنْ وَهْبٍ بْنِ رَبِيعَة عَنْ عَبدِ الله دحو . 
ھا دريف قا ا ا عَمُرُو بْنُ عَلِيٌ اش ان 6 گنا 
e‏ 
٤‏ 5 8 ك0 ہر کے مم ع ہل ھی 
بن مالك أنَّ رَسُولَ الله 4 قرا: ھن اذ قالوا ریت ال تُمَ استَشمُوا 4 


o‏ وو 


اا تیت کریث لا کٹر 


كه إلا مِنْ هذا الوجه. 


R204 


سَمِعْتُ أبَا زُرْعَةَ يَقُولُ: رَوَى عَقَانُ عَنْ عَمْرِوبْنِ عَلِيٌ حَییگا؟) 


كالنافى» والثالث أورده على الشك فكأنه وافق من نفى علمه سبحانه وتعالى عما 

يصفون. 

ل#]م: دلالاى حم: .5١ 8/١‏ 

00770" 
کس رک لیا 

(0) زاد في نسخة: «ويروى في هذه الآية عن النبي كَل وأبي بكر وعمر معنى ##أسَتَمَكمُوأ #). 
وزاد بعده أيضًا: «وسهيل بن أبي حزم هو سهيل بن عبد الله القطعي, وهو أخو حزم القطعي» 
وقد تكلم فيه من قبل حفظه). 








۸ الكوكّب الذي 


سر تا ٥‏ ےت ت ٥‏ ےڈ TE‏ وق وق 
۱ يي د مد ک0 


| ضہ ري سَیعْثُ طَاوُومًّا قال: سُیْل ابْنْ عَبًایں عَنْ مَذَو الا 
لویل ل اسک علي َج لدا تر لق 4 اسرد ققال سَعِية بن تار 


آل محر له فَقَالّ ان عَبای: GRE‏ سول الله آم ُن 
بَظنٌّ مِنْ قُرَدْشٍ إِلا كَانَ لَهُ فِيهمْ قَرَابٌَ فَقَالَ: لإ نْ تَصِلُوا مَا بَيْنِي وَبَيْنَحُمْ 
مِنَ القَرَابَة). 


ا 


5 مخ اا کک دلت ن غاي ةه اناد لما 
المقصود نفيه وهو سؤال الأجرء لأنه إذا سألهم أن يودوا أهل قرابته كان كالمستعيض 


[ ويوضح ذلك ما في «الجمل»" إذ قال: في الآية ثلاثة أقوال: منها ما روى الكلبي عن ابن 
عباس أن النبي بي لما قدم المدينة كانت تنوبه نوائب وحقوق وليس في يده سعة» فقالت 
الأنصار: إن هذا الرجل هداكم وهو ابن أختكم وجاركم في بلدكم» فاجمعوا له طائفة من 
أموالكم؛ ففعلوا ثم أتوه بها فردّها عليهم» ونزل قوله تعالى: #مُلَد آَتَلكرُ عله جر 4 الآية 
[الشورى: 77]» أي: إلا أن تودوا قرابتي وعترتي وتحفظوني فيهم» قاله سعيد بن جبير 
وعمرو بن شعيبء انتهى. = 


[٢٥]خ:‏ ۹۷٣۴ء‏ ن في الکبری: ١‏ ۷١۱۱ء‏ حم: ۱ءء تحفة: .۱۷٥۳۱‏ 
)١(‏ في نسخة: اسورة حم عسق). 

(۲) فى نسخة: «أعجلت». 

(۳) «الفتوحات الإلهية» (11/4). 








أبْوَابُ تَفْسِيرالفرَآن ۹ 


قن € ہے و ھا سے 2 
هذا حدبىت حسن ص 


رجه 9 3 2 هد a‏ 5 0 کت 
و روي مِن غير وَجِهٍ عن ابن عباي. 


على رسالته» غايته أنه لم يأخذ بنفسه» وأمر أن يعطوا أهل قرابته وآله» وليس الأمر 
كذلك بل المقصود أن تراعوا مالكم بي من القرابة» فلا تؤذونني كما لا تؤذون 
إخوانكم الآخرء فكان المراد هو ذلك أن تصلوا رحمكم بي بنصرتي وترك المعاداة 
بي» لا ما فهمه سعيد بن جبير من أن المطلوب صلة آل محمد. 


22 


= والحديث أخرجه البخاري من طريق طاووس عن ابن عباس أنه سئل عن قوله: "إلا امود 
ف الْفَرَقَ € [الشوری: ۲۳] فقال سعید بن جبیر: قربی آل محمد ی فقال ابن عباس: عجلت» 
إن النبي بء لم يكن بطن من قريش إلا كان له فيهم قرابة» فقال: إلا أن تصلوا ما بيني وبينكم 
من القرابة قال الحافظ: وهذا الذي جزم به سعید بن جبیر قد جاء عنه من روايته عن ابن 
عباس مرفوعاء وإسناده ضعيف» وهو ساقط لمخالفته هذا الحديث الصحيح» والمعنى إلا 
أن تودوني لقرابتي فتحفظوني» والخطاب لقريش خاصة» والقربى قرابة العصوبة والرحم 
فكأنه قال: احفظوني للقرابة إن لم تتبعوني للنبوة» انتهى. ثم قال الحافظ: والحاصل أن 
سعيد بن جبير ومن وافقه [كعلي بن الحسين والسدي وعمرو بن شعيب فيما أخرجه الطبري 
عنهم] حملوا الآية على أمر المخاطبين بأن يواددوا آقارب النبي 4 وابن عباس حملها 
على أن يواددوا النبي ياء من أجل القرابة التي بينهم وبينه» فعلى الأول الخطاب عام لجميع 
المكلفين» وعلى الثاني الخطاب خاص بقريشء انتهى. 
ثم لا يذهب عليك أن ما في النسخ الهندية من قوله: «قال ابن عباس: أعلمت»» تحريف من 
الناسخ» والصواب ما في المصرية من قوله: «أعجلت)» ويؤيده ما تقدم من لفظ البخاري 
«عجلت»» وهكذا بلفظ عجلت ذكره السيوطى فی (الدر) برواية الشيخين والترمذي 
وغيرهم» وهكذا فی (جمع الفوائد) برواية البخاري والترمذي. 


۔)٢٤٥‎ /۸( «فتح الباري»‎ )١( 








٤‏ كرك الذي 


جاه فل هم و ھی 


وو کت ہے کی اشن بن عاص ا عََيدُ الله بن 
الوارع كلد ني شيع من تتي مز قلا :قث الكوقة تأخيزث عن بلالاين 
ا ہے َيه وهو مجحبو بوس فِي دارو الَِّي قَدْ كانَ 
ودا کل شَيْء من ۀ قد تق زین اتاب شري راا رفي 

شٍء فَقُلْتُ: الحَمّْدُ لله يَا بال لَقَدُ قد ريك وََنْتَ مر بكا شك" بنك 
کت E E‏ 
مر بن عبان قَقال: ألا أَحَدّئْكَ حَییئا عَسَّی اللہ ان بَْقعَكَ پو؟ قُلت: مَاتِه 


٦ ہے‎ 


o 


قوله: (عن بلال بن أبي بردة) وكان غاية في الترفه والتنعم حبسه الأمير فشدد 
علا . 


قوله: (الحمد لله) إلخ» إنما قال" ذلك نظراً إلى عاقبة أمره ومثوبته في 
آخر تا ل شما بها دعمه من اللاب يل شكرا لما أزلآه اله کفارات الاْثرت: 


[ کان بلال صديق خالد بن عبد الله القسري» فولاه قضاء البصرة ٠٠۹‏ هلا ولي خالد إمرتها من 
قبل هشام بن عبد الملك» فلم يزل قاضياً حتى قتله يوسف بن عمر الثقفي لما ولي الإمرة بعد 
خالد وعذب خالداً وعماله ومنھم بلالء وذلك سنة عشرين ومائة» ويقال: إنه مات في حبس 
يوسف وقتله دهاؤه» قال للسجان: أعلم يوسف أني قد مت ولك مني ما يغنيك» فأعلمه» فقال 
يوسف: أرنيه ميتاًء فجاء السجان فألقى عليه شيئاً غمه حتى مات» ثم أراه يوسف. قال المبرد: 
أول من أظهر الجور من القضاة في الحكم بلال» هكذا في «تبذيب» الحافظ و«الفتح»7"). 

[] ھذا هو الظن بالمسلم أن لا يظهر الشماتة بأخيه المسلم. 

.۹۰۱۷۹ تحفة:‎ ]۳۲٣٣[ 


O‏ لت رلی آھری: زان گت ھا 
)٢(‏ (تھذیب التھذیب) (۱/ ٥۵۰)ء‏ و«فتح الباري» .)٠٤١١/۱۳(‏ 








اواب تفسيرالفران 4١‏ 


0 ر 2 2 2 ٤ E‏ 5 ۶ر 5 کی ہے رخ ہے - 
التي ابي الور عن يوري موسي ان رثول الله ا كال1 الا نعي 
0 مهي 


رو ہے ار ا شی و ما و "و جه عر یں کے 

میا کیا کا ۴ 06ل سا ھا اہ ہے ہہ 
و دونها د بدنب» و يعمو 

َقَرَاً: « وما اکم تن وبس ما کت ادیک وفوا ع كدر * 

[الغوری: ۰٣].ء‏ 


98" > برق 5 


ا خی غریب 080 


٣۳‏ س- ےےل کت 2 کا بے مَيّدِء تَا محمد بن د 9 7 عَبِْيٌء وَيعَ 
ان عبد عَن حَجَاج بن ديتارء عَنْأبِي عَاِب عَنْ أبي ماه EE‏ قال 
مَسُولُ الله يكل: «مَاصَلَّ ؟ قُوْمُ بَعْدَ هدّى كَانُوا E‏ 
عو اه رك 3 ا E 2 a‏ 2 
تلا رول الله يل هذه الآَيَهَ: #مَاصَرَيُوهُ لَك لاجدلا ب هْر قوم حَصِمُونَ * 
[الرخرف:۸٥].‏ 

ہد حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيخ إِنَمَا تعْرفه مِنْ حَدِيثِ حَجًاچ بن دیتا 
ھا ہر مُقَاربُ ب الحَدِيييه وَأبُو غَالِبِ امم اااي 


قوله: (ما ضربوه لك) الآية» فكان عاقبتهم الهلاك والدمار بأيدي المسلمين 
يوم بدر وغيره. 


.5 9175 ۲مکہ: ۲۸ء حم: ه/ ۲ء تحفة:‎ o۳] 








۲ الكوكّب الذي 
8 - سُورَةٌ الدَّخَانٍ 
۳ خا مد با ا ا لْمَلِكِ بن إِيْرَاهِيمَ الجُذَّيء 
و EASE‏ كيك »يُحَدَّتُ عَنْ مَسْرُوقٍ قَالَ: 
80" تیب اه کے 
وگن كا قلس َم قَال: 00 رت 
نشو قلُخ بل وا شل خالا بعک لز له e‏ 
التجُل إِذَا سَيْلٌ عَمَّا لا يَعْلَمُ أن يَقُولَ: الله أَغْلَهُ َإِنَّ الله تَعَالَى قَال لَِبِيّه: 


قوله : (إنه يخرج من الأرض الدخان) إلخ؛ قد ورد ذلك في الروايات.1١!‏ 
وعد من أشراط الساعة؛ واختلف في تفسير الآبة #موْم تق أَلسَمَم يدْحَانِ بين * 


[] یعني کون الدخان من أشراط الساعة ورد في روايات كثيرة ذكرها الحافظ في «الفتح»» 
والسيوطي في «الدر» في تفسير هذه السورة؛ منها ما أخرجه مسلم من حديث أبي شريحة 
رفعه: «لا تقوم الساعة حتى تروا عشر آيات: طلوع الشمس من مغربهاء والدخانء والدابة»» 
الحديث. قال الحافظ”' بعد ما ذكر الروايات وتكلم على بعض طرقه: تظافر هذه الأحاديث 
يدل على أن لذلك أصلآ» ولو ثبت طريق حذيفة لاحتمل أن يكون هو القاص المراد في 
الحديث. 


[٢۲۲۲۰خ:۲۱۷‏ ۰ ۰۶۱ ئن فی (الکبری): ۷۱ء حہم: ۱۱ء تحفة: ۹۱۷۰. 
(۱) «فتح الباري» (۸/ ۷٥۱۷٢)۔‏ 








[الدخان: »]٠١‏ ود تعیین المراد بالدخان فيهاء فالصحيح''! الذي لا يحول حماه ريب» 
ويكون مطابقاً للسياق والسباق من غير رجم غيب هو الذي أراد ابن مسعودہ وإن 


]١[‏ أي: الصحيح في تفسير الآية» وإلا فکون الدخان من أشراط الساعة مروي في عدة روايات 
كما تقدم» وعلى هذا القول اكتفى المحلي في «الجلالين» إذ قال بعد قوله تعالی: 
يِلُحَانِ مین 4: فأاجدبت الأرض, واشتدً بهم الجوع إلى أن رأوا من شدته كهيئة الدخان» 
قال صاحب «الجمل»: هذا هو المراد بالدخان هاهناء وهو أحد أقوال ثلاثة ذكرها 
المفسرونء أحدها: أن الدخان هو ما أصاب قريشاً من الجوع بدعاء النبي بيا حتى كان 
الرجل رى بين السماء والأرض دغاناء وهذا قول ابن عباس ومجاهد ومقاتل» واختيار 
الفراء والزجاج» وهو قول ابن مسعود» وكان ينكر أن يكون الدخان غير هذاء والقول 
الثاني: ونقل عن علي وابن عباس أيضاًء وابن عمر وأبي هريرة وزيد بن علي والحسن أنه 
دخان يظهر في العالم في آخر الزمان» يكون علامة على قرب الساعة» يملا ما بين المشرق 
وال وا هن الا لاض كت ارعن وا ولل وال القالك: آله القجار 
الذي ظهر يوم فتح مكة من ازدحام جنود الإسلام حتى حجب الأبصار عن رؤية السماء قاله 
عبد الرحمن الأعرج. 
واحتج الأولون بأنه تعالى حكى عنهم قولهم: ٭ ربا اَحْتف عَنَا ألْعَذَا ب ثم عللوا ذلك 
ل EGE‏ 
أن الأمر لما اشتدٌ على أهل مكة مشى إليه أبو سفيان» فناشده الله والرحم» وواعده إن دعا 
لهم وأزال عنهم تلك البلية أن يؤمنوا به» فلما أزالها الله عنهم رجعوا إلى شركهم. 


.)٦٥۷ (تفسیر الجلالین) (ص:‎ )١( 
.)٠١١ /٤( (الفتوحات الإلھیة)‎ )٢( 





کان" يصح حمل الآية على ما ذكره القاص أيضاًء فإنه يبقى أربعين يوماً ثم يكشف 
بعد ذلكء والقول الثالث!'! الذي قيل إنه يكون بعد الحشرء قال أصحابه: إنه على 
التقدير» أي: لو كشفنا عنهم العذاب لعادواء وإنما رد ابن مسعود على القاص قوله 
ذلك ظتًا منه أنه إنما ذكر ما ذكر من غير أن يستند ذلك إلى نقل عن النبي كك فظاهر 
أن وقائع نزول الآيات لادخل فيها للعقل» وإنما هي منوطة بالرواية والنقل» ولم يكن 
قصد ابن مسعود"' رد الرواية التي ذكرها القاص فإنها مسلمة» بل المقصود الرد على 
كون ذلك الدخان الذي هو من أشراط الساعة مراد الآية» فإن مساق الكلام آب عنه. 


[1] بسط الرازي في «الكبير»7!' في انطباق الآية على هذا القول» وأجاب عما تقدم من الاستدلال 
في كلام الجمل» فارجع إليه لو شئت التفصيل. 

1 وهذا غير القول الثالث المذكور في كلام الجمل» ولم يذكره عامة المفسرين» بل اكتفوا على 
القولين فقطء إلا ما ذكره صاحب «البحر المحيط)» قال علي بن أبي طالب وابن عمر وابن 
عباس وزيد بن علي والحسن: هو دخان يجيء يوم القيامة. 
وفي حديث حذيفة: أول الآيات خروج الدجالء والدخان» ونزول عيسى ابن مریم 
الحديثء فإن كان هو الذي رأته قريش فالناس ‏ أي: في قوله تعالی: ل يَحُهَی التَاس 4 ۔ 
خاص بالكفار من أهل مكة» وقد مضى كما قال ابن مسعود» وإن كان من أشراط الساعة أو 
يوم القيامة فالناس عام فيمن أدركه وقت الأشراط وعام بالناس يوم القيامة» انتهى. 

]٣[‏ قلت: لكن الظاهر من الروايات التى رويت عن ابن مسعود بألفاظ مختلفة أن كون الدخان من 
الأشراط مسلم عنده رور ن ماق م اق وو ےتانس ال - 


.)٥٥٦ /۲۷( انظر: «تفسير الرازي)‎ )١( 
.)٥٥٤/۷( (الدر المنثور)‎ )٢( 








اواب تَفْسِيرالفران 4 
قل ما اس کمن اجر وما نامرا لكلف 4 (ص: ]۸٦‏ ان رسول الله يل ا ری 
ريا اسْتَعْصَوًا عَلَيْهِقَالَ: «اللَّهُم أَعِنَي عَلَيْهمْ ِسَبْع كُسَبْع يُوسُق)» فَأَحَدَتْهُمْ 


قوله: (من المتكلفين) بإظهار ما ليس عندي!١!‏ من العلم. 


قوله: (اللَهُمَ أعني عليهم) ولم يكن قصد بذلك إلا هدايتهم» فإن النعمة 
والثراء مما يمنع القيادل"! وقبول الحق» فكان حقيقته الدعاءل"! لهم» وإن كان ظاهره 


أنه دعاء عليهم. 


= برواية ابن مردويه من طريق أبى عبيدة عن ابن مسعود قال: آية الدخان قد مضت» ومن طريق 
عتبة عنه قال: ا کی او ا ا و ع الحديث. ومن 
طريق محمد بن سيرين قال: قال ابن مسعود: كل ما وعدنا الله ورسوله فققد رأيناه غير أربع: 
طلوع الشمس من مغربهاء والدجالء والدابة» ويأجوج ومأجوج. فأما الدخان فمضىء وكان 
سني كسني يوسفء وأما القمر فقد انشقٌ على عهد رسول الله يِه وأما البطشة الكبرى فيوم 
بدر» وغير ذلك من الروايات. 

[ قال الحافظ ': قوله: إن من العلم إلخء أي: إن تمييز المعلوم من المجهول نوع من العلم؛ 
وهذا مناسب لما اشتهر من أن لا آدري نصف العلم» ولأآن القول فيما لا يعلم قسم من 
التكلف» انتهى . 

[] ککتاب: حبل يقاد به» كذا في «القاموس»» والظاهر الانقياد. 

["] وهذا أوجه مما ذهب إليه الشراح من الاستدلال بذلك على جواز دعاء الهلاك على الظالم» 
فإن الدعاء بالشدة والقحط غير الدعاء بالهلاك ثم لما كانت قريش بالغت في الانتهاك 
لحرمة الدين وإيذاء المسلمين بخلاف دوس لم يبلغوا هذا المبلغ قال لهم النبي : «اللهم 


اهد دوسا وأت بھم). 


(۱) «فتح الباري» (۸/ ٥٥١۱)۔‏ 
() (القاموس المحیط) (ص: ۲۹۷)۔ 





٦‏ لكوم الدَرَي 


سے 
ع 


شک OES‏ 3 ک گا ماھت لمَيْتَهَ وَكَالَ أَحَدُهْمَا: العِظَام 
قَالَ: وَجَعَلَ د EEA Nê‏ قَال: ااا آ ات SEE‏ 
وماك قد شلک الله لهب » قَالَ: قَهَذَا لِقَوْلِه: لوم تا آلسَمآء يدْحَانِ 
ین ٭ يَعْقَىألنَاسَ هَندًا عَذَابُ لي © [الدحان: ٠-٠‏ 0 0 هَذَا لِقَوْلِه: 
# رَبَنَا يِف عَنَ اَلْعَدَابَإِنَامْوَمِنُونَ # [الدخان: ] فَهَلْ يُحُْمَفُ عَذَابُ الأخرة؟ 


قوله: (العظام) أي: ذكر العظام!!! موضع الميتة. 


قوله: (فهذا لقوله) إلخ» وقال آخر: لقوله إلخ» يعني إنما اختلفا بعد ذلك في 
ذكر ما قاله ابن مسعود بعد ذكر القصة» فذكر أحد الراويين جزءًا من الآية» والآخر 
جزءًا آخر منهاء وإن كان مرادهما واحداًء هو الإشارة إلى تمام الآية بقراءة بعض منها. 
قوله: (فهل يكشف عذاب الآخرة؟) هذه!"! قرينة على ما ذكره ابن مسعود 


و و مہہ 


في تفسير الآية» والمنظور فيها قول الله عر وجل: ا إتاکاشفوا العداب کیاد( اپو 4 


3 كما يدل عليه حديث البخاري”'' في التفسير برواية غندر عن شعبة عن الأعمش ومنصور 
بلفظ: فأخذتهم السنة حتى حصت كل شيء حتى أكلوا العظام والجلود» فقال أحدهم: حتى 
آکلوا ا جلود وا میتة الحديث» وقد اختلفت روايات ]في ذكر مفعول «أكلوا)» ففي بعضها اکتفی 
عل كر ليت ف غر اغا و ا ا رک ان اا 

[] يعني أن القرينة على أن المراد بالدخان ما أصابهم في القحطء لا ما ينتظر قرب القيامة أن 
انطباق قوله تعالی: ٭إِنَاكاهِْفُوا ادا 4 على الأول أظهر ومعنى قوله «المنظور فيها» أن 
المقصود من ذكر هذه القصة هي الآية المذكورة لا مجرد دعائه جي بالقحطء لأن مجرد 
الدعاء لا يدل على صحة ما قاله ابن مسعود بخلاف زوال القحط. 


)١(‏ فى نسخة: (افحصت). 
)۲( «(صحیح البخاري)» (5 5/5). 








أبْوَان تَفْيۃ الشان ۷ 


ثَالَ: مَضَىالبَظْسَةٌ وَاللَرَاهُ وَالتّخَانُ و لا نز ال نے امک 


و و وی عي 


قال ہوا لرام نبي بز بر 

(oo‏ - حَدَتَتَا الِحُسَیْنْ بْنْ حْرَيْيٍْ وع عَنْ مُوسَى بْنِ عْبَيْدَة عَنْ 
يَزِيدَ بْنِ أَبَادَه عَن آئیں بن مَالِكِ قَالَ: ار سول الله كلنه: امَا مِنْ مُؤِْنِ إلا 
کت وَيَابُ يَنْْلُ مِنْهُ رؤْقُُ فَإِدَامَاتَ بَكَيًا عَلَيْ 
قَدَلِكَ قَولهُ: لسا بک عم اسما لار وما انوأ مرن € [الدخان: 5؟]. 


7 اا 


هدا ل مَرْفُوعَا لایر کنا الوَجهء وَمُوسَى بن 
خعوہ× ز۱ ا کان نی القرے 
[الدخان: ]٠١‏ لا مجرد الدعاء التي ذكرها بقوله»" "وقد سمعت!''عذرھم. 

قوله: (البطشة واللزام) هذ غير متعرض به في الآية أوردها استطراداً وتبعاً 
تتميماً للفاكدة» لعل حاملاً يقص لغير ذلك ويحملهما على غير محملهما. 

قوله: (قال أحدهما: القمرء وقال الآآخر: الروم) يعني إن" الأعمش ومنصوراً 
اتفقا على ذكر ثلاثة أشياء: البطشة» والدخانء واللزام» ثم اختلفا في الرابع» ذكر 
أحدهما بعد الثلاثة القمرء والآخر الروم. 
3] والمقولة محذوفة لظهورها. 
1 يعني من حل الآية على الدخان قرب القيامة قد عرفت جوابه عن استدلال ابن مسعود» وهو أن 

هذا الدخان أيضاً يبق أربعين يوماً ثم يكشف عنهم» فينطبق عليه أيضاً © إِنَاكاسْفُواالْعَذَابِ 4. 

= وهكذا ذكر البخاري في رواية غندر المذكورة بلفظ : فقد مضى الدخان والبطشة واللزام»‎ [YI 


. ۱٦۷٥ طس: ۹ء تحفة:‎ 1Y :g [°1 








۸ لكوم لدي 
1 - سورة الكنقاق 


٣‏ - حَدَدنَا عَلِي بْنُ سَعِيدٍ الكِنْدِيٌ» تا 1 بُومْحَياكَ عَنْ عَبْدِ الْمَِكٍ 


هي 


ابن عَمَیْر عن ابن أُخي عَبّد الله بن مَلاع قال: مار ان جا عن الله 
ابن سلام فَقَال ا لَهُ عُفْمَان: مَا جَاءَ بكَ؟ قَال: جِنْتُ في تُضْرَيِكَء قال: اخرُج 


یں 


إِلَى النّايس فَاظرُدْهُمْ عَنَّيء فَإِنَكَ خَارِجٌ حخَيْرٌ لي مِنْكَ دَاخِنُ» َكَرَجَ عَبْدُ الله 
ان - إلى الئاس فَقَالَ: أيه النّاسُ إِنَّهُ كَانَ اسْمِي فِي الجَاهِلِيّةِ لان 


سر ص مھ سے 


سما 0 سول الله 5 عَبْدَ الله وَكرَذَتْ فِيّ آيَات مِنْ كِتَابٍ الله تَرَلَتْ 


و دول 


:رکب کا يذب سس یل عل نلو قان واس نکر اک لدی اَن 


قوله: (فسماني رسول الله 35) أراد بذلك بيان فضله والاعتماد على صدقه 
ليسمعوا مقاله وينقادوا له فيما يأمرهم بها" 


- وقال أحدهم: القمرء وقال الآخر: الروم» وفي رواية له: والبطشة الكبرى يوم بدرء وقال 
العینی'': اللزام اختلف فيه» فذكر ابن أبي حاتم في تفسيره أنه القتل الذي أصابهم ببدر 
روي ذلك عن ابن مسعود وأبي بن كعب ومجاهد وغيرهم. قال القرطبي: فعلى هذا تكون 
البطشة واللزام واحدا وعن الحسن اللزام يوم القيامة وعند الموت» وقيل: يكون ذنبكم 
عذابا لازماء وفي «المحكم؛: اللزام الحساب. انتهى. 

]١[‏ يعني من المنع عن قتل عثمان» وكان اسمه الحصين» فسماه النبي بيا عبد اللہ هكذا في 
کا 


.6 64 تحفة:‎ ٤ک‎ ۵٥ حم:‎ ٣۳۷۳٣ :ہج]۳۲٣‎ ٥٣| 
۔)۲٦٦٦‎ /۱۹( (عمدہ القاريی)‎ )١( 








4. 007 


العَدامىَ 


لظامين € [الأحقاف: ١‏ وَنَوَلَْتْ فِيّ #صكي يللد ” سیق و مون 
عة الگ € 0ں : ۳ لل لله سَیْفًا مَکُمُو: 5ج یک ؛وَإنَّ الْمَلأَيِحَةً 
eS‏ 
رج أن تعلو قوَالله إن قعَلْممُو لعَظرنَ جِيرَائكُمْ المَلائڪة وَلَتَسْلَ 
مک ال نہ عَنْكُمُ 8 ا وم القِيَامَ قال: و ل 
اليَمُودِيٌّ وَافْمُلُوا عُشْمَانَ. 


ے 
3 


هدا کدی ری 0 ہنا 


o‏ گا یق سر او :ا کن ٥‏ سے ٥‏ و سے ئا 
وَقَدْ رَوَاهُ شعَيْبٌ بْنُ صَفْوَانَ عَنْ عَبّدِ الْمَلِكِ بْنِ عْمَيِ عَنِ ابْنِ مُحَمَّدٍ 
٥‏ ت س 7 3 سه به ه 1 
ابن عبد الله بن سلا عَن جَدُو عَبْدِ الله بْنِ سَلَامِ. 


ہےر ا 


سور رر ہت یت 
ان ريي عن ابن جر ؛عَنْ عَطَاءء عَنْ عَاِقَة فَالَتْ: كَانَ الم كل ذا 
رَأَى مَخِيلَةة" أفْبَلَ ودب رَ فَإِذَا مَطرَتْ سُرِّيّ عَنْهُ قَالثْ: فَقُلَتُ لَه فَقَالَ: «وَمَا 
اف 27 کن قَالَ الله تَعَالَى ًا ETE‏ وَدِیَلہم قالوا هْذَاعَارضٌ 


ميا ) [الأحقاف: 64]. 
ي چ a‏ 


[لاه ۲]خ: ٥٦‏ ء: ۹ء ذ: ۹۸١٣ء‏ جہ: ۳۸۹۱ حم: ١ |٦‏ تحفة: ۱۷۳۸٩‏ . 

)١(‏ أي: مستورًا فى غمده وهو غلافه. 

6ی انظ احبر ذرپا 

(؟) المخيلة: السحابة التي يظن أن فيها مطرأء وتخيلت السماء: إذا تغيمت. «جامع الأصول» 
(5/؟١1).‏ 








٤‏ الکوکب الذي 


fo‏ - حَدَّنَنَا عَلِنُ بْنُ حُجْرِ تا إِسْمَاعِيلُ د بْنُ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ دَاوْد عَن 
الشَّعْبِيّ» عَنْ عَلْقَمَةَ قَالَ: قُلْثُ لابْنِ مَسْعُودِ: هَلْ صَحِبّ النَِّيَ كَل َيْلَةَ الجن 
ا مَاصَحِبَهُ مِنَا أْحَدٌ وَلَحِن افْتَقَدنَاۂ دات لَيلَة وُو ب 7 
مت اسْتُْطِيرَ”" ما فُعِلَ به؟ قَبِتْنَا بِشَّرٌ لَيْلَةٍ بَاتَ بها قَوْمُ حَنَّى إِذَا 


16 


اع 


ممت 


١ 
5 
ما‎ 
اچ‎ 
A 
5 


قوله: (قال: ما صحبه منا أحد) والواقعة[١!‏ كانت متعددة» فنفي الحضور في 
إحداها لا يستلزم نفي الأخرى, وإنما نفي الواقعة!"' التي جرى ذكرها ثم ولم يكن 
حضرها أحدء وإنما حضر ابن مسعود الثانية» أو يقال: ما صحبه منا أحد أي: في 
الموضع الذي علمهم فيه» وإن كان ابن مسعود صحب النبي يَكِةِ في بعض الطريق. 

ومعنى قوله: (افتقدناه) أي:!" افتقده سائر أصحابه. وإن لم يكن فيهم ابن 
مسعود أو كان افتقده حين أجلسه في خطه ومضى لسبيله. 


[ تقدم البسط في ذلك في هامش الجزء الأول «باب الوضوء بالنبيذ»» وتقدم أن الواقعة كانت 
ست مر ات حفر این یکر د لاتا متها. 

1 بحذف المضاف» أي: نفي حضور ابن مسعود في هذه الواقعة. 

[ هذان الجوابان على ثبوت أن ابن مسعود كان في هذه الوقعة أيضاًء وتقدم أنه لم يكن في هذه 
القصة» فلا حاجة إلى الجواب. 

]0۸[ م: ۰د حم ۷۱ء تحفة: ۳١٤٥۹۔‏ 

.)٤٠١ /۳( الاغتيال: هو أن يخدع ويقتل في موضع لا يراه فيه أحد. «النهاية»‎ )١( 


)٢(‏ استطیر: أي ذهب به بسرعة كأن الطير حملته» أو اغتاله أحد . والاستطارة والتطاير: التفرق 
والذهاب. (النھایة) (۳/ .)٠١١‏ 








رات ف رالشران ۱ 


ِا تی یو يَجيء مِنْ قبل حرا قال: وکا لہ 4 له الذي كاثوا فيد كقال: 
اني داعي الجن ا َيْتُهُمْ فَقَرَآتُ عَلَيْهمْا قَالَ: فَانْطَلَقَ َأراتَا آتَارَمُْ 0 
نِيرَانِهم؛ قال الشَّعْبِيُ و الات ا مِن جن الجَزِيرَة ال 0 


عَطْلم لَمْ يُدْكُرِ اسْمُ الله عَلَيْهِ يَهَمُ في أَيْدِيِحُمْ أَؤْكَرَ ما كَانَ لَحْمَاا ووأ بعر 


ومعنى قوله: (إذا نحن به يجيء من قبل حراء) أي: رأيته يجيء من جانب 
حراء؛ ثم صاحبته وأتينا القوم فرأونا مقبلين من جهة حراء. 

وقوله: (وسألوه الزاد) أي: ما يتزودونه في عودهم من المدينة» وما يأكلونه 
حين باتوا بها ليلتهم» أو يكون أعم" من ذلك» والظاهر هو الأول لأن المآكل لهم 
كثيرة» وإنما احتاجوا إلى السؤال حين مقامهم بهاء فإنهم في أرض غربة وليس ثم 
شيء يأكلونه. 

قوله: (كل عظم لم يذكر اسم الله عليه) ووقع في رواية مسلم: (کل عظم 
ذكر اسم الله عليه»» فقيل: الأول للكفارا"! منهم والثاني لمسلميهم» وليس بسديد. 
فإن الكفرة منهم لم يحضروا ولم يسألوا حتى يبين لهم مع أنهم ليسوا بمفتقرين إلى 


[1] يعنى لا يكون السؤال مقتصراً على الزاد المخصوصء بل يكون السؤال لمطلق المأكلء أو 
مظلق الؤاة لأمشارهم» :والظاض الأرل لالظ الراك وقريئة المققاءة توك كا العظاء غير مختضر 
[ هذا هو المشهور عند الشراح» فقد قال النووي تحت رواية مسلم في «باب الجهر بالقراءة 
في الصبح» بلفظ: وسألوه الزاد» فقال: «لكم كل عظم ذكر اسم الله عليه يقع في أيديكم أوفر 
ما یکون لح)اً)ء فقال النووي: قال بعض العلماء: هذا لمؤمنيهم» وأما غيرهم فجاء في حديث - 





تشريعه ولا منقادين له حتى يلتزموا ما ألزمه إياهم» بل الوجه في الجمع!'' بينهما- 
والله أعلم ‏ أن المراد بالذكر حيث أثبت هو الذكر عند الذبح» وحيث نفى هو الذكر 
عند الآكلء يعني أنه بي بين لهم علامة يميزوا بها بين ما ذكر اسم الله عليها عند 


= آخر: أن طعامهم ما لم يذكر اسم الله عليه» وفي «نفع القوت»: قال بعضهم: ما لمسلم 
في حق المؤمنين وما للترمذي في حق الكافرين» قال السهيلي: هو قول صحيح تعضده 
الأحاديث» انتهى. وفي المجمع''': لکم کل عظم ذکر اسم الله عليه أي: عند الأكل لا عند 
الذبح» قيل: هو لمؤمنيهم وما لم يذكر عليه يكون لكفارهم. انتهى. 

[1] هذا أوجه مما جمع به الشراح؛ لأن في محملهم لا يكون حديث الباب موافقاً للسؤال 
فإنهم سلوا الزاد لأنفسهم» وفي حديث الباب على قولهم: زاد لكفرتهم» وأيضا لا 
يرتفع التعارض من بين الحديثين بعد هذا الجمع أيضاء لأنه إذا أريد بالذكر في كلا 
الحديثين الذكر عند الأكل فيبقى التعارض بأن مؤدى حديث مسلم أن يكون العظم أوفر 
ما يكون عليه لحماً إذا ذكر عليه اسم الله» ومؤدى حديث الترمذي أن يكون العظم أوفر 
مايكون عليه اللحم عند عدم الذكرء فتعارضاء بخلاف ما حمله الشيخ بأن المراد من 
الذكر في حديث مسلم هو الذكر عند الذبح» فيكون العظم أوفر ما يكون عليه إذا كان 
ذكيّاء ولا يكون إذا كان ميتة» وأما عند الأكل فيكون أوفر إذا لم يذكر عليه اسم الله عند 
الأكل» بخلاف ما إذا أكل باسم الله» فإن الأكل نفد بركة العظم كلهاء ويؤيد كلام الشيخ 
ما قال ابن عابدين: استفيد من حديث مس لم أنه لو كان عظم ميتة لا يكره الاستنجاء به» 
انتهى. فعلم أنه حمل التسمية في حديث مسلم على التسمية عند الذبح خلافا لما تقدم 


عن «المجمع». 


.)۱۲١ (نفع قوت المغتذي) (ص:‎ )١( 
.)7 57 (مجمع بحار الأنوار) (؟/‎ )٢( 








رات ف رالشران ۳ 
a‏ سیت سول الله ل4: اقلا تَسْتَنْجُوا بهمّا فَِنَهْمَا راد 


و 7 و 2 
< 3 1 
ع چھ ل حم مھ ١‏ 


الذبح وبين ما لم يذكر عليها اسم الله عنده» ثم أمرهم بأكل ما ذكر اسم الله عليهاء 
ونهاهم عما لم يذكرء وبين لهم أيضا علامة!'! يعرفون بها الفرق بين العظام التي 
ذکر اسم الله عليها عند أكل ما عليها من اللحم» وبين ما ليست كذلك. وقال: إن التي 
لم يذكر اسم الله عليها عند الأكل تكون أوفر لحماً؛ لأن آكلها لم يحرز بركتهاء وإن 
كانت خالية عن اللحم فيما يبدو للناس» فكلوا منها وممال"'! لم يذكر اسم الله عليه 
عند الأكل» فالآول هو محمل رواية مسلم» والثاني محمل رواية الترمذي. 

قوله: (فلا قستنجوا بهما) هذا لا ينافي ما قلنا من أن السؤال إنما كان للتزود 
وعدم" الورود لعموم الحكم وبقائه دائماً وإن كان السؤال عن وقت معين» فافهم. 


11 وأقصى مايرد على ذلك أن العلامة وهي كون اللحم أوفر مشتركة في الذكية والمأكول بعدم 
التسمیة ويمكن التفصي عنه بأنه يحتمل أن يكونا أوفر اللحم كمية» ويكون فرق ما بينهما 
باعتبار الكيفية والصورة» نعم يبقى الإيراد بأن الذكية المأكول بالتسمية ينبغي أن يكون أوفر 
اللحم وغير الأوفر» وللتوجيه مساغء فتأمل. ثم الحديث حجة لمن قال: إن الجن يأكلون 
ويشربون» وللمسألة خلاف شهيرء ولهم في ذلك ثلاثة أقوال: أحدها أنهم لا يأكلون ولا 
یشربونء والثاني عكس ذلك والثالث التفريق بأن بعضهم يأكلون ويشربون وبعضهم لاء ثم 
اختلف الذین قالوا بأكلهم فقيل: أكلهم وشربهم تشمم واسترواح» وقيل: بل مضغ وبلع. 

[] الأولى بحذف الواو من قوله: ومما لم يذكر. 

[] يعني عدم ورود الاعتراض لما أن فيما اخترناه سابقاً كان اقتصار السؤال على الزاد 
المخصوص لا اقتصار العطية على ذلك بل كانت أعم. 





٤4‏ لكوم لدي 


مر کے و ساس لاڈ 


۷ - سورَةٌ محمد 8لا 


سے و ا مه 


ا 6 د کید ج د ا ا مَعمْره عن عَنِ الزُْهْرِيٌ 
عَنْ أبي سَلَمََ عَنْ أبي مر و ستَم لِد يک یوین والنؤيكت * 
[محمدۂ: ۱۹ء فَقَال تی ا ّي یو ا في الوم سبعين مرةًا. 


E‏ صَحِيحٌ. 
ریروّی عن ي ابي هَرَيْرَة عن النييّ یا انه ٤‏ 
ر کے 00 
الْيَوْمِ مِائةَ مرڈا 


ا لوس لم 


روَا محمد بْنُْ عمروء عن ابی سَلمة عَنْ أبي ھریرة 


قوله: (في الیوم سبعین) واستغفرہ''في الیوم مائة إما يوماً كذا ويوماً كذاء 


1 إشارة إلى قوله: ويروى إلخ» وبيان لاختلاف اللفظين ليجمع بينهماء وبنحو ما آفادہ الشیخ 
جمعهما عامة الشراح» قال القاري”: قوله: سبعين مرة يحتمل التحديد للرواية الآتية مائة 
مرة» ويحتمل أن يراد بهما جميعاً التكثير» قال ابن الملك: توبته بك كل يوم سبعين مرة 
واستغفارہ لیس لذنب لأنه معصوم» بل لاعتقاد قصوره ذ في العبودية عما يليق بحضرة ذي = 


]۳۲۹ ]خ: ۳۰۷ جه: ۰۳۸۱۰ ن في الكبرى: 2٠١195‏ حم: ۲/ ۸ تحفة: ۱٥۲۷۸‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: (وَقَدُ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنِ الي لِ: «أَنّي لَأُسْتَغْفِرٌ الله في الیوم سَبْعِينَ 
(؟) «مرقاة المفاتيح») (5/ .)١11١‏ 








> 


ےم 


اشحطر 


ie‏ بحسا کید ا عَبْدُ لقاش نهل الْمَديئة 
عن العام بن عَبْدِ يمه عَنْ يمه عَنْ أبي هر ےت اللّه 


يك هذه الاَية يَوْمّا: #وَِت تَمولََأ م کم لا یکرو امت (0ي 
[محمد: ۳۸]ء قالوا: و وم 2 کٹل بِنّا؟ قَال: فَضَرَ و سوا 
E‏ م م قَال: (هَدًا وَقَوْمُهُ هَدا وَقَوْمَة). 

كاخبية E A‏ کاورکثال 

وَقَدْ رَوَى عَبْدُ الله بْنُ جَعْمَر أَيْصا هَدَا الحَدِيت عن العَلاءِ بْنِ عَبْدٍ 
اليّحْمَن. 

۸ جس سر مم ہوسا 
سے ہج مہ حول الله كله چا ول الل یہ 


= الجلال» وحث للأمة على التوبة والاستغفارء فإنه بي مع كونه معصوماً وخير ير المخلوقات 
إذا استغفر وتاب إلئن ربه فكيف بالمذنبين» وقیل: استغفارہ ِا من ذنوب الأمة» فهو 
كالشفاعة لهم انتهى. 


[٣٣٢۳۲]ك‏ ۳۷۰۹ء حب: ۷۱۲۳ء تحفة: ۱٤۰۳١‏ . 

٦٦۲]انظر‏ ما قبله. 

)١(‏ قال البیضاوي في (تفسیرہ) :)۱۲١/٥(‏ أي: في التولي والزھد في الإيمان» وهم الفرس؛ 
لأنه سئل عليه الصلاة والسلام عنه وكان سلمان إلى جنبه» فضرب فخذه وقال: «هذا 
وقومه»» أو الأنصار أو اليمن أو الملائكة. 

(۲) في نسخة: «أنه قال». 








مد الکوکب الذي 
ولي انق SS‏ أنقَالََ؟ ال: وَكانَ سَلْمَان پجَنب رَسُول اللہ کل 
از ےب رن اھ تع از ال ول ھ7 کین 
وا 0 ینان 2 مَنُوظا ایا لکَاوَلَةُ جال ِن قاس 


6 


رَعَبْدُ الله بْنُ جَعْمَرِ بْنِ تجيج هُوٍ وَالِدُ عَلِيَ بْنِ الْمَدِينِيّ. 
َكَدْ رَوَى عَلِنْ بن ج عن عبد الله بن جَعْفَرِ الكيين وتا عَليء 
بِهَدَا الحَدِيثِ عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ جَعُقَر عَنْ عَبّد الله بن جَغْقَربْي کجیے۷) 
۸ - سورة الج 
5 - حَدَكَنَا مُحَمّدُ ْنُ َنَّاِ نا مُحَمَّدُ بْنْ خَالِدٍِ ابن عَْمَهَ نا مَالِقُ 


اق البق ود : سې عَنْ أَبِيه قَالَّ: ا ا 
كُنَامَعَ الب يل في بَحْضٍ أَسْفَارو فَكُلَّنْتُ رَسُولَ الله ول كَسَكتَء كم كُلَّمْقه 


قولهة (هق عبد الله بن يعفر الكثير) أئ: الروايات1" الكثيرة: 


0 - سورة الفتح 


]١[‏ يعني روى علي بن حجر عن عبد الله بن جعفر بدون واسطة أحد روايات كثيرة» لكنه روى 
هذا الحديث عنه بواسطة إسماعيل» ولا ضير في ذلك فإن عليًا وإسماعيل كليهما من تلامذة 
عبد الله بن جعفر كما فى كتب الرجال. 


[٦]ٌخ:‏ ۷۷١٦ء‏ ن فی (الکبری): ۱۱۹۹ء حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۳۸۷۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (وحدثنا بشر بن معاذء حدثنا عبد الله بن جعفر عن العلاء نحوه إلا أنه قال: 
معلقًا بالثريا». 





أبواب تف برالقران ۷ 
قَسَگتَ٬‏ فَحَرَكْتُ رَاحِلَتِي فَتَنَخَيْثُ E LE‏ ع الحاب» 
وت وسو ال بل اٹ وب کا نل سیت غاد با کر 
فيك قران قَالَ: 99 يَصْرُحٌ بي» قَالَ: و فَجِنْتُ إِلَى 
سُولٍ الله كل تقَال: لیا ا بن الڪطظاب لذ اثر عَلَيَ هذه اللي سو تا 
و لي بها مَا طَلَعَتْ عَلَيِّ السَّمْسُء من سنالك قنََامُييئَا ) [الفتح: .]١‏ 


قوله: (فتنحيت) إلخ» لما سأله!'! ولم يكن له علم بنزول الوحي خاف أن 
يكون النبي بي وجد عليه» ولما كان سبب الموجدة هو الكلام لا بد من أن يكون 
فور ااا فيا ص لذلك: 

قوله: (فقال: يا ابن الخطاب) إلخ» دعاؤه هذا لم يكن لسؤاله إياه؛"' لأن 
النبي 4 لم يكن له علم بنداء عمر وخطابه» وإنما كان دعاء عمر لإعلامه بنزول 


١[‏ بيان لعلة التنحي» وحاصله أن عمر لما تكرر منه السؤال» ولم يكن يعلم أنه بي مشتغل في نزول 
الوحي» خاف عمر أن يكون النبي ِا وجد عليهء ویکون شهوده بمحضر منه َء سببا لزيادة 
الموجدة فتنحى لذلك» قال الحافظ : يستفاد من الحديث أنه ليس لكل كلام جواب» بل 
السكوت قد يكون جواباً لبعض الكلام» وتكرير عمر السؤال إما لكونه : خشي أن النبي كَل م 
يسمعه» أو لأن الأمر الذي كان يسأل عنه كان مها عنده» ولعل النبي بيا أجابه بعد ذلكء» وإنم| 
ترك إجابته أولاً لشغله بم] كان فيه من نزول الوحيء انتهى. وحكى العيني'"' عن القرطبي أن 
هذا السفر كان ليلاً منصرفه يك من الحديبية لا أعلم بين هل العلم في ذلك خلافاء انتهى. 

1 كما تقدمت اللإشارة إلى ذلك في كلام الحافظ من أنه َي لعله أجاب بعد ذلك» وقد يكون 
الک ك جوا 


(۱) «فتح الباري» (۸/ ۱۸۳)۔ 
(۲) انظر: «عمدة القاري» (19/ 7260 .)١‏ 








00 الکوکب الدزي 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ صَحِية". 
7" - حَدَتَنَا عَبْدُ بْنُ حُمَيء ا عَبْدُ الرَرَاقِهِ عَنْ مَعْمَِ عَنْ قَتَادَهَ 
حن انیس قال: اٹ علی الدب پا طلف اك اکم یدیلک و و 
[الفتم: ١‏ مَرْحِعَةُ مِنَ الحُدَييَة 0 ْبِيّةه قَقَالَ الي كللة: «لَقَدْ نوَلَتْ عَلَىّ أ 2 


مِتَاعَلَى الأرْضٍ) ثم قرا أا الت كله عَلَيْهِمْ؛ ء فَقَالُوا: هَنِيئًا مَرِينًا يار شول اللہ 


اش e‏ لت 
مومت جت ری ون تسیا لر 4» حَنَّى بَلَعَ: ورا عَظِيمًا 4 [الفتح: 5]. 


و ع سال ه 27 ہے 
00 وَفِيهِ عَنْ مجمع بْنِ جَارِيَة. 


الآية» لأنه رضي الله عنه كان مغتمًا بصلح الحديبية كما هو مبسوط' "أ في الروايات» 
فأراد النبى ية أن يسمعه الآيات لينجبر بذلك ما انكسر من باله» وأ" فإن الله تبارك 
وتعالى سماه فى الآيات فتحاً مبيناً. 


1] حتى أتى النبي كَل فقال : ألست نبي الله حمًا؟ قال : «بلى»» قال: ألسنا على الحق وعدونا على 
الباطل؟ قال: (ہلی)ء قال: فلم نعطي الدنية في ديننا إذا؟ قال: «إني رسول الله ولست أعصيه 
وهو ناصري»» قال: أو لست كنت حدثتنا أنا سنأتي البيت ونطوف به؟ قال: «بلى» فأخبرتك 
أنا نأتيه العام؟» قال: لاء قال: «فإنك آتيه ومطوف به)» ثم أتى أبا بكر فسأله بمثل ذلك وأجابه 
بما أجاب به النبي كك قال عمر: فعملت لذلك أعمالاًء وغير ذلك من الروايات”") 


1 بياض فى الأصل بعد الواو قبل قوله: «فإن اللّه». 
1خ VY‏ و2575 م: VA‏ حم: ۳/ ۲ 


)١(‏ زاد في نسخة: «ورواه بعضهم عن مالك مرسلاً». 
)٢(‏ انظر: ااصحيح البخاريی) (۲۷۳۱). 








أبوَاب تفي الفرَان ۹ 

4 - حَدَّنَنَا عَبْدُ بْنُ حْمَيّيِء قال: يي س SS‏ 
لتاقن تابوه قن الي أ ایز تقلا على تكول الله اللاو کان 
من ن جِبَلِ ایم عند سو لصب 7 يُرِيدُونَ يقلو ٹوا ا 
أَعْتَقَهُمْ ول اللہ يكل فَأنْوَلٌ الله: لوشو الزی کت لْدِيَهُمٍ عد ويد يَدِيَك عنم 4 


اي [الفتح: ؛؟]. 
ڑا ت ۶ م #38 72 و 
6د" - حَدَّتَنَا ال لحَسَنُ بْنُ بن قرع عَةَ البَصْرِيٌ تا نيان بن حَبیب؛ عَرْ 


شخي عن زیر ع نیم ٤‏ عن الققئل ثر أت ن گت عابي عن 
النَّبتَ كَلْ: #وَالْرْمَهُمَ ةن [الفتح: قَالّ: ولا لَه إل اللّه). 


هذا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعر َه مَرْفُوعًا ِلَامِنْ حَدِيثِ الحَسَرٍ بن قر 
وَسَأَلْثٌ أبَا زُرْعَةَ عَنْ هَذَا الحَدِيثِ فَلَمْ يَعْرِ NENE‏ 


۹ ع وات 


N CREEL‏ افع بن 
عُمَرَ بن جَمِيلٍ الجْمَحِنٌ قَالَ: متا(" ابْنُ آي مُلَیْكَة قال: گیي عَبْدُ الله بُنْ 


ق 


A‘A:e [14]‏ د: ۸۸٦۲ء‏ ن: ۰ حم: ۳/ ۱۲۲ تحفة: ۳۰۹. 
[٣۳۲۰]ع:‏ ١٤٤۱ء‏ طب: ٥٥٤ء‏ حم: ٥/۱۳۸ء‏ تحفة: ۳۱. 

[٢٣٢۳۲]خ:‏ ۷ءن: ۳۸۹٥ء‏ حم: 5/ 5» تحفة: 759ه. 

)١(‏ في نسخة: (ثني». 








٤‏ الکوکب الذي 


ان ا۷ك2 رن عد قرخ فی ا ڈول اتآ ت ا ول ال 
اسْتَعْولَه عَلَى قَوِْ َقَالَ عُمَرُ ا لئ" 
حَنَى ارْتَمَعَتْ a‏ پڪ ر لحم سر وی 0 
اروت جِلَاققہ قال: مَتولّث ذو الآی: یا نينم موا لامعو لسوتي 


قوله: (استعمله على قومه» فقال عمر: لا تستعمله) إلخ» وكان الأقرع هذا 
من المؤلفة قلوبهم!'' ذا شوكة في قومه. فأراد أبو بكر أن يكون باستعماله تأليف 
قلبه» وكونه ذا ثروة فيهم يعينه على أداء ما أمر به من العهدة» فيصلب بذلك في دينه» 
وأما عمر فأراد أن يستعمل رجل له في الإسلام قدم راسخة» وأطواده!"! في التقى 
والإيمان شامخة. 


]١[‏ فقد قال الحافظ'' ': هو من المؤلفة قلوبهم» وقد حسن إسلامه» وقال الزبير: كان حكماً في 
الجاهليه» وقال ابن دريد: اسم الأقرع بن حابس فراس» وإنما قيل له الأقرع لقرع كان برأسه» 
وكان شريفاً في الجاهلية والإسلام» انتهى. 
ثم لا يذهب عليك أن سياق الترمذي مخالف لسياق البخاري» فقد أخرج في صحيحه 
برواية ابن جريج عن ابن أبي مليكة عن ابن الزبير آنه قدم ركب من بني تميم على النبي کيا 
فقال أبو بكر: أمر القعقاع بن معبد» وقال عمر: أمر الأقرع بن حابس» الحديث. 
وقال الحافظ: رواية ابن جريج أثبت من مؤمل بن إسماعيلء انتهى. وقال العيني”': إنما 
أشار أبو بكر بتأمير القعقاع لأنه كان أرق من الأقرع» وأشار عمر بالأقرع لأنه كان أحرى من 
القعقاع» وكل أراد خیرأء انتھی. 

[ ال السجد'': الطود الیل آو عظيمة جمعة أطوادة المشرف من الرفل: انتهى. 

.)۲٥٢ /۱( «الإصابة فى تمييز الصحابة»‎ )١( 


(۲) «عمدة القاري» (۱۹/۱۸)۔ 
(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۲۸۲). 








بات فس رالشران ۳۱ 


و کر 


وق صوتِ اَلتِيْ 4 [الحجرات: ؟] قا م 231 عم عد لك إا ڪل کد 
الي 4# لم مُيعْ كلامة حَنّى کی مس ات وما گر اڈ الژَیْر جَدَهُ 
يَعْنِى أَبَا بَكْر. 
هَدَا دس غَرِيبٌ حَسَنُ. 
قَدْ رَوَاهُ بَعْضُهُمْ عَن ابن أَبِي مُلَيْكَةَ مُرْسَلاء ولم يذ كر فِيه عَنْ عَبْدٍ الله 
ئي اثر 


قوله: (لم يسمع) علی ون لا المعروف والفاعل النبي 7 (جدہ) أي 
ذكرا"' صنيع عمر بعد نزول الآية) مم مْحصض 20000 


[ وضبطه العيني بضم الياء من الإسماع» فعلى هذا الفاعل ضميره إلى عمر والنبي مفعول. 

1 ما آفاده الشيخ في معنى هذا الكلام هو الظاهرء بل هو المتعين في المراد كما يدل عليه ما 
ورد من الألفاظ المختلفة في هذا المورد» ففي تفسير البخاري: قال ابن الزبير: فما كان عمر 
يسمع رسول الله بيا حتى يستفهمه» ولم يذكر ذلك عن أبيه يعني أبا بكر وفي الاعتصام: 
قال ابن الزبير: فكان عمر بعد - ولم يذكر ذلك عن أبيه يعني أبا بكر - إذا حدث النبي بيا 
بحديث حدثه كأخي السرار» وتوهم بعض مشايخ الدرس وبعض الشراح في مراد الكلام 
فكتب بعضهم بين سطور الترمذي ما حاصله: يعني أبو الزبير ذكره بلفظ «أبي بكر» ولم 
يذكره بلفظ «جده» مع أنه كان جده. انتهى. وأنت خبير بأنه بديهي البطلان» وكذلك ما قال 
مغلطاي من أنه يحتمل أنه أراد بذلك أبا بكر عبد الله بن الزبير أو أبا بكر عبد الله بن أبى 
مليكة» فإن أبا مليكة له ذكر في الصحابة» انتهى. ۱ 
وحاصله أن ابن الزبير لم يرد بقوله: «أبي بكر» في الحديث جده بل أراد غيره» وهذا أيضاً 
باطل يأباه سياق الروايات» ولذا تعقبه الحافظ إذ قال: هذا بعيد عن الصوابء بل قرينة ذكر 
عمر ترشد إلى أن مراده أبو بكر الصديق» انتهى. 


() في نسخة: «فكان)». 








r‏ لكوم لدي 


E ANA E Eo 
الحُسَيْنِ بْنِ وَاقِي عَنْ أبي إِسْحَاقٌَء عَنِ البَرَاءِ بْنِ عَازِبِ» في قَوْلِهِ تعَالَى: # إنَّ‎ 
الب يناد وتك بر کن 4% [الحجرات: ٤]ء قَالّ: قَامَ ا ا ی 0 الله‎ 


ین 
Na‏ ا 
۰ 


إِنَّ حَنْدِي رَيْن وَإِنَّ دَمّي شَيْنٌ» فَقَالَ الب كلِ: ١«ذَاكَ‏ الله عر وَجَل.. 


E. E Fa 8 e 
2 


ولم يذكرا١!‏ ما صنع جده أبو بكر. 
الرجل قد خطب!'! فكان منها هذه الجملة أيضاً. 


[1] وقد ذكر في الروايات الأخر غير رواية ابن الزبير» قال الحافظ”'؟: وفي رواية للبخاري في 
الاعتصام: فكان عمر بعد ذلك إذا حدث النبي َي بحديث حدثه كأخي السرار» لم يسمعه 
حتى يستفهمه» وقد أخرج ابن المنذر من طريق محمد بن عمر أن أبا بكر الصديق قال مثل 
ذلك» وهذا مرسل» وقد أخرجه الحاكم موصولاً من حديث أبي هريرة نحوه» وأخرجه ابن 
مردويه من طريق طارق بن شهاب عن أبي بكر قال: لما نزلت: للا رعا آصوتكم ) الآية 
[الحجرات: ۲]ء قال أبو بكر قلت: يا رسول الله آليت أن لا أكلمك إلا كأخي السرارء انتهى. 

]٢[‏ والقصة مبسوطة في كتب التفسير والسير لا سيما في «الهدي» لابن القيم و«البحر المحيط» 
و«سيرة ابن هشام»"» وذکروا خطبة الفریقین وأشعارهماء والجملة أنه قدم وفد بني تميم» 
وهم سبعون رجلا أو ثمانون رجلاً سنة تسع» وفيهم الأقرع بن حابس» وقد شهد مع 
رسول الله يا فتح مكة وحنيناً والطائف» فدخلوا المسجد وقت الظهيرة ورسول الله بلا = 


[۷ "۴ !]ن فی الکبری: ١٠١١١‏ تحفة: ۱۸۲۹۔ 
(۱) «فتح الباري» (۸/ .)٥۹٩۱‏ 
() انظر: (زاد ا معاد) (۳/ )٤‏ و(البحر الملحیط) (۵۰۹/۹)ء و(سيرة ابن هشام» (؟/ ۷ 








> 


اواب تَفْسِيرالفرآن ۳ 
۸ - حَدَّكَنَا عَبْدٌ الله م ب ماق الجَوعَرِي الَصرئ E‏ 
صَاحِبٌ الهَرَوِيّ» عَنْ شُعْبَةَ عَنْ اود بْنِ أبِي هِنْدٍ قَالَ: وی 
ن س کد بْنِ الضَّحَاكِ قَالَ: AE‏ ل افيتان 
الاک تيدع ها شی ا NE‏ 


رس مجو اه صرح 


ول لنابزوأ با بأل 5 ٦‏ [الحجرات: .]١١‏ 


قوله: ( اندعب ») راد بها" ما يكرهه صاحبها لا مطلقها. 


- راقدء فجعلوا ينادونه: يا محمد اخرج إليناء فاستيقظ» وآذى ذلك رسول الله بيه من 
صياحهم» فخرج إلیھم؛ فقال له الأقرع بن حابس: يا محمد, إن مدحي زین وذمي شینء 
فقال رسول الله ةد ويلك! ذلك الله تعالى» وفي رواية فقالوا: يا محمد إن مدحنا زين وإن 
شتمنا شين» ونحن أكرم العرب» فقال رسول الله كد كذبتم» بل مدحة الله الزين وشتمه الشين» 
وأكرم منكم يوسف بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم» فاجتمع الناس في المسجدء فقالوا: 
نحن بني تميم» جئنا بخطيبنا وشاعرنا نشاعرك ونفاخرك فقال النبي يَلَدةِ: ما بالشعر بعثت ولا 
بالفخار أمرت ولكن هاتواء فقام خطيبهم سماه ابن هشام عطارد بن حاجب فخطب. فقال 
رسول الله 4 لثابت بن قيس بن شماس: قم فأجب الرجل في خطبته» فقام وخطب. ثم قالوا 
لشاعرهم: قم فقل أبياتاً تذكر فيها فضل قومكء فأنشد, فقال النبي ية لحسان: قم فأجبه» 
فأنشد أبياتء ذكر ابن هشام وصاحب «البحر المحيط» خطبة الفريقين وأشعارهما بألفاظ 
مختلفة» فلما فرغ حسان بن ثابت قام الأقرع بن حابس فقال: والله ما أدري ما هذا الأمرء تكلم 
خطيبنا فكان خطيبهم أحسن من خطيبنا قولآ» وتكلم شاعرنا فكان شاعرهم أشعر من شاعرناء 
ولأصواتهم أحلى من أصواتناء فأسلموا وجوزهم رسول الله فأحسن جوائزهم. 

]١[‏ قال صاحب االمدارك؛''٭: التنابز بالألقاب التداعي بهاء والنبز لقب السوء» والتلقيب 
المنهي هو ما يتداخل المدعو به كراهة لكونه تقصيراً به وذمًا له فأما ما يحبه فلا بأس به» - 


[(۸٦۳۲]د:‏ ٤٦۱۹ء‏ ن: ۱۱٥۱١٦١‏ جہ: ۳۷٣۱‏ حم: ۰۶ء تحفة: ۱۱۸۸۲۔ 
)١(‏ «مدارك التنزيل» (۳/ .)۳٥٣‏ 








٤‏ لكوم لدي 


(NWE & 


حَدَََاأبُوسَلَمَة يَْيَى بن خَلَف تا شر د بْنُ الْمْمَضَّلِ عَنْ دَاوْدَ بْنِ أبِي 
عن لكين غق ی ج بْن الضَّحَّاكِ نَحَوَهُ. 
وو جب بن الشكاك ر أو ابت أن الشكاك الأنصارت 


می تچ ول 


8 - حَدَتَنَا عَبْدُ بْيْ حُمَيْيه تا عُنْمَانُ بْنْ عْمَنَ عَنِ | 00 
ان کن آی ٹر e‏ ووا : #وأعلموا أن فیکم رسُول 
اکا ہشکر فیک رم ال ل 4 [الحجرات: ۷ قَال: هدا يڪم يوی اليه 


وَخِيَارُأَيِتَتِحُْ لوْأَطاعَهُمْ في گثیرِ من الأمْر لَعَنُواء گي بُ اليَوْم؟. 
قال عَلِیٌ بْنُ التبيك: تالصق تد شر اكرام شو تق 


قوله: (هذا نبيكم يوحى إليه وخيا رأئمتتكم) يعني أن المستشير كان يوحى 
إليه والمشيرون کانوا خیار القوم وعمدتهم» فلما كان أكثر أمورهم موجباً العنت 


4 
30 


ت انتھی۔ وفی ةالبحر المحرط؟'''؛ اللقب إن دل علی ما یکرھه المدعو یه كان متهي عنه: وأما 
إذا كان حسناً فلا ينهى عنه وما زالت الألقاب الحسنة في الأمم كلها من العرب والعجم 
تجري في مخاطباتهم ومكاتباتهم من غير نكير» انتهى. وفي «الدر اللقيط»: الحسنة كالصديق 
لأبي بكر والفاروق لعمر. 


. ٤۳۸۳ تحفة:‎ [۳۲۹۹| 


)١(‏ زاد في نسخة: (صَحِيحٌ). 
)٢(‏ (البحر المحیط) .)۵١۸/۹(‏ 








ع 


أبْوَان تَفْسِيرالفرَآان ٤‏ 


ابن الرَيّانِ َال شق 


مو for‏ ق 


۷۰ - حَدَكَنَا عَلِنٌ بْنُ حُجْرِ ا عَبْدُ الله بْنُ جَعْمَرِء تا عَبْدُ الله بُ ديتارء 
عن ان مر أن وشرل الله ل خب النَاس َم فح مك قال ايا أَيهَا 
الس إِنَّ ا ميه الجَاجِلِيّة وَتَعَاظمَهًا بِآبَائِهَاه فَالئّاسُ 
تو تر ات ی گر لی الہ َقاجر شی قن هَيّنٌ عَلَى اللّهء وَالنّاس بَنُودَمَ 
کل 0 مان قَالّ ال ایکا لاش کا شین کر وا ني وجَعلَتگ 
ا کات ن ا و اشک إ٠‏ ان لے لم حبك [الحجرات: .]١١‏ 


×× 2 و 2 5 صن ق ت - ٥‏ 
هَدَا حَدِيتُ عَرِيبّه لا تَعْرِفْهُ مِنْ حَدِيثٍ عَبْدٍ الله لله بن ديثار عن ابن 
گے الا ةا E‏ 


(25 


سے ھکر 6 ق 


ھی الله بن جَعْمَرِ يُضَعَفْء صَعَفَهُ يَحْيَّى بْنُ مَعینِ وَغَيْرُهُ وَهُو: وَالْدٌ 
مور ھب 

وي الاب عَنْ أَبِي مُرَيْرَة وَعَبْد الله بْنِ عَبًّایں. 

۸- خَدََتا القَضْلُ بْنْ سل ا اوی الأفوخ وَكرة رة 
بک ہد اوري إلى در لالہ سی اشن عَنْ سمْرة 
عَنِ النَبِيَ كل كَالَ: «الْحَسَّبُ الْمَالُ» وَالْكُرَمُ التَفوَى). 


[ ۰ ۳۲۷[ خزيمة: 77/1١‏ ھب: ۷٦۱۷ء‏ تحفة: ۷۲۰۱۔ 
[۲۷۱]جہ: ۹١٢۱ء‏ حم: ۵٥‏ تحفة: 604۸ . 
)١(‏ العبية بالضم وبالكسر: الكبرء والفخرء والنخوة» کذا في (القاموس) (ص: .)۱١١‏ 








۴ الکو الذزیي 


4 


o 


لحري ا يي ل روج کا رقه ! مِنْ 
حديم يثِ سَلَام بْنٍ أبِي مُطِيع. 
“© - سَورَة قا 


عه .فاق 3 1 وو و سے کت 


E E عَذَنَتًا عَبْدُ بْنْ حُمَيْيٍه موا‎ -٢ 
تا َس بن مَالِكِه أَنّ تبِيَ الله يل قال: ١لا کال جَهَنَمْ تقُولُ: هَلْ مِنْ مَزِيد‎ 
حَتَى يصع فِهَا رب ار قَدَمهُ فقُول: قظ قط وَعِردكَه وَمرَْى بعْضْهَا ِلَى‎ 
.١ضعب‎ 


ع ۔ 8 ہے ہے 2ھ 1 و چا اع اعت وی لے 
هذا حديث ج مہو هذا الوجهة") 


4. 


۰ - سورة ق 


قوله: (قدمه) من المتشابهات!١‏ 


]١[‏ وتقدم شيء من ذلك في هامش «ياب رؤيه ة الرب تبارك وتعالی) من أبواب الجنة» وقال 
القاري7": مذهب السلف التسليم والتفويض مع التنزيه» وأرباب التأويل من الخلف 
يقولون: المراد بالقدم قدم بعض مخلوقاته» أو قوم قدمهم الله للنار من أهلهاء وتقدم في سابق 
حكمه أنهم لاحقوها فتمتلئ منهم جهنم والعرب تقول: كل شيء قدمته من خير او شر فهو 
قدم؛ ومنه قوله تعالى: #أَدَّلَهُمَْدَمَ صِدْقٍ عِندَرَيَِم # [يونس: 1] أي: ما قدموه من الأعمال - 


[۷]ٌخ: 2 5 «TASA‏ ن في الكبرى: ۹ء حم: ۳٣ء‏ تحفة: ١۱۲۹۹۔‏ 
000 زاد في نسخة: (صحيح). 

(۲) زاد فى نسخة: «وفيه عن أبى هريرة عن النبى عي . 

)۳( «مرقاة المفاتیح) (۸/ ۳۰۰۷). ۱ 








اواب تفسيرالفرّان ٦۷‏ 


بو يي ا امن أبِي 0 تَا سان عن غ سلا عن نْ عاصم د بن 
پي النّجُودِء عَنْ أبي وَائْلِ عَنْ رَجُلٍ مِنْ رَبِيعَةَ َالَ: کا ا 00۷( 
کول الله ل َدَكَدْتُ عِنْدَهُ وَافِدَ حَانِ فَقُلْتُ: أَعْودُ باللّه أَنْ أكون مِثْلّ 
وَافِدٍ غَادِ قَقَالَ َسُولُ الله يلِِ: «وَمَا وَافِدُ عَادِ؟) قَالَ: فَقُلْتُ: عَلَی الخ 


قوله: (فذكرت عنده) بصیغة المتکلم؛ ثم أوردا'! القرينة التي ذكر لها وافد 


= الصالحة الدالة على صدقهم» وروي: حتى يضع الله رجله» والمراد بالرجل الجماعة من 
الجراة» وهو وإ ت كان مو ضرعا لجماعة كر ة من البعراةء لكن استغاركه لجشاعة الناين غير 
بعيد» أو أخطأ الراوي في نقله الحديث بالمعنى» وظنٌ أن الرجل سد مسد القدم» هذا وقد 
قيل: وضع القدم على الشيء مثل للردع والقمع» فكأنه قال: يأتيها أمر الله فيكفيها من طلب 
المزيد» وقيل: أريد به تسكين فورتها كما يقال للأمر يراد إبطاله: وضعته تحت قدمىء انتهى. 
]١[‏ يعني ذكر الباعث على ذكره وافد عاد» وهو تعوذه من أن يكون كوافدهم, وحديث الترمذي 
مختصر يوضحه ما أخرجه أحمد" من الرواية المفصلةء فأخرج بسنده إلى أبي وائل عن 
الحارث بن يزيد البكري قال: خرجت أشكو العلاء بن الحضرمي إلى رسول الله کل 
فمررت بالربذة فإذا عجوز ‏ والعجوزة هذه هي قيلة بنت مخرمة كما يظهر مما أخرجه أبو - 


[۳۲۷۳]ن: ٥٥۸۵ء‏ جە: ٦۲۸۱ء‏ تحفة: ۳۲۷۷۔ 
١(‏ زاد فی نسخة: (ابن عیینة). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (بھا)۔ 

.)۱٥۹٥ ١( (مسند أحمد)‎ )۳( 








00 لكوم الدَرَيٍ 
ع یں عر ہے رق کے و ۲ ا 5 اس عر تير تق یل کے 
سَقَطْت إِنْ عادا لما افحطث بَعَكَتْ فيلا فَتَرَلْ عَلی ERG hs‏ 


عاد" فقال: فقلت: أعوذ بالله إلخ» وهو مثل موہ سس سس 


= داود في باب إقطاع الأرضين. وحكى الشيخ في (البذل؛''' ان بعث عمرو بن العاص کان 
إلى غزوة السلاسل-من بني تميم منقطع بهاء فقالت لي: يا عبد الله» إن لي إلى رسول الله 5 
حاجة» فهل أنت مبلغي إليه؟ قال: فحملتهاء فأتيت المدينة فإذا المسجد غاصٌ بأهله. وإذا 
راية سوداء تخفقء وبلال متقلد السيف بين يدي رسول الله يٍَِ. فقلت: ما شأن الناس؟ قالوا: 
يريد أن يبعث عمرو بن العاض وجهاًء قال: فجلست» قال: فدخل منزله أو قال: رحله.؛ 
فاستأذنت عليه» فأذن لي» فدخلت فسلمت,. فقال: «هل كان بينكم وبين تميم شيء؟» قلت: 
نعم» قال: وكانت لنا الدبرة عليهم» ومررت بعجوز من بني تميم منقطع بهاء فسألتني أن 
أحملها إليك» وها هي بالباب» فأذن لها فدخلت» فقلت: يا رسول الله إن رأيت أن تجعل 
بيننا وبين تميم حاجزاً فاجعل الدهناء» فحميت العجوز واستوفزتء قالت: يا رسول اللہ 
فأين تضطر مضرك؟ قال: قلت: إنما مثلي ما قال الأول: معزاة حملت حتفهاء حملت هذه 
ولا أشعر أنها كانت لي خصماًء أعوذ بالله ورسوله أن أكون كوافد عاد» قال: هيه وما وافد 
عاد؟ وهو أعلم بالحديث منه ولكن يستطعمه قلت: إن عاداً قحطوا فبعثوا وافداً لهم يقال 
له: فيل فمر بمعاوية بن بكرء فأقام عنده شهراً يسقيه الخمر» وتغنيه جاريتان يقال لهما: 
الجرادتان» فلما مضى الشهر خرج إلى جبال تهامة فنادى: اللهم إنك تعلم أني لم أجئ إلى 
مريض فأداويه» الحديث. فعلم أنه تعوذ عن كونه مثل وافد عاد في أخذه الهلاكة باختياره. 
]١[‏ وقصته مسطورة مبسوطة في كتب السير والتفسيرء لا سيما في «المعالم» و«الخازن)”") 
وإجمالها: أن عاداً لما فسقوا في الأرض» وقهروا أهلها بفضل قوتهم التي جعلها الله فيهم» 
بعث الله عر وجل فيهم هوداً عليه السلام» فأمرهم أن يوحدوا الله عر وجلء وأن یکفواعن ظلم 
الناس» ولم يأمرهم بغير ذلك فيما ذكر» فأبوا عليه وكذبوه وقالوا: من أشد منا قوة» واتبعه- 


(۱) «بذل المجهود» (۲/ .)٥۲۸-٥۲۷‏ 
(۲) «تفسیر الخازن» (۲/ .)۲١۱۷‏ 








- منهم ناس يسير يكتمون إيمانهم» فلما عتوا على الله» وكذبوا نبيهم» أمسك الله عنهم المطر 
ثلاث سنين» حتى جهدهم ذلكء وكان الناس في ذلك الزمان إذا نزل بهم جهد وبلاء يطلبون 
الفرج عند بيت الله الحرام» فيجتمع بمكة ناس كثير شتى مختلفة أديانهم» وكلهم معظم لمكة 
معترف بحرمتهاء وكان سكان مكة يومئذ العماليق» وسيدهم رجل يقال له: معاوية بن بكر. 
فلما قحطت عاد» وقل عنهم المطرء قالوا: جهزوا منكم وفداً إلى مكة ليستسقوا لكمء فإنكم 
قد هلکتم» فبعثوا قیل بن عنز» ونعيم بن بزال» وعقيل بن صفدين بن عاد الأكبر» ومرثد بن 
سعد وكان مسلماً يكتم إيمانه» وجلهمة بن الخيبري» ولقمان بن عاد فانطلق كل رجل من 
هؤلاء ومعه جماعة من قومه» فبلغ عدد وفد عاد سبعين رجلا فلما قدموا مكة نزلوا على 
معاوية بن بكر» وهو بظاهر مكة خارج الحرم» فأنزلهم وأكرمهم وكانوا آخواله وأصهاره» 
فأقاموا عنده شهراً يشربون الخمرء وتغنيهم الجرادتان وهما قينتان لمعاوية» فلما رأى معاوية 
طول مقامھم عندہہ وقد بعثهم قومهم يتغوثون لهم من البلاء الذي أصابهم شق ذلك عليه 
وقال: هلك أخوالي وأصهاري» وهؤلاء مقيمون عندي» وهم ضيفي نازلون عليء والله ما 
أدري كيف أصنع» فإني أستحبي أن آمرهم بالخروج لما بعثوا إليه» فيظنوا أنه ضيق مني 
بمکانھم عنديء فتغنت الجاريتان تعيرانهم على فعلهم أن نسوا قومهم بأبيات أولها: 

ألا يا قيل ويحك قم فهينم لعل الله يسقينا غضماماً 

فلما غنت الجرادتان بذلك» قال بعضهم لبعض: يا قوم إنما بعثكم قومكم ليتغوثوا بكم من 
هذا البلاء الذي نزل بهم» وقد أبطأتم عليه» فادخلوا الحرم واستسقوا لقومكم» فقال مرثد بن 
سعد: إنكم والله لا تسقون بدعائكم» ولكن إن أطعتم نبيكم وتبتم إلى ربكم سقيتم» وأظهر 
إسلامه وأنشد أبياتاًء فأجابه جلهمة بأبيات» ثم قال جلهمة لمعاوية وأبيه بكر: احبسا عنا 
مرثدا لا يقدمن معنا مكة» فإنه قد تبع دين هود وترك دينناء ثم خرجوا إلى مكة يستسقون بها 
لعاد» فقام قيل بن عنز رأس وفد عاد يدعوء فقال: اللهم أعط قيلاً ما سألكء وقال الوفد معه: 





(f‏ الک الدّرَى 
پَڪر بن معاوي كع ف 5 الحَمرَوَ غَنَّنْهُ الجَرَادَتَانِ 007 


ورتا لین اکس کا رشا ھی حبك و ج الخ وال رکذ 
قوله: (بڪر بن معاوية) وكان له" قرابة معه. 


= واجعل سؤلنا معه» وقال قيل حين دعا: يا إلهنا إن كان هوداً صادقاً فاسقنا فإنا قد هلكنا. 
فأنشأ الله تعالى سحائب ثلاثاً: بيضاء» وحمراء» وسوداء» ثم نادى مناد من السماء: يا قَيْلُ اختر 
لقوذك ولشيسك من هذه العاكة فقال كيل قد آضرت المحایة السرداء تاتھا اکر السعاب 
ماء» فناداه مناد اخترت رماداً رمدداً لا يبقي من آل عاد أحداً» وساق الله السحابة السوداء التي 
اختارها قيل بما فيها من النقمة إلى عاد» حتى خرجت إليهم من واد يقال له: المغيث» ء فلما 
رأوها استبشروا بهاء وقالوا: هذا عارض ممطرناء يقول الله عزّ وجل: بل هوم أَسْتَعْجَلْمُ به 
ربخ فيا عَدَاث ليم 4 [الأحقاف: ٤‏ وكان أول من أبصر ما فيها وعرف أنها ريح مهلكة امرأة 
من عاد يقال لها: مھددہ فلما عرفت ما فيها من العذاب صاحت ثم صعقتء فلما أن أفاقت 
قالوا: ماذا رأيت؟ قالت: رأيت فيها كشهب النار أمامها رجال يقودونهاء فسخرها الله عليهم 
سبع ليال وثمانية أيام حسوماًء إلى آخر ما في «المعالم» و«الخازن»» وهذا أيضاً ملخص منهماء 
وعلم من ذلك أن المراد بوافد عاد في الحديث قيل بن عنز رأس وفدهم أعاذنا الله من نقمته. 

]١[‏ يعني صارت بعد ذلك مثلاً يضرب بهء ففي آخر رواية أحمد المذكورة المفصلة: قال: 
فكانت المرأة والرجل إذا بعثوا وافداً لهم قالوا: لا تكن كوافد عاد. 

[1] فقد تقدم قريباً في القصة المفصلة أن عاداً كانوا أخواله وأصهاره. وفي «المعالم» 
و«الخازن»': وكان سيد العماليق يومئذ رجلا يقال له: معاوية بن بكرء وكانت أم معاوية 
كلهدة بنت الخيبري» وهو رجل من عاد» وكانت عاد أخوال معاوية سيد العماليق» انتهى. 
ثم لا يذهب عليك أن اسم الرجل ذكره أهل التفسير معاوية بن بكر كما في «الخازن» 
و«المعالم» وغيرهماء وهكذا في كتب الرجال من «أسد الغابة»» والروايتين في «(مسند = 


.)۲۱۸/۲( (تفسیر الخازن)‎ )١( 








۶ 
مم 


اواب تفس رالقران ٤‏ 


ثُمَّ خَرَحَ يُرِيدُ يد جال مه کے کال الوه رق لم ]ناك ق ي 
لاريم لطي اناه جا نويا ا ار سی و بط ان تحار 


قوله: (جبال مهرة) وكانت!١!‏ بقرب مكان لت وفي جهته. 


(قفقال؛ اللهَعٌ) إلخ وكانوا يتبركون بالمكان الذي بني ثم بيت الله» ولم يكن 
بنى بعد»!'! بل كانت أكمات يدعون عندها فيجابون» وكانت السحب الثلاثة فيها 


رحمة لهم إن آمنواء ونقمة إن بقوا على كفرهم. 


= أحمد)» ووقع في الترمذي بكر بن معاوية» وهكذا ذكره صاحب «التيسير» و«جمع الفوائد) 
برواية الترمذي» وكذا في «الدر» برواية الترمذي وأحمد وغيرهما. 

]١1[‏ ذكر في الحاشية: جبال مهرة منسوب إلى مهرة بن حيدان أبي قبيلة» ولفظ رواية أحمد" 
فلما مضى الأجل خرج إلى جبال تهامة فنادى: اللهم؛ الحديث. 

[] فقد ورد في الروايات وكتب السير أن أول من بنى الكعبة بعد الطوفان سيدنا إبراهيم عليه 
السلام» وفي «الدر»7*؟' برواية البخاري وغيره من جماعة المخرجين في حديث طويل في 
بناء الكعبة: قال إبراهيم: فإن الله أمرني أن أبني هاهنا بيت وأشار إلى أكمة مرتفعة على ما 
حولهاء قال : فعند ذلك رة او اه ا 
رفعه الله إليه» فكانت الأنبياء يحجونه ولا يعلمون مكانه حتى بوأه الله بعد لإبراهيم» وأعلمه 
مكانه فبناه» وغير ذلك من الروايات الكثيرة صريحة في أن أول من بناه بعد الطوفان إبراهيم 
عليه السلام» فكان في زمن عاد أكمة» ولذا ورد الدعاء في جبال مهرة أو جبال تهامة. 


)١(‏ فى نسخة: «ما أنت)»). 
EN (۲(‏ اتسقيه). 
(۳) «الدر +) 
)٤(‏ (الدر المنثور) (۱/ .)۳۰٦٣‏ 








٤‏ اھ ات 


يَشْكُرَُهُ الكَمْرَ التي قا فَرَفِعَ لَهُ سَحَايَاتُ قَقِيلَ لَّهُ: ف خْتَرْإِحْدَاهْنَ فَاخْتَارَ 
مہ کک اوک 0 رَمَادًا رِمّدِدَاه لا تدر 0 م كر أنه 
َم يمل عََيهِمْ من ريح لا در مَذہ الْحَلقَة يعني حَلَقَة الحائم؛ 2" 
م أرْسَلَاعلَِمْ ایح الق ٭ مالتبو كي اخ عقر 6 الأوة [الداريس نمم 
و و ی او قا 
اث اوغ E E E oya‏ 


4 


كوف 


رجو وو رچ ناو TS‏ 


5 - حَدَدنَا عَبْدُ بْنُ خْمَيْدِ تا رَيْدُ بْنُ حْبَابٍ) َاسَلُامُ بْنُ 


ا اوا تا عام بن و ا د 
يري البَكرِيّ قَال: قَيِمْتُ الْمَدِيئة قَدخَلْتُ الْمَمْجِدَ فَإِدَا مْوَغَاص بالئّاين 


6 


قوله: (وذكر) النبي" "بيا (أنه لم يرسل) أي: لم يخرج من مسدها وبابها الذي 
كانت تخرج منه إلا قدر حلقة الخاتم مع ما كانت تخرج منه دائماء أو زيد على 
منفذها القديم هذا القدر. 


[ إشارة إلى ن قوله: وذكر آنه لم يرسل مرفوع إلى النبي لاء وبه جزم المحشي» ويؤيده ما في 

جمع الفوائد)”١'‏ برواية الترمذي: فقال رسول الله بي: إنه لم يرسل الريح إلا بمقدار هذه 

الحلقة وکذا فی اتی تيسير الوصول» بروايته» فقال َي عند ذلك : إنه لم يرسل [من] الريح إلا 

مقدار هذه الحلقة» لکن ذ فی (مسند أحمد) بروایة عفان عن سلامء قال أبو وائل : فبلغني أن ما 
أرسل عليهم؛ الحديث. وهكذا في «أسد الغابة» برواية أحمد. 


[ £ ۳۲۷] جہ: ۲۸۸۱٦‏ حم: ۳ ۰ء تحفة: ۳۲۷۷۔ 
)١(‏ (جمع الفوائد؛ /٤(‏ ۴۳۳). 








رات کف رالشران ۳ 
7٦‏ 0 3 2 وذ لال مقلا الس بين َي رتل الله E‏ 


خی تی کیو ھا و ٥‏ 2 گا س28 سے اقاچ 2 
الحَدِيتٌ بطو لِه ۳ من د 2 بن عة بمعتاه وَيُقَال30: الحادث 
ابْنُ خان 


قوله: (ويقال: الحارث بن ضاي 


[1] بياض في الأصل بعد ذلك» وقال الحافظ في «تهذيبه»": الحارث بن حسان بن كلدة 
من ربيعة» ثم علقه من وجه آخر فسماه الحارث بن حسانء ثم ساقه من طريق أخرى فقال: 
الحارث بن يزيد» ثم قال: ويقال لە: الحارث بن حسانء وصحح ابن عبد البر أن اسمه 

3 ° ۴ .4 ىه گا ۶ ع . : 
حریث: انتھی. وفيی «مبهمات التقريب»”*: أبو وائل عن رجل من ربيعة هو الحارث بن 
حسان: انتهى. 
وق قالاض ا71" قال اسمه خريك ولعله کسٹیں وقال'ابن الأثير: الحارتث وہ خسان 
وليس كذلكه» فإن ذهل بن شيبان من بكرء وبكر من ربيعة؛ اننهى. وفى «الاستيعات)0) 
الأكثر يقولون: الحارث بن حسان البكري وهو الصحيح إن شاء الله» انتهى. ثم قال ابن عبد 
البر: اختلف في حديثه» منهم من يجعله عن عاصم بن بهدلة عن الحارث بن حسان. لا يذكر 
فيه أبا وائل» والصحيح فيه عن عاصم عن أبي وائل عن الحارث بن حسان» انتهى. = 


(۱) زاد فى نسخة: «له). 

(۲) زاد فی نسخة: «أيضاً). 

2 «تهذيب التھذیب) (۲/ ۱۳۹). 

.)75٠ (تقریب التھذیب) (ص:‎ )٤( 

.)۳۸۷-۳۸٦ /۱( و(أسد الغابة»‎ »)5715 /١( (الاصابة فی تمییز الصحابة)‎ )٥( 
(الاستیعاب) (۲۸۸/۱)۔‎ (0 





٤٤‏ الکوکب الذي 
- سُورَةٌ الظور 


هلم" - حَدَّكَنَا أَبُو حِمَامٍ الرّقَاعِيُ نَا ابْنُ فُضَيّلٍ'» عَنْ رِشّْدِينَ بر 
كُرَيْسِه عن ابي عَن اہن عَبّایں: عن التب للا قال: إذبَار التُجُوم الرَكْعَتیْن 
قَبْلَ الفَجْرِ وَإِذبَارُالسّجُودٍ الرَكْعَمَيْنِ(" بَعْدَ الْمَغْربِ). 

هَذًا حييث ریب لا کفر ENE CS‏ 
مُحَمَّد بْنِ فُضَيْل» عَنْ ر: 20007 

STA‏ 5 ْنَ إسْمَاعِيلء 2 ند د وَرِشْدِينَ ابي كيلب 
او ل تا اتا له عِنْدِي أَنْجَحُ. 

َسَألْتُ عَبْدَ بد الله بن عبد الزن عن هدا فال :ما ارما و شد 
ابْنُ كُرَيْبٍ أَرْجَحْهُمَا لي ٠‏ 


24 
e 
ايهمًا‎ 


1 


- وفي «التهذيب»: الحارث بن حسان روى عنه عاصم بن مهدلة» والصحيح عنه عن أبي وائل عن 
ا لحارث» انتهى. وقال ابن الأثير بعد ذكر رواية أحمد عن عفان بواسطة أبي وائل: رواه أبو بكر 
ابن أبي شيبة عن عفان عن أب المنذر عن عاصم عن أب وائل مثله» ورواه زيد بن الحباب عن أبي 
المنذر» ورواه أحمد بن حنبل أيضاً وسعيد الأموي» ويحيى ا حاني» وعبد ا حمید بن صالح» وأبو 
بكر بن أبي شيبة» كلهم عن ابي بكر بن عياش عن عاصم عن الحارث؛ ول يذكر أبا وائل انتھی. 


۔٦٦‎ ٦۸ تحفة:‎ ]۳۲۷ [ 

فی فا O‏ ل ا 

(0) في نسخة : (ال رکعتان) ذ ف الحوشيغين. 

() زاد في نسخة: «قَالَ: رع 057 
وقد أَدْرَكَ رِشْدِينُ ا: بْنَ عبّاسٍ و61). 


بب 
0 
7 
یں 
آ2 
٢‏ 
3 








٤ لرن‎ 


E 


e 
ان مُصَرَقِه عَنْ مره عَن اْن مَسْعُودٍ قَالَ: لَمَا بَلمَ ول اللہ 8# يدر‎ 
الْمُنْكَمَىء كَالَ: انْتََى إلَْهَامايَْرُجُ مَِ الأَرْضٍ وَمَا يَنْلُ مِنْ قَوُْ» تأعْطَاهُ الله‎ 
عِنْدَهَا تَلَانًا لم َعْطِنَ يا گان قَبلَةُ 07 ا عطي‎ 
13 083پ0 0 4 9 لتقي‎ 


ےم 


- سورة النجم 


قوله: (المقحمات) أي: من غیر توبةء!'' وهذا باعتبار بعض أفراد الأمة فإن 
سائرهم لا يغفر لهم» بل الرجاء إنما هو لهم كلهم لقوله تعالی: يعفر مادك 


لمن ا € [النساء: 54 ]. 


[ ففي «شرح العقائد»': الله تعالى لا يغفر أن يشرك به بإجماع المسلمين» ويغفر ما دون ذلك 
لمن يشاء من الصغائر والكبائر مع التوبة أو بدونها خلافاً للمعتزلةء يعني فإنهم يقولون: لا 
يغفر الكبيرة بدون التوبة» قلت: وحاصل ما أفاده الشيخ ثلاثة أمور: الأول: أن الكبائر تغفر 
بغیر توبة لبعض الأفراد جزماًء والثاني: لا تغفر لجميعهم جزماًء والثالث: ينبغي لكل مؤمن 

أن يرجو الله العفوء وكل من هذه الثلاثة مؤيد بالآيات والروايات» أما الأول فلقوله تعالى: 
عفر مادُوَدَلك لمن ياء » ولقوله تعالى: أقُلَ يعبَادِى الَدِينَ أَتَرَهوَاْ 4 الآية [الزمر: :5]» 
ولأحاديث النجوى والبطاقة» ومن أوصى أن يحرق بعد موته فيذرٌ في الهواء» ولغير ذلك - 


.46 5/8 تحفة:‎ «AV /\ م ۳"( فك: |0 حم:‎ [TTY 
.)۷٤-۷۳ «شرح العقائد» (ص:‎ )١( 








کت الکوکب الذي 
قال ابْنْ مَسعود: ##إِذْيعْتَى الَدْرَة مَايعَفَ # [النجم: ٦‏ قَالَ: السَّدُرَةٌ في السَمَاءِ 
امہ ا وت ہت بن اليه 2 بيده 0 وِقَال 
مد e‏ ۶ : جح 
وو Eo‏ ب منج نا ہد بْنُ العَوَام نا الشَّيْبَانِيُ قَالّ: 
اڭ ربن ا وَل فان قاب فوسین أَوَأَد 46 [النجہ: ۹ء 
فَقَالٌ: E‏ اث کر رى جِبْرِيلَ وَلَهُ سِتّ ماك جتاج. 


مااے و ا لت 9" > و 
١ 3‏ 


قوله: (فأرعدها) أراد بإرعاد اليد تصوير ما هناك من التنور وغلبة الضياء؛ وما 
يقال له بالهندية: جكمك كرناء وجهلمل جهلمل كرنا. 


= من الروايات الكثيرة التي لا تحصى. وأما الثاني فلأحاديث الشفاعة الشهيرة» والإخراج من 
النار بعد ما امتحشواء وهي روايات كثيرة» وأما الثالث فلآيات المنع عن القنوط» ولما في 
(الدرا''' بروایة أحمد وغیرہ عن أبي ذر مرفوعاً: «إن الله تعالى يقول: يا عبدي ما عبدتني 
ورجوتني فإني غافر لك على ما كان فيك»» الحديث. وللحديث المشهور: «أنا عند ظن 
عبدي بي2"70» ولحديث استجابة دعائه يفي الجمع في المظالم أيضاًء كما تقدم في «باب 
مثل الصلوات الخمس» مفصلاً. 


[۷]خ:: ۲۳۲ ۲س م ۹۶ نن فی الکبری: ٥١٣‏ ۱ء حم: ۱ ا تحفة: ها 
)١(‏ (الدر المنثور) (۲/ ۱۱۹). 
)٢(‏ آخرجہ البخاري فی (صحیحہ) (٢٥۷۰)ء‏ ومسلم فی (صحیحہ) .)۲٦۷ ٥(‏ 








رات ف رالشران ۷ 


TVA‏ ت ابْنُ أبي و تَا فان کی غ مجَالِد» عن الشعييء ءقال: 


لَقِيَ ابْنُ ا کی ساون الال 


قوله: (فكبر) أراد بذلك استبعاد ما سئل» أو السكوت عن ذلك» والاشتغال 
بما يلهيه عما سئل» فلما قال" "": إنا بنو هاشم عني!'! بذلك أنا لسنا بساكتين عما 


[] هكذا في الأصل» وجزاؤه ساقط من تصرف الناسخ أو محذوف» أي: فلما قال ذلك أجابه 
عن سؤاله. 

[] ولفظ السيوطي في «الدر»17' برواية عبد بن حميد والترمذي والحاكم وغيرهم: فكبر حتى 
جاوبته الجبال» فقال ابن عباس: إنا بنو هاشم نزعم أو نقول: إن محمداً قد رأى ربه مرتين» 
فقال كعب: إن الله قسم رؤيته» الحدیث. وقال الحافظ''' بعد ما ساق حدیث الترمذي: 
هكذا في سياق الترمذيء وعند عبد الرزاق من هذا الوجه: فقال ابن عباس: إنا بنو هاشم 
نقول: إن محمداً رأى ربه مرتين» فكبر كعب وقال: إن الله قسم رؤيته وكلامه» الحديث. وفي 
«المجمع»: قوله: فكبر حتى جاوبه الجبال» أي: جاوبه بالصدىء كأنه استعظم ما سئل 
عنه فكبر» ولعل السؤال كان عن رؤية الرب» وقوله: «إنا بنو هاشم» بعث له على التسكين 
وترك الغيظ والتفكر في الجواب» فإن بني هاشم آهل علم لا يسألون عن أمر مستبعد. و من 
ثم لما تفكر أجاب بأنه سبحانه وتعالى قسم رؤيته وكلامه انتهى. 
قلت: والظاهر مما سبق من لفظ السيوطي والحافظ أن في حديث الترمذي اختصاراًء ثم 
اختلفت الروايات عن ابن عباس» قال الحافظ: جاءت عن ابن عباس أخبار مطلقة - 


[۳۲۷۸]تقدم تخریجه في /7757. 
)١(‏ «الدر المنثور» (/ا/ /5151). 

(۲( «فتح الباري» (۸/٦٦٦)۔‏ 

(۳) (مجمع بحار الأنوار) .)٥٤٤ /١(‏ 
)٤(‏ «فتح الباري» (۸/۸٦٦).۔‏ 





۸ الکوکب الذي 
فقا ابْنُ عَيّايس: إِنَا بَنُو هَاشِء فَقَالَ گمْب: ن الله قَسَمَ رُؤيَقهُ وكلامَة بَيْنَ 


مُحَمَّدٍ وَمُوسَى) مکل مُوسّی مَرَکِیْنء وَرَآہ مُحَمَدُ مَرَکَيْي. فَقَال و 
لت عَلَى عَائِقَةَ َقُلْتُ: هَلْ رَأّى مُحَمَدُ َب ققالث: لَقَدْ تَحَلّنت 
بِشَيْءِ 0 رُوَيْدًا اث رأأٹَ: : ا لمَدرَأكمن ءایت رید الکڑی 4 
[النجم: ۸ فَقَالَتْ: 3 و راغ 1ے وب يا د 3 مت 
تك زه كم كي ایر هزغام لخت ي قال E‏ 
عِنْدَهعِلْمَألسَّاءَةٍ عَة وَبازا الم يك ٭ [لقمان: ۰ء قَقد أَعْظَمَ الفِرْيَكُ وَلَكِنَهُ مم 


= وأخرى مقيدة» فيجب حمل مطلقها على مقيدهاء فمن ذلك ما أخرجه النسائي بإسناد 
صحيح وصححه الحاكم أيضاً من طريق عكرمة عن ابن عباس قال: أتعجبون أن تكون 
اصطفی إبراهيم بالخلة)ء الحدیث. 
وأخرج ابن إسحاق أن ابن عمر أرسل إلى ابن عباس: هل رأى محمد ربه» فأرسل إليه: أن 
نعم» وأخرج مسلم من طريق أبي العالية عن ابن عباس قال: رأى ربه بفؤاده مرتين» وله من 
طريق عطاء عنه قال: رآه بقلبه» وأصرح من ذلك ما أخرجه ابن مردويه من طريق عطاء عنه 
قال: لم یرہ رسول الله وك بعينه» إنما رآه بقلبه» وعلى هذا فيمكن الجمع بين إثبات ابن عباس 
ونفى عائشة» بأن يحمل نفيها على رؤية البصرء وإثباته على رؤية القلب» انتهى. 
قلت: وقد جاءت عن ابن عباس رواية ثالثة ذكرها السيوطي في «الدر»''' برواية الطبراني 
وابن مردويه عن ابن ن عباس قال [١‏ عحمدا رأ ررقت مرة ببصره ومرة بفؤاده. 


.)431 /5( أي: قام من الفزع. انظر: «النهاية»‎ )١( 
(الدر المنثور) (/ا//551).‎ )٢( 








بوا ب تَفَيۃ القََان ۹ 
چبْرئیلء لع يَهُ في وريه لا مَرَتْن: الل وَمَرَةَ في 
جا له ت ھا جا ق قد سَدٌ الافُق 

وو بن ابي هني عَنِ الشَّعْبِيَ» عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائْفَةَ 


م 
58 
ے 
عه 
3 


التب ل دحو هَدَا الحَدِيثْ؛ يريك اانه أَقْصَرٌ مِنْ حَدِيثِ مُجَالِدِ. 


۳۷۹ ا ا ار 
ابْنُ گثیر العنبر ي تا سل بن جَعْفَرِ جع عن الڪ بن ابا عن کرم 
عن ابن عَبَّاين قَالَ: بای محتۂ رکٹ اله ال الله رل رة 
الابصدر وهو يدرك الأنصر 4 a‏ ل و 5اك کچل بنُورہ 


ogi” I” 


لَّذِي هُوَ و وَقَدْ رَأَى مُحَمَّدٌ رَيهُ مَرَتَيْنِ. 


۰٠ھ‎ 


تع 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

۴۸ حزتنا سويد بن بحي ا محمد بن 
AEE‏ عن اب بْنِ عَبّا في قَولٍ اللّه: وَلَقَدَ مةئ # عند 
سِدرو رَوَ الت 4 [النجم: ]14-١‏ 1 اعدا کم (٠‏ # کان قاب 
قوسن اواد € [النجم: ] قَالَّ ابن عَبّایں: قد رآ٢‏ کل 


ا 2 م ر 3 


قوله: (نبهان) بتقديم النون على الباء الموحدة. 


[3۹]۳۲۷۹: ٣۳۲۳ء‏ تحفة: ٦٤٦٦٦٠۔.‏ 

. 15٦۳ تحفة:‎ ۲۱۸ :3]۳۲۸۰[ 

.)٦٢٤ /۱( جياد: موخ ضع بأسفل مکة (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 

كني الا صل: (سالم) وكذا هو في نسخة (م)» وفي هامشه: (سلم» مصحح عليه. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (النبی)۔ 








٠‏ الکو ال لدي 


YR o 


1> جخدگتا عبد سو ا ان عبد الاق وان أي رزه واب 
8# مآ م ردص [النجم: »]١‏ 7 7 کے 
هَذَّا حَدِيتُ حَسَنٌ. 


Ê go FO mae 


86" - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ خَيْلانَ نا وَكِيعٌ وَيَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» عَنْ يَزِيدَ 
ان إِْرَاهِيمَ التْْمَرِيٌ» عَنْ قَعَادَكَ عَنْ عَبُد الله بی میق قَال: فلت لأبي در 
َو أَدْرَكتُ الئِّىَ كل لَمَأَلئهہ َقَالَ: عَم گنت لہ قُلْث: أَسَلهُ عَل رای 
1 ا ل 2 ارا 


او کا - 8 م ر 3 


قوله: (نورأنّى أراه) فيه تأويلان: أي: هو نور فكيف أراه أو الذي رأيته نور, 
وأما الرب تبارك وتعالى فكيف أراهء وقيل:!١!‏ هو بتمامه لفظ واحد. أي: نوراني 


أراهء وهو يحتمل الوجهين أيضاً إنكاراً وإقرارآء أي: ما أراه نورانى» وأما الرب تبارك 


]١[‏ فقد قال القاري”': أنى بفتح الهمزة وتشديد النون على ما في أكثر النسخ» أي :كيف أراه» 
أي: هو نور عظيم كيف أبصره» فإن كمال النور يمنع الإدراك» وفي بعض النسخ: «نوراني» 
بتشديد الياء للنسبة لزيادة الآلف والنون للمبالغة كالرباني» وحينئذ قوله: «أراه» بمعنى أظنه 
من الرؤية بمعنى الرأي» فلو قرئ بضم الهمزة لكان أظهر في هذا المعنى» ويمكن أن يكون - 


[۴۲۲۸۱]ء: ۱۷ء ن في الکبری: ١٥۱۱ء‏ حم: ۱ءء تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 
[۷)۷ء حم: ۶۳ء تحفة: ۱۱۹۳۸۔ 

)١(‏ زاد فى نسخة: «قال». 

.۔)۳٣٣‎ ٣ /٣( المرقاة المفاتيح»‎ 22 








ابوا تق يرالقران 0د 


ہے ل وق ٥‏ 


0 ت که و ا رت‎ TAY 


إسراكيل» عن آپي ساق عن عَبْدِ الرَحمَنِ بن يريد عن عبد اللّه: مم اکذب 


وتعالى فكيف أراه؛ أو هو نوراني أراه» وجملة الأمرفي ذلك أن النزاع لفظي» ومؤدى 
المذھبین واحدا' فمن أثبت أثبت بزيادة في الباصرة من قوة القلبء والنافي إنما 
نفى بإدراك هذه الأبصار حال كونها على هيئتهاء وإرجاع كلمات أصحاب الفرقتين 
ماق ہیل 


- بمعنى أبصره إيماء إلى أنه ما رآه في الدنيا وسيراه في الآخرة» أو مراده أبصرته والعدول إلى 
الاستقبال لحكاية الحال الماضية» فكأنه يستحضره ويتلذذ به قال ابن الملك: اختلف في 
رؤيته في تلك الليلة» وفي الحديث دليل للفريقين على اختلاف الروايتين لأنه روي بفتح 
الهمزة وتشديد النون المفتوحة» فيكون استفهاماً على سبيل الإنكار» وروي بكسر النون 
فيكون دليلاً للمثبتين» ويكون حكاية عن الماضي بالحال؛ وقال الإمام أحمد: بتشديد النون 
يعني على طريق الإيجاب. قال الطيبي”': أراد ليس الاستفهام على معنى الإنكار المستفيد 
للنفي» بل للتقرير المستلزم للإيجاب أي: نور حيث أراه؛ انتهى. 

]١[‏ ویقرب منە ما قال الحافظ في الجمع بين المذهبين كما تقدم قريباًء وبه جمع العيني» و 
القاري في «شرح الشفا» بأن من نفى نفى رؤية الذات» ومن أثبت أثبت رؤية الصفات» 0 
في الجمع بينهما غير ذلك» وتقدم شيء من الكلام على مسألة الرؤية واختلافهم في ذلك 
في تفسير سورة الأنعام. 


1 "ان في الکبری: ۱١۱۱ء‏ حم: ۱/ ۳۹٤‏ تحفة: ٤‏ ۹۳۹. 

)١(‏ في الأصل: «عبيد الله بن أبي رزمة»» وفي هامشه: كذا في نسخ» وفي نسخة: «وابن أبي 
رزمة»» ولا يوجد في «التقريب» عبيد الله بن أبي رزمة» انتهى. قلت: النسخة التي فيها «وابن 
أبى رزمة» بزيادة الواو هى الصحيحة كما فى «تحفة الأشراف) .)۹۳۹۰٣(‏ 

)30 (شرح الطیبی) (۱۱/ .)۳٥۷۸‏ 








7 الکو ادر 
لو مأك 4 دنب قا: ری رول اللہ کل جئزٹیل في حل من ررق 
3 مَل کمن ال متا ل د 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
4 دتتا ا خمد بن عفان ابو عشان البضری؛ نا ابو عاصي عن 
5 ريا بن إِسْحَاقَ» عَنْ عمرو بن دِ يتارء عن عَظاءِء عَنِ ابْنِ عَبّا: ل لذن 


7چ حون کے 1 


ون کر الات وَاَلْمَوِشٌ إِلّ ا [النجم: :"6 قَال: قَال ال کا : 


.کے و 4 کپ عق لے عو لی کیا و 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنْ صَحِيحٌ غَرِيبٌء لا نَعْرِفُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ ر يا بن 


- 
ہی اڑا سے 


- حَدَئَنَا عَلِي بْنُ حَجْرِء تا عَلِيُ بْنُ مُسْهِرِِ عَنِ الأَعْمَشٍ» عَنْ 
E‏ عمر؛ عن ابن م شالت بت بیتما تَحَنْ مع رس سول الله ل می 
ادْمَقَ القمَرْولقََيْن: فِْقَة ِن وَرَاء الجَبَلء وَفِلْقَة دوه قال لتا رَسُول الله لة: 


سم 4 سے ےج و 


«١اشهَدُواا»‏ د يعني: : #أفتريت اد واذشق القمرٌ لَفَمْد *# القمر؛ 1 
فا ایت صَحِيحٌ. 


. 04٤٩ ھب: ٦٦٦٦ء تحفة:‎ ۱۸۰ :3]۳۲۸٤[ 
. ۹۳۲۳۹ حم: ۱۱۱ تحفة:‎ CTA‘ ° م‎ TAT 17خ‎ °[ 








> 


وات تفس رالقران tor‏ 


اد 


رچ 8ق - اجر 


45 - دا عبد ین مید 0'0 
عن ائیں ال سال اَل مگ الل بآ كَاْمَقَ القَمر مَك مَرَتَیْن: قترَلَتْ 


قر یکا تین آی: لقن :و لبس المراد تکراز القیق: 


]١[‏ فقد أخرج البخاري في «صحيحه)”! ' برواية سعيد عن قتادة بلفظ «شقتين)» قال الحافظ!"): 
بكسر المعجمة أي: نصفين» وتقدم في علامات النبوة من البخاري من طريق سعيد وشيبان 
عن قتادة بدون هذا اللفظء وأخرجه مسلم من الوجه الذي أخرجه البخاري من حديث سعيد 
عن قتادة بلفظ: فأراهم انشقاق القمر مرتين» وأخرجه من طريق معمر عن قتادة بمعنى حديث 
شيبان» وفي «مصنف عبد الرزاق» عن معمر بلفظ «مرتين» أيضاًء وكذلك أخرجه الإمامان 
أحمد وإسحاق في مسنديهما عن عبد الرزاق» وقد اتفق ق الشيخان عليه من رواية شعبة عن 
قتادة بلفظ «فرقتين»» قال البيهقي: قد حفظه ثلاثة ة من أصحاب قتادة عنه «مرتين»). 
قال الحافظ : لكن اختلف عن كل منهم في هذه اللفظة» ولم يختلف على شعبة وهو أحفظهم» 
ولم يقع في شيء من طرق حدیث ابن مسعو د بلفظ «مرتین)» وإنما فيه «فرقتين)» آو «فلقتين» 
بالراء أو اللام» وكذا في حديث ابن عمر «فلقتين»» وفي حديث جبیر بن مطعم (فرقتین)؛ 
وفي لفظ عنه: «فانة نشق باثنتين» وفي رواية عن ابن عباس عند آبي نعيم في «الدلائل؛ : (فصار 
قمرين)» وفي لفظ ١شة‏ شقتين»» ووقع في نظم «السيرة» لشيخنا الحافظ أبي الفضل: وانشق 
مرتين بالإجماع. 
ولا أعرف من جزم من علماء الحديث بتعدد الانشقاق في زمنه يك ولم يتعرض لذلك أحد من 
شراح الصحيحين» وتكلم ابن القيم على هذه الرواية فقال: المرات يراد بها الأفعال تارة» والأعيان 
آخری والاول أکثرہ ومن الثاني انشق القمر مرتين» وقد خفي على بعض الناس فادعى أن انشقاق 
القمر وقع مرتين» وهذا ما يعلم آهل الوت السو ادغ فإنه لم يقع إلا مرة واحدة.- 


[٢۲۲۸]خ:‏ ۳۹۳۷ م ۸,۸۲۱۲" حم: ۳/ ٥ء‏ تحفة: ۱۳۳٤‏ . 
(١)‏ «صحيح البخاري» (۳۸۱۸)۔ 
)25 «فتح الباري» (۷/ ۱۸۳-۱۸۲)۔ 








٤‏ لكوم لدي 


قرت لسا تق التکز ۹ لی قزلہ: (حَرتْسَ کر 4 الع د۲ یفول: 
ل 


2 


قولہ: (لُسَیرٌ 4) أي: ذاھب''' إلی السماء أو ذاھب عن قریب. 


= وقد قال العماد بن كثير: في الرواية التي فيها «مرتين» نظرء ولعل قائلها أراد فرقتين» وقال 
الحافظ: وهذا الذي ay‏ الروايات» ثم راجعت نظم شيخنا فوجدته 
يحتمل التأويل المذكور ولفظه: 

فصار فرقتين فرقة علت20 وفرقة للطور منه نزلت 

وذاك مرتين بالإجماع والنص والتواتر والسماع 
فجمع بين قوله: «فرقتين» وبين قوله: ١مرتين»»‏ فيمكن أن يتعلق قوله: «بالإجماع» بأصل 
الانشقاق لا بالتعدد مع أن في نقل الإجماع في نفس الانشقاق نظراأء انتهى. قلت: وتقدم 
في «باب انشقاق القمر» من كتاب الفتن ما قال السبكي أنه متواتر. 

[1] علق البخاري في «صحيحه»: قال مجاهد: مستمر ذاهبء قال الحافظ”': وصله الفريابي 
من طريقه بلفظ قال ney!‏ : هذا سحر ذاهبء ثم ذكر حديث الباب» وقال: معنى 
ذاهب أي: سيذهب ويبطل» وقيل: سائر» انتهى. وذكر صاحب «البحر المحيط)”"2 عد 
وی E SS E‏ 
ذلك» ومنها مستمر مشدود موثق من مرائر الحبلء آي: سحر قد أحكم» ومنها مار ذاهب 
زائل عن قريب عللوا بذلك أنفسهم, ومنها مستمر شديد المرارة أي: مستبشع عندنا مر 
يقال: مر الشيء وأمر إذا صار مرّاء ومنها مستمر أي: يشبه بعضه بعضاً أي: استمرت أفعاله 
على هذا الوجه من التخيلات» ومنها مستمر أي: مار من الأرض إلى السماء» أي: بلغ من 
سحره أنه سحر القمرء انتهى. 


۔)٦٦‎ ٥٦ /۸( (فتح الباري»‎ (١) 
.)۳ ٣ /۱۰( (البحر المحیط)‎ )٢( 








اواب تَفْسِيرالفرآن ٥‏ 


PAY‏ - حَدَكتا ابْنْأٍَي عُمَرَ تَا سُفْيَان: عَنِ ابْنأ بس نیج میں 
عن ا مَعْمَرِِ عَنِ ابْنِ مَسْعُودٍ قَالَ: اقل القن على كين سول الله كن 
فَقَالَلَنَا الي 4ل : (اغْھدُوا). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
حَدَتَنَا ب سر روح ساس می 
عَنْ مُجَاهِدِء عَن ابْنِ عُمَرَ قَالَ: انْقَلَقَ المَمَرْعَلَى عَهْدٍ َسُولٍ الله يك قَمَالَ 
7 الله يك «اشْهَّدُوا). 


2 


هَدًا حَیِیثٌ حَسَنٌ صَحیخ. 
وغ = ا کید طيخ بی می گا محمد ئا بْنُ گئیں تا E‏ 0 
اپ موی ورس e‏ 
فى عد ول اللہ" لا تی صَارَفِرْقَتَيْن: عَلَى هَذَا الجَبّلِء وَعَلَى هَذَا 
الجَبَلء 18 موا ققكة قال يقطوة ا ا 


ا 
قوله: (لئن کان سحرنا) هذا كان إنصافاً منهم. 


۷ ا تقدم تخریجه في ۳۲۸۵. 

[۳۲۸۸] تقدم تخریجه في ۲۱۸۲. 

[۳۲۸۹]ك: ۳٣۷۲۰۷۱‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۳۱۹۷۔ 
)١(‏ فی نسخة: (النبي). 








3 لكوم لدي 


٥ و سا‎ ٥ ىدا | - 2 سی ور سے 6 عو و‎ 9 SR O 
ود روی بعصهم هد لَحَدِيتٌ عَنْ حصین؛ عن جبیرِ بن محمد بن‎ 
ةة رة وو عدو ي ت ور ° وه وو ان‎ 
جبير بن مظعي٬ عن ابيه» عن جدہ جبير بن عم دحوه.‎ 
g9 ری و ره 011 سی دک" ال کیا 8 سه‎ 
حل بو كريب واو ڪر بُنْدَارُ وت » عن سفيّان»‎ = 0 
عبر ,© تم ا اه‎ ٥ 0 ٥ چ 14 ےج پر سر‎ cê ٥ کا ھی‎ 
له ا کو قد وا ف مسف کک ری مر اسه‎ 
سج سل رم مرورے‎ 


َتركّث م سد ف لار عل جهھ ڈو س س * اک كن ل قر 
[القهر: 6< ]. 

قوله: (یخاصمون رسول الله ل في القدر) وقد كانوا يعلمون بهل'! ويقرون. 
حتی ذکرہ شعراؤھم؛ وإنما کان ذلك جدالاً منھم. 


]١[‏ فقد أخرج أبو داود'''عن أبي الصلت قال: کتب رجل إلی عمر بن عبد العزيز يسأله» فكتب 
ما بعد أوصيك بتقوى اللہ إلى آخر ما ذكر من الكتاب مفصلآ» وفيه: كتبت تسأل عن 
الإقرار بالقدر» فعلى الخبير بإذن الله وقعت» لقد كان ذكره في الجاهلية الجهلاء يتكلمون به 
في كلامهم وفي شعرهم يعزون به أنفسهم على ما فاتهم, ثم لم يزده الإسلام بعد إلا شدة» 
إلى آخره» قلت: وأشعار المراثي مملوءة من ذلك. 


[7"] تقدم تخريجه في /7181. 


)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 
)٢(‏ (سنن أبی داود) (5717). 








أبوَابُ تَفَسِيرالفران 27 


ا ری یھ وس ك) 


0- دنا عَبّدٌ البَحْمَن ن ب وَاقِدِ أَُومُسْلِمء تا وَلِيدٌ بن مُسَلِمِ عَنْ 
ُمَيْرِبْن مُحَمَِّ عَن مُحَمّد بی المُنگیر عَنْ جَابرِقال: حَرَ جج ول اللہ ل 
کل اکا کٹا عَلَيْهمْ سُورَة الرَحْمَن مِنْ ى اوه إِلَی آَخرِما مَگنواء کقال: 
الَقَد اٹ عَلَی الجِنْ لَيْلَةَ الجنٌ فَكَانُوا اخ مَرْدُودًا مِنْكُمْ كُنْتْ كُلْمَا 
تيت عَلَى قَوْلِهِ: طيِيََالَآه ريا تُكزْيَانِ 4 قَالُوا: لا بِشَيْءٍ مِنْ نِعَِكَ رَيّنا 
5ك الخد 


5 م وماده 


ما یی غریب لاکٹر رف مِنْ حَدِيث الوَلِيدِ بن لِم عَنْ زھیرِ 


ےہ 


اق ا وا عو کر َير ئ محمد الذي وق بالقام لَيْسَ هُوَ 
ہی هذ ہپ تج 0 2ن قَلَبُوا اسْمَهُ يَعْنِي: لِمَا يَرْوُونَ عَنْهُ 

و سَمِعْتُ مُحَمَّدَ بْنَ إسْمَاعِيلٌ"» يَقُولُ: اَهَل السام يَرْوُونَ عَنْ رُهَيْرِ بْنِ 
مُحَمّد مَتَاكِیر وَأَهْلُ العرَاقٍ يَرْوُونَ عَنْهُ أَحَادِيتَ مُقَارِيَة 


[3]۳۲۹۱: ۳۷۲۰ء هب: ٤٤١٣ء‏ تحفة: ۳۰۱۷۔. 


)١(‏ زاد فى نسخة: (عز وجل). 
() زاد فى نسخة: «البخاري». 








۸ لكوم لدي 


د 


- سُورَةٌ الوَاقِعةٍ 

0" - حَةقَتَبْ وکرَیْبِء تَا عَبدَۂبْنْ سُلی یئ رتا ھب تن مات 

قال: قَال 07 3 
ا 


کے 


.ےتوھ 


عَنْ مُحَمّدبْي عَمْر و قَالَ: نا أَبُوسَلَمَكَ عن أي كر 
إلى ا E‏ لِعِبَادِيَ الصَالِحین ما و عي گر 


38 
۵ 
کے 
اٹ 


سر او کھ وو 


حَطرَعَلی قلب بَقَر فَارَوُوا إِنْ شِثْثمْ: < تن ئن تع الیک تر ا 
جرا ماکان وأيعملوي € [السجدة: ۷]» E‏ جر تَسِيرٌ الرَاكبُ في ظِلَّها مان 
غ وَلّا يَقْطَعْهَاه وَاقْرَؤُوا إِنْ ث بب رز [الواقعة: “416 وَمَوْضِعٌ سَوْطٍ 


في الجن خَيْرمِن الدُنيا وَمَا فِيهَاء وَافْرَوُوا إِنْ شِنْتُمُ: #همن رَسُرِحَعَنِ آلكار 


سو 7 ابر مرو سس 


وَأَدَيدْلَ البكة مَمَدَ اذ وَمَا الْصيَوهُ الدَِاإِلَا متم لُْرُورٍ € [آل عمران: 105]. 


ڑا 8 سے و سی 2 
2 


o‏ ومو 


وپ ےج E‏ فين ين Ed‏ ذا كيد د الرَّرَاقء عن مُعم عن قاد 
عن آئیں. ان ال ولا قال: لإِنَّ فِي الجَنَّةِ لَسَجَرَةَدَسِيرُ رُالرَاكْبُ في ظِلَّهَا مات 
عَاءِ لا يَقْطَعْهَا وَاقْرَؤُوا ِن شِنثم: # ول مد ود وما ماو سکوب €[الواقعة: ]). 


2 


مَدّا حَیِيثٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


٤ 
وَف البَّاب عَنْ أبى سَعِيدٍ.‎ 


7 - سورة الواقعة 


[۳۲۹۲] تقدم تخریجه في ۳۰۳۱. 
[۳]ٌخ: ۳٣٢‏ حم:۳/ ۰۷ء تحفة: ۱۳٤۳‏ . 








ابوا تق يرالقران 9 


e 
8 راج عَنْ أَبِي المَيْكم؛ عَنْ أبِي سَعِينِ عن النّبِىَ كَل في قَوْلِهِ : 3# وفرش مَرَفوعةٍ‎ 
قال: #ازيقاعها كما ب 720--0 / حمس مِائة عَام).‎ 


o‏ ف 


دا ديت جسن غریب لا تحر َه إلا مِنْ حَدِيثِ رِشْدِينَ. 


7) أَهْلٍ العِلّم: ب0 و گناب السام 
والاَرْض؛ ال اكد الفُرْشٍ الْمَرْفُوعَةٍ ي الدَرَجَاتِ وَالدَرَجَاتُ مَا بَیْنَ 
کل کین کنا ہین E‏ 

سوا ا ا ابيا الك ب کی اون 
عَنْ عَبد الأغلّى عق ابی بد لسن عن علي ال ال وَسُولُ سُول الله" 

معاون دو اکم تي4 (الواتعۃ: ۸۲ قَالی: ال نت و E‏ 


قوله: (معنى هذا الحديث وارتفاعها) إلخ» نسبة هذا القول إلى بعض العلماء 
لعدم وجدان'!! التصريح عن غيره» وإن كان الظاهر اتفاقهم أجمعين على هذا المعنى. 
قوله: (شكركم) الرزق""' المرزوق» أي الحظ والنصيب» فكان حظهم الذي 
]١1[‏ لكن فيه قولا آخر تقدم في هامش «باب في صفة ثياب أهل الجنة» فإن الحديث بسنده ومتنه 
مكرر تقدم هناك. 
[7] قال الرازي”'": في الآية وجوه: الأول أن تجعلوا شكر النعم أن تقولوا: مطرنا بنوء كذاء - 
[7"] تقدم تخريجه في 4١‏ 50؟. 
[۳۲۹۰] حم: ۸۹/۱ تحفة: ۱۰۱۷۳. 


)١(‏ في نسخة: «يقول). 
)٢(‏ (تفسیر الرازيی) (۲۹/ 5 57). 








3 الکو الدَرَي 
كذا وَكذًا وَيِنَجم كذَا وَكذَا). 
12ت یی @ E‏ و 
سے وق سو وو 2 سے و ہے جو و و ا 02 کور یی 
وَرَوَىَ سَفِيانُ عَنْ عَبْدِ الاغلى هَذَا الحَدِيَتٌ بِهَذَا الإستادِء وَلم يَرَفَعه'''. 


٦‏ - خُدگتا ار تار لحُسَيْنُ بْنُ خْرَيْثٍ الخْرَاعِيُ الْمَرْوَزِيُ ت 
کیم عن موی بن عمد عن زیڈ بن ابات عن آذیں قال: قال سول اللہ لله 
فى قَوله: لإا أنه إا € [الواقعة: ه٠1‏ قَالَ: (إنَّ مِنَ الْمُنْمَآتِ اللائى ڪن 
في الدّنْيَا عَجَائْرَ خُمْشًا" رُمْضًا00". 


وجب عليهم لما أنعم الله بصنوف النعم هو الشكر. فوضعوا موضعه التكذيب والكفران. 
قوله: (إن من المنشآت) إلخ» خبر مقدم» واسم إن هو قوله: اللائي كن. 


= وهذا عليه أكثر المفسرين» والثاني تجعلون معاشكم وكسبكم تکذیب محمد يقال: فلان 
قطع الطريق معاشه» والرزق في الأصل مصدر سمي به ما يرزق» يقال للمأكول: رزق» كما 
يقال للمخلوق: خلق» وعلی هذا فالرزق مصدر قصد به ما کانوا یحصلون به مقاصدهم» 
وأما قوله: تکذبون» فعلى الأول المراد تكذيبهم بما قال الله تعالى: #وَمَامِن دَآبَمَ في لض 
ِلَاعَلَ أنه رْقُهَاك [هود: 7] وغيرهاء وعلى الثاني المراد جميع ما صدر منهم من التكذيب» 
وهو آقرب إلى اللفظ» انتھی. 


. ۱٦۷7 تحفة:‎ ] [1 

(۱) قوله: اوروی سفیان إلخ) في نسخة بدل: ١‏ لأَتَمِْفَة مَرّقُوعَاإِأَمِنْ حَدِیثِ إِسْرَائیل؟؛ وَرَوَاءُ 
سَفَْانُ التّوْريٌ» عَنْ عَيْدِ الأعْلّى» عَنْ أبِي عَبْدِ الرّحْمَنِ السّلَمىّ» عَنْعَلِيٌء تَحْوه وَلَم يَرَتَمْهُ 

(؟) العمش محركة: ضعف البصر مع سيلان الدمع في أكثر الأوقات. «القاموس اللحیط)(ص: ۵۹۹). 

(۳) والرمص محركة: وسخ أبيض يجتمع في الموق» رمصت عينه» كفرح» والنعت: أرمص 
ورمصاء. (القاموس المحیط) (ص: .)٦٦٦‏ 








> 


اب تَفْسِيرالفرآن 1٦‏ 


ت یی ا ا کی 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تحر ُه مَوْفُوعا إلا مِنْ حَدِيثِ مُوسَى بْنِ عُبَيْدَةَ 


ت مو ۰27 سے مو ھی یس 


E‏ ج یْضَعقَانِ فی الحَدِیثِ. 

1و" - حَدَّتَنَا بُو ُريپ ٿا مُعَاويةُ بن هام عَنْ سَهَْانَه عَن ابي 
اسحاو دو سی َالَ أَبُو بَحْر: يا و نشول الله كذ 
تج قَال: اڈ وا شو وَالْوَاقِعَةُ السات وعم مات و اذا 
ای e‏ 5 [التكوير: د 


چ 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ عَرِيبٌ لا تَعْرِفهُ مِنْ حَدِيثِ ابْن عَبًایں للا مِنْ 
0 رر ےک کت 


] 


قوله: (شيبتني هود) إلخ» إسناد التشييب إلى (الواقعة) و(المرسلات) و(الناً) 
و«التكوير» ظاهر لما فيها من ذكر أهوال القيامة وأحوالهاء وأما نسبته إلى «هود) 
فقيل: لما فيها من ذكر الأمم السالفة وما جرى عليهم من العقوبات» وقيل: بل1١!‏ 


[] قال الدمنتي: روى البيهقي وابن عساكر عن أبي القاسم القشيري قال: سمعت الشيخ أبا عبد 
ابح سس سو رو : رأيت النبي كَل نوماًء فقلت: روي عنك أنك 
قلت: ١شیتبنی‏ ھوداء قال: (نعماء فقلت: ما الذي شيبك منها؟ هل قصص الأنبياء وهلاك 
الأمم؟ E ESS‏ ۲ء ثم ذكر هذه السور ليس 
للحصرء بل المراد أمثالهاء فلا يرد ما قال المناوي: زاد الطبراني في رواية: و#الماقة€» وزاد 
ابن مردويه في أخرى: و#إهل أَتَكَ حَرِيتٌ ية 4 [الغاشية: ١‏ ]» وزاد ابن سعيد في أخرى: 


رم 


#الْقَارعَةٌ 4 وسال سيل ۹ء وفی أخری: و افثریت الِساعة د € انتهى. 


[۷: ٣۳۳۱ء‏ هب: ۱۸٥۷ء‏ تحفة: 11۷° . 








11 اکر لدی 


جح 0 ےن 


لما فيها من قوله تعالى: ‏ فا E‏ ۲ء فإن 
بالاستقامةق 7 كان وارداً في سورة الشورى أيضا وهو قوله تعالى: #وَأسْتّقِمَ 
کا ارت ولا يع موا ول ءَامَنثُ یعا اَل لئ من کلب 4 [الشوری: ]٢‏ 
إلا أن أمر الاستقامة فی (ھود) لما شملہ''' عي بأمته کان آشد. 


]١[‏ وبذلك جزم المناوي في اشرح الشمائل)ء وقال القاري''' بعد ما روى عن «شرح السنة» 
قصة المنام المذکورة: هو لا ینافي أسباباً آخر مذکورۃ في سائر السور مع أن مرجع الكل 
إليهاء ولذا قيل: الاستقامة خير من آلف كرامة» ولا يرد عليه أنه مذكور في «الشورى» 
أيضاًء مع أنه لا دلالة في الكلام على الحصر حتى يحتاج إلى الجواب بأنه أول ما سمع في 
«هود)» أو بأن الاستقامة في «الشورى» مختصة به» بخلاف ما في «هود» إلى آخر ما ذكره» 
ثم الحديث عدّه السيوطي في «التدريب»”" من أمثلة المضطرب» وحكى عن الدارقطني 
أنه مضطربء فإنه لم يرد إلا من طريق أبي إسحاق» وقد اختلف عليه فيه على نحو عشرة 
آوجه» فمنهم من رواه مرسلا ومنهم من رواه موصولا ومنهم من جعله من مسند أبي بکر» 
ومنهم من جعله من مسند سعد» ومنهم من جعله من مسند عائشة» وغير ذلك» ورواته ثقات 
لا يمكن ترجيح بعضهم على بعضء والجمع متعذرء انتھی. قلت: وإلی شيء من الاختلاف 
في ذلك أشار المصنف أيضاً. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وروى أبو بكر بن عياش» عن أبي إسحاقء عن أبي عكرمة عن النبي كله 
نحو حديث شيبان عن أبي إسحاق» لم يذكر فيه: عن ابن عباس. حدثنا بذلك هشام بن 
عروة الهروي» حدثنا أبو بكر بن عياش. 

.)۹۳ /۱( (جمع الوسائل)‎ )٢( 

(۳) (تدریب الراوي) (۱/ ۳۱۲). 








أبْوَات تَفَيۃ القتان ٣‏ 


۷ 7 شوہ الحد نے 


سے هه سا 


ضرق و go‏ 


مو جاتن تک گنی وا اس ات عو اک ار کا 
5 حَمَّدِ نَاشَيْبَانُ بْنُ عَبْدِ البَحْمَنِ» عَنْ قَتَادَة قال: 8 
0 قن ا 2 کا قدب م لط ےار 98+۱ ات و٠‏ گے تق الا الى ہے 7# 
عن ابي هری ٤‏ قال: بَيتَمَا تبِيُ الله ول جَالِسَ وَأْصحَابَه إِذ اتی عَليْهِمْ سحابء 
2 طط کال 6 ص8 سو a‏ نط و ۶ کی ہے کر 
فقَال تَبٌِ الله يَيِيةِ: «هّل تَدَرَونَ مَا هَذَا؟) قَالُوا: الله ورسولة اعلم» قال: «هَذا 
العََانُ هَذْهِوَوَايَا الأَرْضٍء يسُوقْهُ الله إِلَى قوم لا يَشْكْرُوته ولا يَدْعُوئة» ثم 
و وا هاا فاق ان hE SI a add Ga‏ اام 2 
قال: اهَل تَدرُونَ ما قَوْقَكَمْ؟ا قَالُوا: الله وَرَسُولَهُ أَعْلَم قال: «قإنه" الرَقِيعٌ 


ھی ار و عم د ه سمس کی ہو سر جر 


وو گا موف د رمو او هد 35 0 اوم م 6 و لے فو 
سَقْف مَخفُوظ وَمَوْجٌ مَکفوف)ء ثُمٌ قَال: اهَل تَدرُونَ ڪَم بَيْنَكُمْ وَبَيْنَهَا؟ا 


5 


الا 


لاه - سورة الحديد 


مكفوف)!" على التشبيه» أي: مثل الموج في الصفاء والشفيف. 


[1] إشارة ال وجه التسمية» وقال المجد* : كام السماء» أو السهاء الأول .:والرقم: السماء 
إشارة إلى و په و یر و ولىء والرفع 
السابعة» وقال القاري”*: الرقيع اسم لسماء الدنیاء وقیل: لکل سماءء انتهى. 

["] هو أوجه مما قال القاري: هي معلقة بلا عمد كالموج المكفوف. 


[۲۲۹۸]حم: ۲/ ۷۰ تحفة: ۱۲۲۱۳ . 
)١(‏ فى نسخة: (ثنا». 

e (۲(‏ «وإنها»). 

(۳) «القاموس المحيط) (ص: .)٠٦۷‏ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۷ ۳۲۲)۔ 








4 لكوم لدي 


و 5 ارام E‏ ص029 اا سين 2 رق ے8 ده اس خر کے 
قالوا: الله وَرَسُولَهُ أعلم قَال: «بيتكم وَبَيْنَهَا مَسِيرَةُ خَمْس مِانَةِ سَنَوّاء ثم 
5 2 


قَالَ: «هَلْ تَدْرُونَ ما قَوْقَ ذَلِكَ؟) قَالُوا: الله وَرَسُولَُهُ أَغْلَمُ قال: افَإِنَ توق ذَلِكَ 
سَمَاءَيْنِء ما بَيْتَهُمَا مَسِيرَةُ حَمْسِيِانَةٍ عام" حَنَّى عَدَّ سَبْعَ سَمَاوَاتِ ما بَيْنَ 
کل سَمَاءَيْن ما(" بَيْنَ السَّمَاءِ وَالأَرْضٍ)ء كُمَ قَالَ: «هَلْ كَدْرُونَ ما قَوْقَ دَلِكَ؟) 
قالوا: الله وَرَسُولُهُ أَعْلَى قال: قن قوق َلك العر» يته" وَبَيْنَ السّمَاء 
بُهْدُ مَا“ بَیْنَ السُمَامَیْناء ثُمَ ال ھا لات نال تَخْتَكُؤ؟ا قَالُوا: الله 
ورول غد قال: امنا الأرُْ» ثُعٌ قال: دعَل تدرُونَ ما الَّذِي كحت وَلِكَ؟» 
قَالُوا: اللہ اغ قَالّ: ان تَحَنَهًا 8 9 ٹوک يي كت یہ 


6 ص 


ئه سنه)» 


عم دعم ده سر 8 و 5 ہو !8 يد و ضر 2 فا 
لاج مد مكبي E‏ بين ضير سیک حصو د 
كُمَّ قَالَ: اوالذزي كفس ميخمو يبيو لز ا نكم دَلَيْكُمْ بحَبْر إلى الا رض الا 
گوس ہف کے ع ای ٤‏ رھ ٤‏ ره < 2 7 120 2 له 
لَهَبَط عَلَى الله تم قرا: هوا اول الجر وَالظهر وَالَانُ وهْر يكل سن عَليمْ 4" 


[الحديد: "]. 


عي و “سم 34 2 2 ق ‏ ٭ ره جم ف ار رو لانن ٥‏ ا سے 6 


۲ ت سے ا ہے 8 ےون 
وَعَلِيَ بْنِ رَيْدِ قَالُوا: لم يَسْمَع الحَسَنُ مِنْ ابی هَرَيرة 


)١(‏ فى نسخة: (سنة». 
e ("۲)‏ (کما)۔ 
)۳( ف نبي «(وبينه). 
٣ 2‏ نسخة: «مثل» بدل «ما). 








أبْوَاث تَفْسِيرالقرآن ٠‏ 
مَك تم بَعْض اَل الم هدا الحَديكه قَقاوا: نما عبط عَلَ عِلم الله 
نز و ظا و الله وَقُدْرَثُهُ وَسُلْطائُهُ في كُلّ مَكَانِ وَهُوَ عَلَى العَرْشِ 


وح لی ات 00 
۹ - حَدگتا غَبْد بْنُ حَمَيدٍ؛ وَالحَسَنُ ذ بْنُ عَلِنَ الَحُلْوانِيُ الْمَعْنَى 


٭ 


سا ص فر ه 


وَاحِدٌ قَالا: نا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» نا مُحَمَّدُ بْنُ إِسْحَاقَ» عَنْ مُحَمّد بْنِ عَمْروبْنٍ 
عظاوہ عَنْ سلَْمَانَ بن يسَار: عَن سَلمة بن صَخْرالأنصَاري قالَ: كُنُْ ا" 
قد أوؾِیث مِنْ چمّاع التمَاء مَا لم يوت غَیْرٍيء فَلَمًا دَحَل رَمَضَانُ تَظاهَرْتُ 


قوله: (وفسر بعض أهل العلم) إلخ» وإنما أراد بذلك التفسيرا'؟ أن يكف 
أوهام العوام عن الوقوع فيما يستضرون به» وإلا فقد علموا أن لا فكاك» ثم بين الذات 
والصفات. فإنما الرب سبحانه وتعالى فوق كل شيء وتحت كل شيء. 


ه - سورة المجادلة 


[1] قال القاري”"': وفي قول الترمذي إشعار إلى أنه لا بد لقوله: «لهبط على الله» من هذا التأويل 
المذکورہ ولقوله: «على العرش استوى» من تفويض علمه إليه تعالى والإمساك عن تأويله» 
كما سبق أن بعضاً من خلاف الظاهر يحتاج إلى التأويل» ومنها ما لا يجوز الخوض فيه 
انتهى. وفي «المجمع)»: قول الترمذي إشارة إلى وجوب تأويل «هبط على الله)» وتفويض 
(استوی علی العرش)؛ انتهى. 


.۱۱۹۸ تقدم تخریجه في‎ ]٣۲۹۹[ 
فى نسخة: (وفسر).‎ )١( 
.) 559 /9( (؟) «مرقاة المفاتيح»‎ 








٦٦‏ الکو ادي 


ا 
ع 


مِن امْرَأتي حَتَّى يَنْسَلِحَ رَمَضَانُ قَرَقَا مِنْأ نْأصِيبَ مِنْهَا في لَيْلِي تاب 
في كلك إلى أذ رك مارو لا أَقْد فیزآذ الرغ ْم هي تابي 15ت 
َيْلَةِ إِذ د BS O‏ 
يي ابره خَبَرِيء تَقُلےُ: انْطِلِقُوا مَ مَعی إِلَی رسول الله كه دأَخْبِرُوهُ 
TS‏ لا واللہ لا تنَْ, تَحَوّث أن ينز فيا هُرْآنُأَوْيعُولَ فيتا 
کر وھ تا ا م ا ات ا 
E‏ ي جْتْ فَأَتَيْتُ رَسُولَ ا كَبَريء فَقَالَ: (أَنْتَ 
بِذَاكَ؟) كُلْتُ: أ داك قَالّ: (أَنكَ بِدَاكَ؟) كُلْتُ: 9 داك كَل «أنت بِذَاكَ؟) 
قُلْتُ: أَنَا بِدَاكَ وَمَاأَنَاءًا كمض فِيَ حُحْم الله إن صَابِرٌ لِدَلِكَ قَالَ: 
«أَغْتَئ قبا قَالَّ: فَصَرَيْتُ ا عنقي بِيَدِي» اق الف يَعَكَكَ 
بالحَقٌ مَا أُصَْحْتثُ کأَمْلِكَ عَيْرَمَاء قال: 200 فاون الله 
وَمَلْ اى مَا أَصَابَيِي ! ال تی الصّیّام؟ قَال: ١فَأظْعِمْ‏ سی یش کٹا 


قوله: (فاصنع ما بدا لك) يعني أنهم خافوا نزول القرآن في القوم أجمع؛ 
فقالوا له: إنك إن رحت وحدكء وقيل فيك شيء أو نزل فيك وحي لم يكن مثل أن 

قوله: (أقي يذاله4) قصد ذلك تقريره غلى ما خر په تجا واستغادا غما 
ارتكبه؛ ومعناه أنت المتلبس بالمذكور من القضية وأنت الذي فعلت هذا وتلبست 
بذاك المد گر 


قوله: (إلا في الصيام) فأنى لي الصبر عنها ستين يوماً بلياليهاء ولم أجد قوة 
في الصبر عنها ثلاثين يوماً. 





ل 


اث تَفَسۃ الفزان ۹۷ 
قلث: وَالذِي بَعَكَكَ بِالحَقَ لَمَدْ يثنا لَيْلتنَاهَذِه وَحْمَّى ما لَنَا عَشَاء قال: «اذْهَبْ 
ی اج شتاو شی ززا ثل ینا وف تھی خلت ماوق 
ET‏ اسه سُمَعِنْ پِسَاؤرہ عَلَيكَ وَءَ عِيَالِكَ) قَالٌ: فرَجَعْثإِلَی قوْميء 
َقُلَْتُ: وجدٹ عِنْدَكُمْ ا ء الي وَوجدٹ عند رسُول اللہ کا 
المَعَة لرگ أَمَرَلِي بِصَدَقَتحُمْ كُمْ قَاذْفَعُوهَا إِلَىّ قَدَ دقع فَعُوهَا إِلَىّ. 

9ص ھ۰مئ) 


ےک یٹ eh‏ كنا 08 دی فن ن¿ سَلَمَةَ بن صَخْرِ قَالَ: 
ا 9 ك0 ضخر ولقالَ: لت 9 م 7 ف جم صخر 

وني الاب عَنْ 0 

PY.‏ - حَدَتَنَا کْ 7 و کی ا ا 
e‏ َال کے اللہ والا: ل قوق ما ال 0 


قوله: (وسقاً) فيه دليل على مال'؟ ذهب إليه الإمام من مقدار ما يجب على 
عليه أداز دعا »وهو سدوة اغا وهو الوسق 


]١[‏ وهو ظاهر فإنه ية أمره بإطعام الوسق ستين مسكيناًء والوسق ستون صاعاء وتقدمت 
المذاهب فى الكفارة فى هامش «باب الظهار». 


[۳۰۰۷]ن في الکبری: ٤۸١۸ء‏ ع: ٤٤٠٥ء‏ ش: ۳۲۱۲٦‏ تحفة: 7149 .1١‏ 


)١(‏ زاد بعدہ فی نسخة :وهي | اوس الات 








۸ لكوم الدُنِي 
ال لت اف باتية ع الله» قَالَ: «لَا وَلَكِنّهُ قال كَذَا وَكَذَاء رُدُوهُ عَلَتَا؛ 
ا قَقَال۷٢): AE‏ م عَلَيْكُمْ؟ ل نَع قال میں ا الله ل عِنْدَ ذَلِكَ: 
ِا سَلَعَ عَلَیْحُم أحَدٌ من أمْلِ الکتاب فَقُونُوا: عَلَيْكَ ما قُلْتَ) قال: «ورد 
02 حو بسا كوا 4 [المجادلة: ۸]. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
۰ - حَدگتا مہ رت لاي .×× 
قَالَ: ا تج ئن اک اا a‏ کک 
صَدَقُةَ # [المجادلة: : [x‏ قَالَ لي النَّبِنُ 444: دما یا متا 6 بث لآ يُطيفُوئَة 
قَالّ: اقَيضْفُ ديئار؟)» قُلْتٌ: لا يُطِيقُوئَهُ قَال: افَكَٰ؟؛ قُلْتُ: ب 6 قال 


قوله: (لا ولكنه) إلخ» نفي لما فهموه!!! من كلامه» والمعنى ليس كما أريتم» 
قوله: (ردوه) أي: هذا الكتابي المسلم عليهم لاوياً لسانه. 
]١[‏ فإنهم فهموا من كلامه أنه سلم كما قالوا بذلك» ومسلك الحنفية في باب السلام على أهل 


ل ۰ ] جە: ۳14۷ حم: ۳/ ۰ء تحفة: ۱۳۰۵ . 
)١(‏ فى نسخة: «قال». 








أبْوَان تَفْسيۃ الشان ۹ 


«إِنَّكَ أَرَهِيداء قَال: َُولَتْ: % أشْفَقمُ أن عدم بي َدَىَ يوك صَدَقتٍ * الا 


[المجادلة: »]١١‏ قَال: قبی شف اللہ عن هذه الک 


قم ہے لا ہے و وت OES‏ | وڈان ظ 


ھا 
۵ 


وَمَعْنَى قَوَلِهِ: بد کے ات ا 


ه - سُورَة الْحَشْرِ 
٤‏ - حَدَّكنَا فُكَيبَة ْب ا اللي عَنْ اني عن ابن عَمَرَ قال: حر 
e‏ وَهِيَ الب رك ْول الله: وتات 


2 بر ار 


جس َمَدَعَكَ أُصُولِهَا دن نه ولخ الْمََسِقِينَ 4 [الحهر: .]٠‏ 


سی 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

قوله: (إنك لزهيد) أي: مقلل من الدنيا'''. 

قوله : (فبي خفف اللّه) لما علم من كلامه أنها 7 تشق عليهم وتثقل. 
- سورة الحشر 


قوله: (حرق رسول الله 5 ) إلخ» وإسناد الفعلين إليه يك مجاز باعتبار تقريره 
وآخر الأمر كما وردت الآية والرواية. 


]١[‏ وقال الرازي في «التفسير الكبير»”"2: إنك قليل المال» فقدرت حسب حالكء انتهى. وبسط 
في مصالح هذه الصدقة وحكمها. 


. 150817 تقدم تخريجه في‎ ]""٠7[ 
زاد فى نسخة: (إنما نعرفه».‎ )١( 
.)٤۹٦/۲۹( «تفسیر الرازي»‎ )۲( 








۷٤‏ الکوکب الذي 


٣‏ - خَذَقََا الحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدِ الزَعْفَرَانِيُ ا عَمَانُ نا حَفْضُ بْنْ 
غِيَاث نَاحَبِيبُ بْنُ أي عَدْرَه عَنْ سعد بْن جبَيِْ عَنِ ان عباس في قَوْلِ الله 
عر وجَلّ: لمَاقعْث ين لِمَةِوَرصحَمُموهَاتَآيمَدَعكَأُصُولهَا 4 [الحر: 1٠‏ 
قال: اللّيئهُ التَخْلَهُ لوَلِيحْرِىَالْمَسِقِينَ 4 قَالَ: اسْتَئْرَلُوهُمْ مِنْ حُصُونِهمْء قَالَ: 
اموا بمَطع البَخْلِء َحَكَ'' في صُدُورِحِمْ فَقَالَ الْمُسْلِمُونَ: قَدْ قَطَعْا 
عضا ورتا َعْصًاء سان ول اللہ 4 هَل تا فما قظغتا ِن أَجْر؟ كَل 
ILENE EE‏ ےلب ایت 
أس ولا 4 الایة [الحشر: .]٥‏ 


کا 8 نے و جا ۳ 
2 


قوله: (فحكَ فی صدورهم) لما أن إجلاء اليهود لما كان تحقق عندهم حيث 
نزل القرآن به وأخبر النبي ُء فكانت النخلات وغيرها من أثاثهم ومالهم من القليل 
والكثير للمسلمين» فلما أفسدوها فكأنهم أضاعوا أموال إخوانهم المسلمین وإن!"! 


[1] توضيح كلام الشيخ أنهم لما قطعوا بعضها وتركوا بعضها حك ذلك في صدورهم باعتبار أن 
القطع إن كان فيه مصلحة الإغاظة ففاتت في ترك بعضهاء وإن كان البقاء فيه مصلحة منفعة 
المسلمين ففاتت في قطع بعضهاء ثم الجمهور على جواز ذلك للحاجة والمصلحة إذا تعينت طريقا 
في نكاية العدو» قال الحافظ”"؟: وخالف في ذلك بعض أهل العلم فقالوا: لا يجوز قطع الشجر 
المثمر أصلاًء وحملوا ما ورد من ذلك إما على غير المثمرء وإما على أن الشجر الذي قطع في قصة 
بني النضير كان في الموضع الذي يقع فيه القتال» وهو قول الأوزاعي والليث وأبي ثور» انتهى. 


[۳۳۰۳۰]ن فی الکبری: ۹٥۸۵ء‏ ١٥۱۱ء‏ طس: ۱۰۸۷ء تحفة: ٥٤۸۸‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «فحاك». 
(۲( «فتح الباري» (ه/ 94). 








اب ت يرالقران - 


ِ92 ادو 2ه 


×× الخيية عن عنص بن حبّاف كن خبیب تن اس 
عَمَرَة عَنْ سعیدِ ا وَلَع يَذگُر فِیه عن ابُن عَبًایں. 

حَدَتَتَا بِدَلِكَ عَبْدُ الله بن عَبّدِ الرَّحْمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُعَاوِيَة عَنْ 
7 سس 9 00 ن مَعید بْي جُبيرء عن التي کل 
نراف ئل آبرحڑی ھی يق تشكة إخ إنتاميل کنا الحریق 


و دي ا یف نا وَكِيعٌ» عَنْ فُضَيْلٍ بْنِ غَرْوَانَه عَنْ أبي 
حازم عن يي دي أن يَجُلاَ مِنَ ل - ود حر يَكُنْ عِنْدَهُ 
إا فو هوقرت ت صِبیانہ فَقَال لامرأته: لحي ةا وَأْظفِئِي الْسَرَاجَ» ري 
اضف کا علدف لَلالثٹ هذه ۳7 .ہم ن 

امک (الحضر:14 


5۲ج تو رھ 
مم جا گا از آی كت شنج ہی رت متا ھرالخت 
كان قطعنا هذا جائزاً لما أنها لهم في الحال» وإن كانت للمسلمين باعتبار المآل» 
فالوزر في التي تركناها على أصولها ولم نقطعها ونحرقها. 
56 - سورة أ ا 


٤[‏ ۰]: ۷۹۸۸ء م: ٤ء‏ تحفة: ٣١٤۹‏ ۱۳۔ 
[۴۳+۵]خ:۷: pe‏ ٤۹ء‏ د: ۰ء حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۲۲۷۔ 








۷۲ الكوكّب الذي 
ابْنِ مُحَمّد هو ابْنْ الحَتَفِيّة رت سَمِعْتٌ علي بْنَ 
أَيي طالبِ يَقُولَ: بَعَكتَا رَ 0 کا نت ليقداة تد الاق تقال: 
(انْطَلِقُوا حَتّی نوا رَوْضَةً ساخ ہے کم دو ها 
ونی په محَرَجْنا اَی ہتا خَيْلَا تی انا ارَوْمَهَ ضَةَ فَإذَا تَحْنْ بالظعِينَة 
EE‏ أُخْرِجِي الکكتَابَء فَقَالَتْ: مَا مَعی مِنْ کتاب» قَُمَا١):‏ رجن الكِتَاب 
آرقاید EMS a ORE SA‏ 
لا هرمن حاط بن بي َع إلى أاين”" م LS‏ 

ينس أئر التي يك قَقَالَ: لما هَذَا يا خَاطِث4) قال ل تَعْجَلْ عَلََ يَا 
0 أن + مِنْ أَنْفيِهَا وَكانَ مَنْ 
مَعَكَ مِنَ الْمْهَاجِرِينَ لَهُمْ ؟ رابا يحو بها أَهْلِيهْ را يک 
أَحْبَبْتُ إِذْ قاتبي دَلِكَ مِنْ دَسَبٍ فِيهمْ أنْ أتَحِدَ فِيهمْ يَدَايَحْمُونَ بها قَرَابَتِي؛ 
وَمَا فَعَلْتُ ذَلِكَ كُفْرًا وَارْتِدَادًا عَنْ ديني وَلّا رضًا بِالحُفِْ فَقَالَ النَِنْ كَلِله: 


قولة (ومافلف لہ ظرآ رارف اتا راضا کان عل تة من أن الله تار 
عبده» فلا يضر المسلمين إخباري الكفار عن بعض أمرهم مع أن بعض هذه الأمور 
التی هي واقعة ھاھنا' ليست بخافية عليهم» ويعلم منه أن ارتكاب السيئة التي هو على 


]١[‏ فإن أخبار مسيره يَلِدٍ لم تكن خافية» غاية ما فيه أن يخفى جهة المسير» وكتاب حاطب على 
ما حكاه الواقدي لم يكن فيه إلا إخبار المسير» فقد ذكر الحافظ”*': روى الواقدي بسند - 


)١(‏ فى نسخة: «فقلنا». 
("٢)‏ فى ا «ناس». 
7 نبي (فقال)۔ 
2 اتح الباري) (/ا/ .)07١‏ 








نوات تَفَسۃ الفزان VY‏ 


اصدَقٌ)ء فَقَال غُمَرُ نے6 بْنْ الخَطاب: "9 و 


یقین'' "من وقوعھا حرام ومحظور شرعاء ولايعذر في ذلك بأنها كانت تقع لا محالة. 
قوله: (أضرب عنق) إلخ» ولما أراد النبي يك أن يعفو عنه مع ما ثبت عليه من 
الجرم أراد عمر قتله واستأذن فيه» علم أن قتل التعزير في أمثال هذہ''' الجنایات 


= مرسل: أن حاطبا كتب إلى سهيل بن عمرو وصفوان ابن أمية وعكرمة أن رسول لهك أذن 
في الناس بالغزو ولا أراه يريد غيركم» وقد آحببت آن یکون لي عندکم ید» وذکر ب بعض آهل 
المغازي أن لفظ الكتاب: أما بعد» يا معشر قريش! فإن رسول الله َك جاءكم بجيش كالليل 
یسیر کالسیلء فوالله لو جاءكم وحده لنصره الله وأنجز له وعده. فانظروا لأنفسكم, كذا حكاه 
السهيلىء انتهى. 

[1] كما تيقن حاطب أن بعض أموره بَكَِةِ معلومة لهم لا محالة» فلا يضره إخباره» ومع ذلك فقد 

1[ فقد حكى ابن عابدين""“ عن «الصارم المسلول» أن من أصول الحنفية أن ما لا قتل فيه 
عندهم مثل القتل بالمثقل» والجماع في غير القبل إذا تكرر فللإمام أن يقتل فاعله» وكذلك 
أن يزيد على الحد المقدر إذا رأى المصلحة في ذلك» ويحملون ما جاء عن النبي كلل 
وأصحابه من القتل في أمثال هذه الجرائم على أنه رأى المصلحة في ذلك» ويسمونه القتل 
سياسة» وكان حاصله أن له أن يعزر بالقتل في الجرائم التي تعظمت بالتكرار» وشرع القتل 
في جنسهاء انتهى. وعد ابن عابدين في آمثلته قتل اللوطي والساحر والزنديق وغيرهاء قلت: 
وكذا العين المسلم ممن لا قتل فيه عند الحنفية والجمهور» فيحمل إن ثبت القتل في موضع 
SS E‏ 


(۱) «رد المحتار» .)٦۲ /٤(‏ 
22520 «بذل المجهود» )۹/ (TT‏ 








34 الکوکب الذي 
الْمُنَافِقء فَقَالَ الي كله: «إِنَهُ قَدُ قد شَهِدَ بَدْرَاه قَمَا يُدْرِيكَ لَعَلَّ الله اظلََ عَلَى 


ممکن: والنفاق المذکور فی کلام عمر نفاق العمل!'' ولذلك لم يرد عليه النبي كَل 
قوله هذاء ولم ينهه عنه. 


قوله: (لعل الله) إلخ» إدخال!'! لفظة الترجي عليه مع أن" علم الله تعالى 
بحالهم وإطلاعه على أفعالهم باعتبار المجموع» يعني لعل الله غفر لهم ذنوبهم كائناً 
ما كانت» ثم إن المغفرة لما لم تكن نصًا في أنهم يغفر لهم في أول الأمر أو بعد 
استيفاء أجزية المعاصي قليلها وكثيرها صار كله في حكم الرجاء غير مستيقن به. 


- المسلم فقال الشافعي والأوزاعي وأبو حنيفة وبعض المالكية وجماهير العلماء: يعزره 
الإمام بما يرى من ضرب وحبس ونحوهماء ولا يجوز قتله» وقال مالك: يجتهد فيه الإمام 
ولم یفسر الاجتھاد وقال عياض: قال كبار أصحابه: يقتل» انتهى. 

]١[‏ ولا مانع من أنه حمله على النفاق الحقيقي أيضاًء فإن النفاق كان إذ ذاك شائعاًء واستبعد 
عمر وقوع مثل هذا الجرم عن المسلم» ولعل الشيخ وجّه كلامه بالنفاق العملي لاستعظامه 
شأن عمر أن يحكم بالنفاق على بدري لفعل يمكن تأويله» وأيضاً فإن النبي كَل رد عليه إرادة 
القتل» ولم ينكر عليه أنه كيف حكم عليه بالنفاق. 

] وقال العلماء: إن الترجي في كلام الله وكلام رسوله للوقوع» وعند أحمد وأبي داود وابن أبي 
شيبة من حديث أبي هريرة بالجزم بلفظ: إن الله اطلع على أهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم» 
هكذا في «الفتح)17). 

[] بحذف خبره» أي: متحقق وثابت» وقوله: «باعتبار» خبر لقوله: إدخال الترجي. 

]٤[‏ وهو كذلك في حدیث البابء لکن قال الحافظ''': عند أحمد بإسناد على شرط مسلم من 
حدیث جابر مرفوعاً: (لن یدخل النار أحد شھد بدرااء ثم قد استشكل قوله: «اعملوا ما - 


.)۴۰٣ /۷( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۴۰٣ /۷( «فتح الباری)‎ (۲( 








أبواث فس برالقران Vo‏ 
بَذر؛ ققَال: الوا ما شم ققد عَقَرْت لَحُمْ» قَالَ: وَفِبه أنِْلَتْ هذه 

4 يناما لذبن امو روز مك و نے نف اک 
اال ا السو 


ال کو ر اؤن ا راع كانَ7" كَاتِبًا لِعَلِىّ. 


ا 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَفِيه عَنْ عُمَرَ وَجَابرِبْنِ عَبُد الله 
وَرَوّی غَيْروَا جد عَنْ سُفَيَانَ بن عييتة SNES‏ 
هَذَا الحَرْفٌ وَقَالُوا: لَمُخْرِحِنَّ الكِتَابَ E‏ النَيّابَ. 


نآ رز سے 2.9 5 خر نے مض 2 5 ار و کے 5 5 
وَھَدًا حَییث قد روي أيضًا عَنْ أبى عبد الرّحمن السليئ؛ عَنْ عَلِيٌ 
٤‏ 7 سم 6 6 


قوله: (قال عمرو: وقد رأيت ابن أبي رافع) يعني بەا'' أنه كان تابعيًا. 


= شتتم)» فإن ظاهره أنه للإباحة» وهو خلاف عقد الشرع» وأجيب بأنه إخبار عن الماضي» 
أي: كل عمل كان لكم فهو مغفورہ ویؤیدہ أنە لو کان لما يستقبلونه من العمل لم يقع بلفظ 
الماضي» ولقال: فسأغفره لكم» وتعقب بأنه لو كان للماضي لما حسن الاستدلال به في 
قصة حاطب» لأنه ً4 خاطب به عمر منكرا عليه» والقصة كانت بعد بدر بست سنين» فدل 
على أن المراد ما سيأتي» وأورده في لفظ الماضي مبالغة في تحقيقه» إلى آخر ما بسطه 
الحافظ» فالظاهر المغفرة في أول الأمر. 

1 ثم ما في النسخة الأحمدية من قوله: «كاتب العلي» تحريف من الناسخ» والصواب «كاتباً 
لعلي» كما في المصرية وغيرها. 


)١(‏ في نسخة: «وقد). 


02 فی نسخة: (وکان). 








۷٢‏ الكوكّب الذي 
کمن ری ہو کات 7اطات 


قوله: (أولنجردنك) وتجريد المرأة جائز إذا كان غالب الظن أو اليقين حاكماً 
بأنها حاملة كتاب» ولا يكون إلى أخذها منها سبيل غير ذلك» وكذلك فيما يدانيها 
من!١!‏ الضرورات والوقائع» ثم وقع في بعض الروايات أنها أخرجت الكتاب من 
عقاصهاء وفى بعض أنها أخرجته من معقد إزارھاا' والجمع أنها كانت وضعته 
في إزارهاء فلما شددوا عليها وأخذوا يتفحصون ثيابها بمسها وجسها حتى قالوا لها: 
لنجردنك» أخرجته وأدخلته في العقاص» ولما علمت واستيقنت أنهم ليسوا بتاركيها 
دون إيتاء الكتاب أخرجته من العقاصء فمن ذكر الأول اعتبر أول إخراجيهاء ومن 
ذكر الثاني أخبر بالذي وقع الإيتاء متصلاً به. 


]١[‏ ولذا بِوّب عليه البخاري في «صحيحه): «باب إذا اضطر الرجل إلى النظر في شعور أهل 
الذمة والمؤمنات إذا عصين الله وتجريدهن» قال العیني''': جواب إذا محذوفء تقديره 
يجوز للضرورة» وقوله: تجريدهن أي: إذا اضطر أيضاً إلى تجريدهن من الثياب؛ لأن 
المعصية تبيح حرمتهاء ألا ترى أن عليًا والزبير أرادا كشف المرأة في هذه القصة؛ وقد 
أجمعوا أن المؤمنات والكافرات في تحريم الزنا بهن سواء» وكذلك في تحريم النظر إليهن» 
ولكن الضرورات تبیح المحظورات: انتھی. 

[1] كما في الباب المتقدم للبخاري بلفظ: (فأخرجت من حجزتھا)ء قال الحافظ''': الحجزةۃ 
بضم المهملة وسکون الجيم بعدها زاي: معقد الإزار والسراويل» ووقع في رواية القابسي: 
«من حزتها» بحذف الجيمء قيل: هي لغة عامية» ووقع في «باب الجاسوس» من البخاري: 
«أنها أخرجته من عقاصها». وجمع بينهما بأنها أخرجته من حجزتهاء فأخفته في عقاصهاء 
ثم اضطرت إلى إخراجه» أو بالعكسء أو بأن تكون عقيصتها طويلة بحيث تصل إلى حجزتهاء - 


.)١١/١6( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)۲۸٤ /۱۱( «فتح الباري»‎ )۲( 








اواب تَفَسِيرالفرآن ۷ 


ر ور دق وت 


E 20‏ 
عُرْوَكه عَنْ عَائْمَة قَالّث: ما كَانَ رَسُولُ الله بل يَمَْحِنُ إِلّابالآيَةِ التي كَال اللہ: 
لاجا جاك مڭ كباتك € الآيَة امسا ون 


E 
ا ا‎ 
ْرَةٍ إلا امْرََةيَمْلْكُهًا.‎ 


ظازو ل مس ود سوأ ل الله كي يَدَ | ع 


٦ 


اج ہن و سے ئا لے 2 
8 
هدمع سر وو تو و رة یو ور 5 


ى۳۷ yT‏ ا يَزِيدٌ بْنُ حَبّدِ الله الشَّمْبَانِيُ 
5 م 6 ھی و ہیں 2 سے ا ا کے ت0 بد دہ 


قوله: (يمتحن) آي: يعتبر!'! ويعلم ويتعرف إيمانهن» فإنه أمر اعتقادي لا 
سبيل إلى العلم به إلا الاستعلام عما في قلبه» فإن أقرٌ بهذه المذكورات فهو مؤمن 


= فربطته في عقيصتهاء وغرزته بحجزتهاء وهذا الاحتمال أرجح» وأجاب بعضهم باحتمال 
آؤ یکرت سھا ارات ای اين أو المواه ال لھا رکر6 راه الاي 
أوضح من رواية الحجزة, أو المراد بالحجزة الحبل» انتهى 

[ وعلى ھذا فامتحانہن هو الإقرار بهذه المذكورات» ومعنى قوله: يعتبر أي: يكون إيما من معتبراً 
بہذا الإقرار ولعل عائشة قالت بلفظ الحصرء لأن الروايات مختلفة في ذلك كما في كتب التفسير 
من «الدر»(١‏ و«البحر المحيط» وغيرهماء منها ما روي عن قتادة قال: كانت محنتهن أن يحلفن 
بالله ما خرجن لنشوز ولا خرجن إلا حبًّا للإسلام وحرصاً عليه» وروي عن ابن عباس أيضاً 
وعنهما أيضاً ومجاهد وغيرهم: كانت تستحلف أنها ما هاجرت لبغض في زوجهاء ولا لجريرة 
جرتهاء ولا لسبب من أغراض الدنيا سوى حب الله ورسوله والدار الآخرة. 


[٣٣۰٣۳]خ:‏ ۱۲۷۱۳ م: ٦۱۸۹ء ia‏ ۱ء جہ: ٢۲۸۷ء‏ حم: ٦ےک‏ تحفة: +5559 1. 
[۰۷)]جہ: ۱۱۷۹ء حم:٦/‏ ۰ء تحمة: ٤‏ ۸۸٥۱۔.‏ 
)١(‏ (الدر المنثور) (۸/ 5 .)١7‏ 








۷۸ لكوم لدي 


امْرَآةمِنَ التَّمْوَةَ: مَاهَدا الْمَعْرُوفُ الَّذِي لا يَنبَغي لَناأَن تَعْصِيَكَ فِيه؟ قَالَ: 
ال تحن 029207 با يول الله قفن لان لا انعترن علی مت وا !د 1 


قوله: (ما هذا المعروف) إلخ» وكان عامًا يشمل كل خير من الأمور» ولكنهن 
لما رأين كل ما قبله من الأمور خاصًا ظنن خصوصيتهاء وأن المراد بذلك لعله شيء 
واحد خاص. فأمرهن النبي ب وفصله بأمريناسبهن!! أ فإن النساء لا سيما في العرب 
وفي عهد قريب بالجاهلية كن أشدٌ ابتلاء بالنوحة على الأمواتء ثم إن استثناء!؟! 
النبي كلد نوحة مرة لأم سلمة الأنصارية كان لعلمه بالقرائن أو الوحي أنها ليست 
بنائحة» وإنما هى تستثنى خوفا على نفسها من أن تنكث عهد الله الذي عهدت» ولأن 
ضرر الرد في الحال كان أشد من ضرر النوحة في المآلء فإنه عليه الصلاة والسلام 
لمارآها راجعت مرتين خاف عليها أن تفسد دينهاء فإن المواجهة والمقابلة بالنبي كَل 
بما هو حرام كانت أشد, والنوحة كانت مظنونة بعد» والرد حاضر متيقن» ومن هاهنا 
تستنبط مسألة وهى أن الضرر القليل محتمل توقياً عن الضرر الكثير» وأن الضرر 
الموجود لا يحتمل توقياً عن الضرر المحتمل المترقب الموهوم» فإن النوحة كانت 
متوقفة على موت أحد منهم, ولعله لا يموت قبلهاء أو تقع بينهم خصام وشقاقء أو 
توفق هي بعد ذلك لعدم النوح» والضرر في مراجعته بي كان موجودا وقتئذ» ويبتني 


[ يعني ذكر هذا الأمر لشدة احتياجهن إليه» وليس بحصر في ذلك» فلا يشكل بما ورد في تفسيره 
غير النياحة كالمنع عن خلوة الرجال وغيرهاء كما أخرج الروايات في ذلك السيوطي في «الدر». 
[1] وقد ورد الاستثناء لعدة نسوة» منها ما في الباب» ومنها آم عطية الأنصارية ك| ذكرها البخاري 
في عدة روايات» ومنها خولة بنت حكيم كما ذكرها الحافظ برواية ابن مردويه عن ابن عباس» 
وبسط الحافظ في الأجوبة عن هذا الاستثناء» منها ما أفاده الشيخ» واختار هو أن النهي إذ ذاك 
كان بكراهة التنزيه» ثم وقع التحريم فورد حينئذ الوعيد الشديد» وقال: هذا أقرب الأجوبة. 





نوات تفس اران ۹ 


لي مِنْ نْ فَضَائِھم ؛ ابی على َعَاتبْنة مرَاراء فََفْنَ لی في تضَا 
يَعْدَ قَضَا 0 ول 0 غية حت الشاقة و1 یک ا ا رأة ل 


على ذلك مسائل: منها أن المسلم إذا ادعى !!!على غلام لقيط أنه غلامه» وادعى ذمي 
أنه ابنه يقيك لسبه منده ولأ يلقت إلى دعوى المسلي لآن ضرر الثناء السب صترر 
موجود مفتقر إليه في الحال» والإسلام يكلف به حين يبلغ» فإذا كان حرا فظاهره أنه 
یسلمء فإن المصنوعات دالة عليه» والعقل مرشد إليه. 

قوله: (فلم أنح بعد قضاءهن ولا غيره) هذان مفعولان للفعل المذكور» وهو 
متكلم من النحو هو القصدء لا من النوحة المسوق لها الحديث» وبعد مبني على الضم 


[ ففي «الهداية» و«فتح القدير): إن التقطه رجل لم يكن لغيره أن يأخذه منه؛ لأنه ثبت حق 
الحفظ له لسبق يدهء فإن ادعى مدع أنه ابنه فالقول قوله ويثبت نسبه منه بمجرد دعواه ولو 
کان ذمّاء ومعناه إذا لم يدع الملتقط نسبه» وهذا استحسانء والقياس أن لا يقبل قوله. لأنه 
يتضمن إبطال حق الملتقط. وجه الاستحسان أنه إقرار للصبى بما ينفعه؛ لأنه يتشرف بالنسب 
ارات سی ول غا لاق لصي فى ا وا رای ھا سرای مر 
ابني» وقال المسلم: هو عبدي» فهو ابن النصراني وھو حرہ لأن الإسلام مرجح فيستدعي 
ارفا زل تارفن لان نق الي ف هدا اف لات بال شرف الح الا رقف 
اا 6 ا طاعر تمواق ی ی ا ا ا 
الحرية؛ لأنه ليس في وسعه اكتسابهاء انتهى. 

)١(‏ في نسخة: «(قضائهن». 


)٢(‏ فی نسخة: لَبَعْدٌ فی فَضَايِھنٌ4. 
(۳) (الھدایة) )٥٦١٤/٤(‏ و«فتح القدير» (5/ ١١‏ 1). 








۸۰ الكوكّب الذي 


غ أَمّ ع 


1 
A 
ع‎ 


ہے 
ال ود مت سر ساس يه هِي: أَسْمَاء نْثُ يَزِيدَ ؛ والس 


کا ہے 


لحذف ما أضيف إليه» وليس بمضاف إلى قضائهن» وما عطف عليه لفساد المعنى المرادء 
فإن اللقصود أني لم أنح بعد العهد لا في قضائهن!'! ولا في غيره. وأما إذا قيل: لم أنح بعد 
قضائهن بإضافة بعد إلى القضاء فمع ما يلزم عليه من إهمال المعنى يردّه قوها بعد ذلك: 
ولم يبق من النسوة ة امرأة إلا وقد ناحت غيري» فهذا ب يعين المراد أنها لم تنح» فالنسخة 
الصحيحة: فلم أنح» آي: أقصد قضاءهن ولا غيره» وبعد ظرف مبني على الضم مقطوع 
عن الإضافةء أو يقال: فلم أنح» آي: لم أبك في قضائهن ولا غيره» وأما إضافة بعد إلى 


]١1[‏ ويؤيد ذلك مافي «التيسير» برواية الترمذي في هذا الحديث: «فلم أنح بعد في قضائهن ولا في 
غيره حتى الساعة»» وهو كذلك في نسخة مصرية للترمذي» وفي الأخرى المصرية: «ولم أنح 
بعد علی إخائھن ولا غیرہاء وفي (الدرا''' بروایة ابن سعد وأحمد وعبد بن حمید والترمذي 
وابن ماجه وابن جرير وغيرهم بلفظ: «فلم آنح بعدء ولم يبق منا امرأة إلا وقد ناحت غيري»» 
ثم استثناؤها نفسها خاصة لعله باعتبار علمهاء وإلا فقد أخرج البخاري برواية أم عطية في - 


)١(‏ زاد في نز نسخة: 
۰۸ - عَدَّنَتا سَلَمة بن مَِیب. عَدَنَ مُحَمَد بی یُوشف الْفِرْيَابِيُ» دلا َيْسُ بن الربیع 


عَنِ الأ بْنِ الصّبَاح عَنْ حَلَِةبْن حُصَيْنِ؛ عَنْ أَِي ضر عَنِ ابن عباس في كله تََالَى: 
«إذا ڪم الوت ونين القييذة E E e‏ ا إِذَا جَاءَتِ 
اليك لم لاله ا حرجت من بض رجي ما حرجت إلا خب له وب شُولِه. قفا 
او عبسّی : هذا حَدِيتٌ غَرِيبٌ. 

.)١5 1١ /۸( (الدر المنثور)‎ )٢( 

)۳( (صحیح البخاريی) .)17١5(‏ 


0 








نوات تفس اران ۱ 


وی م الح 
عاد ةنا ضزة انه 12 E O E‏ سے شی 
الاوْرَاعِيَ» عَنْ يَحَيّى بْنِ أبي كثِيرٍِ عَنْ ابی سَلعَة عَنْ عَبُد الله بن سَلاع قال: 
رو او کی ا ا اا سی مر سض وپ To of EE‏ َع E‏ 
فَعَدْنَا نَمَرَمِنْ أَصْحَابٍ رَسُولٍ الله و8 فَتَدَاكْرَنَء فَقَلنا: لو تَعلمْ اي الاعَمَالِ 
E‏ 2 کا ھی ہے کو ل ع کس وآ ہے ا سے مر ا ور م هو ا کا وم 
ات إِلَى الله لَعَمِلْنَاك فانْرَل الله: سب یل ماف السَموتِ وماف الأرضٍ وهو 


اتد E E‏ ا ال 
عَبْدُ الله بْنُ سَلَاعِ: فَقَرَأَهَا عَلَيَْا رَمُولُ الله يك قَالَ أَبُو سَلَمَةَ: فَقَرَأَهَا عَلَيْنا 


\ 1 


١‏ - ومن سورة الصف 


قوله: ( يتما لَدبنَ اموا لم تَقُولُوت *) الآية» إنما قدم['! هذه الآية ليقبلوا 
على الآية المذكورة بعدهاء والحكم المنزل بعدها لما كانت فيه مشقة نبّهوا بذلك 
وحثوا على قيوله لقلا يفعروا غما كانوا يطليوثة:ويفشوته وشألوة عن فيشمروا 

3 مثل هذه القصة: «فما وفت منا امرآة غير خمس نسوة: أم سليم» وأم العلاء» وابنة أبي سبرة 
امرأة معاذ» وامرأتين» أو ابنة أبي سبرة» وامرأة معاذ» وامرأة أخرى»؛ وبسط الحافظ”١'‏ في 
تفصيل هذه الخمسة وتعيينهاء ولم يعد منها أم سلمة الأنصارية فهي سادسة. 

[1] يعني أصل الجواب عن مسؤولهم وبغيتهم هو قوله عز اسمه: اللہ یت ایت لور 
في سيل € الآية [الصف: ٤]ء‏ وقدم عليه غيره تمهيداً لمصالح دعته: واختلف أهل التفسير 
فى سبب نزول الآية كما بسطه أبو السعود وغيره» فقيل: إن المسلمين قالوا: لو علمنا أحب 
الأعمال إلى الله لبذلنا فيه أموالنا وأنفسناء فلما نزل الجهاد كرهوه فنزلتء وقيل: نزلت فيمن 
يتمدح كاذبا حيث يقول: قتلت ولم يقتل» ويقول: طعنت ولم بطعن» وقيل غير ذلك. 


۰۰ /١( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 








۲ الکوکب الذي 
ابن سام قَالَ يَحْيَى: قرا عَلَينَا بُو سَلمَةَ قَالَ ابْنُ لغ کی مر ا تنگ 
الأوْرَاعُِ قَالَ عَبْدُ الله: فَقَرَأَهَا عَلَيْنَا ابْنُ گئیں 


قد ولف مُحَحَدُ يُْ م گئیں في سناد هَدّا الحَدِيثِ عن الْأَوْرَاعِيٌ. 


قَرَوَى ابْنُ الْمُبَاركِعَنِ الأوْرَاعِيَ عَنْ يَحبَى بْنِ ابي گي عَنْ مِلالِ 
الى أ تبرق ئن عظاوت تار ظح کر الہ إن ماقي أزعن أبى شل 
عَنْ عَبْدِ الله بْنِ سَلَامِ. 


0-7 ا وط سے چا 5 2 2 0 سی ھی م اض 
قد الوَلِيدٌ بْنْ مُسْلِمٍ هَذَا الحَدِيتَ عَنٍ الاوْرَاعِیٌ تَحَو رِوَايَة 


غق سآق الجد لتعال الأعداف رلا شد راغ فعل وعدا وح للآموال والأيناء, 


قوله: (وقد خولف محمد بس کی إلح حيث جحل لاساد ہناد 
واحداًء وأما الآخرون كابن المبارك فقد رووه إما عن عبد الله بن سلام أو عن أبي 
لوال 


سند هلال بن أبى ميمونة كما ذكره ابن المبارك. 


1 بياض طويل في الأصل بعد ذلك» ولم أتحصل غرض الشيخ» وحديث ابن المبارك أخرجه 


الإمام ید في ((مسنده)) 


المبارك» أنا الأوزاعى ثنا يحيى بن أبى كثير» حدثنى هلال بن أبى ميمونة» أن عطاء بن يسار 
حدثه أن عبد الله بن سلام حدثه» أو قال: حدثني أبو سلمة بن عبد الرحمن» عن عبد الله بن سلام 
قال: تذاكرنا بيننا فقلنا: أيكم يأتي رسول الله بَكِةِ فيسأله أيّ الأعمال أحبٌ إلى الله؟ الحديث.- 


» ونصه هكذا: حدثنا عبد الله ثنو ثني أبي» ثنا يعمرء ثنا عبد الله بن 


.)5607/6( (مسند أحمد)‎ )١( 








أبْوَات تَفَسِي لفون AY‏ 


6 - وَمِنْ سُورَةٍ الجمعَة 
1 سے ہی عاو معو هده اصن مهف اذ فو مهي 2 () جهو مغ 
٣‏ - حَدثتا عَلِيٌ بَنْ حجر تا عبد الله بنْ جعفرٍ ثني'' ٹور بن 
هه ے‫ 2 EE‏ و ے ر قا ھا کے کے 2 ف هر ل ےراپ 
رَيْدٍ الذيلئٌ» عَنْ اہی العَیْثِء؛ عَنْ أبى هِرَيْرَةَ قَال: كنا عِنْدَ رَسُولٍ اللہ ولا 
و 7 3 7 
© 5ه فى رق پر اتی کے کے 2-1214 عرس اا ال O NaS‏ ہے 
بت زر و 5-06 5 7 ر و کے کی ہو کو 0280010 7 راض 
[الجمعة: ۲ قال له رَجُل: يا رَسُول الله مَنْ هَوْلاءٍ الّذِينَ لَمْ يَلَحَقُوا ينا؟ قَلَمْ 


= واكتفى الإمام أحمد على هذا السند ولم يخرج حديث محمد بن كثير» فظاهر ميل الترمذي 
ترجيح حديث ابن كثير إذذكر بعد ذلك متابعة الوليد بن مسلم لمحمد بن كثير» والظاهر أنه هو 
المرجح عند الجمهور إذ اقتصر عليه الدارمي في «سننه) والحاكم في «المستدرك)”"2» وقال: 
صحيح على شرط الشيخين» ثم الحديث مشهور بالتسلسل بقراءة سورة الصف كما رويناه 
في مسلسلات شيخ مشايخنا الشاه ولي الله الدهلوي» وكذا رواه السيوطي في «الدر المنثور» 


ع 


مسلسلاً ثم قال: أخرجه ابن المنذر مسلسلاً أيضاً والبيهقي في ١الشعب»‏ و«السنن» مسلسلاً. 
قال الحافظ ابن حجر: هو من أصح مسلسل يروى في الدنياء قل أن وقع في المسلسلات 
مثله في مزيد علوه» انتهى. وقال السخاوي في «فتح المغيث شرح ألفية الحديث»: أصح 
المسلسلات مطلقاً المسلسل بسورة الصف» ثم المسلسل بالأوليةء انتهى. وقال الحافظ 
في (الفتح)ٴ': قد وقع لنا سماع هذه السورة مسلسلًا في حديث ذكر في أوله سبب نزولهاء 
إسناده صحیح: قل أن وقع في المسلسلات مثله مع مزید علوہہ انتھی. 


[۳۳۱۰]خ: ۱۸۹۷ء م: ٢٢٥۲ء‏ حم: ۳ء تحفة: ۱۲۹۹۱۷۔ 
)١(‏ فى نسخة: «قال: ثنى). 

000 ااسئن الدارمي» ۳ 65 » و«المستدرك) (۷۸/۲). 
(۳) (فتح المغیث) .)5١/5(‏ 

(5) «فتح الباري» (8/ .)54١‏ 





٤‏ لكوم الدُنِيِ 
كلذف كال تان EAS‏ فَوَضَعَ کا اھ ولف لتاق 
َمَالَ: «وَالَّذِي كَمْسِى بيده لَوْكَانَ الِيمَانٌ بالدُرًَالَكتَاوَلَهُ رجَالٌ مِنْ مَؤْلَاءِا. 


مو اوھ تو یں زا مین ٤ے‏ 


وَقَد 


الك 
کو ا اتا سْمّه: سَالِمٌ مَوْلَ عَبْدِ الله بْنِ مُطِيع. 


وَثَوبْنْ رَیْدٍ مَدَنيٌء وَتَوْرَْبْنُ يَزِيدَ سَامِيٌ. 


ق روي ا الَییث عَن أبِي هري ة٤‏ عن النَّبِىَ كَل مِنْ غَيْرِهَدًا 


-۷٣‏ حَدَكََا أَحْمَدُ بْنُمَنِيع؛ اَي نا حصَيْنٌ»حَنْ بي سفْيانَه عَنْ 
جَابر قَال: رت يَخْظْسُ NE e‏ 
نماد يف AN ELE ENS‏ 
پو ڪر و هذه اليه : #وَإذًا 0 تحدرة أَوَطَوَا أنفَضُوأ ه400 


.]١١ [الجمعة:‎ 


دا 2-1 4 سو ہے لے 2 و 
2 ا 


ا 


قوله: ( 2 رة أَوَطَوَا 4) إلخ. د يعني أن الأمور الدينية لا ينبغي أن يشتغل عنهاء 
برغت ن ارد الا دة مرك كان ر اله ر ها ذاق ار مره 
[۱]: ۱۸۹۹ء م: ۸٦٦‏ تحفة: 1۲۹۲ . 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الفارسي). 
(۲) زاد في نسخة: « وتر قابمًا)). 








ابوا تق يرالقران ۸٥‏ 
کا ا وت مَنِيع» نا هَشََيْمُ نَا حَصَیْنء عَنْ سَالم ب بْن أبِي الجَعْدِ 
عَن جَابر؛ عَنِ الي د بتحُوہ 
٣‏ ۳ تق و 


۳۳٣۴‏ - حَدََّنَا عَبْدُ بن حُمَيِْ نا عْبَيْدُ الله بْنُ مُوسَى عَنْ اِسْرَاقِیل 
کو بن أَرقَمَ قال: گُنْٹ مَعَ عَمٌيء فَسَمِعْتُ عَبْدَ الله 
1 یی 0 ل اللہ کل 
لوحي يَجَعْنَاإِلَى الْمَدِيئةٍ َة لِيُخْرِجَنّ لَژ نا الال فَدَك 
لك لعشي گر کن ء عَمّي للتَبیْ وك ہت 
كول الله E ET‏ 
r NN‏ َأْصَابَنِي شَيْءٌ لَمْ يمُصِبْنِي شَيْءٌ قَظ مِثله فَجَلَسْتُ 


5 


۳ - سورة المتافقي: 
قوله: (اين سلول) بنصب الابن» ويكتب الألف لأن سلول!!! اسم أمه 
قوله: (فحلفوا ما قالواء فكذبني) إلخ» فعلم أن السبيل حين عدم الشهود 
]١1[‏ وإن لم يكتب الألف يوهم أن سلول اسم والد أبي أو أمه كما قالوا: لا بد من كتابة الألف 


على ابن علية في قوله: إسماعيل بن إبراهيم ابن علية» فإن لم يكتب الألف يوهم أن علية التي 
هي زوجة إبراهيم أمه أو أبوه. 


. 1۷۸ تحفة:‎ ۴۷۳ / ٤ ةع م: ۲۷۷۲ء حم:‎ t11] 
في نسخة: «ومن سورة المنافقين).‎ )1( 








۸٦‏ الكوكّب الذي 
في البَيْتِه فَقَالَعَمّي ,80ء۶ وَمَقََكَه قا 0 الله: 


1 ب212 انکیٹ 4 [المنافقون: »]١‏ فَبَعَكٌ ك إلى رس سول الله 4 فَقََأَهَاء ف قَالّ: 


(إِنَّ الله كَدْ صَدََّكَ). 


2 


۷ء ہد کنا ید بن حم مت عَنِْسْرَافِل» عن ٤‏ 
السّدَيّه عَنْأبِي سَعِيدِ الي نا ٿا ريد بن ارقم قال عر عَرَوَْامَعَ َمُوا سول الله كله 
كان مَعَتا اس مِنَ الأغْرّاب فَكْنَا تبْتَدِرُ الْمَاءَ وكآنَ 2-0 کی کا 
البو تم أغرارة ہف ظا ي ناڈ الحؤشء رج RS‏ 
كاد وَيَجْعَ النظۃ' عَليْه حى يَجيءَ Ty‏ دنو 


الأنْصَارٍ أَعْرَابيّه كَأَرْكَى زمَّامَ تاقَيِهِ لِتَشْربَ» فَأَبَى أَنْ يَدَعَهُ َانْكَرَعَ باص 


1 


للمدعي هو يمين المدعى عليه كائناً ما كان صدوقاً أو كذوباً فإنهم كانوا معلومي 
النفاق» ومع ذلك فلم يكن لهم غير أنهم صدقوا بأيمانهم. 
فلن رفكي تعد ا ر ی أخرف» آن المع كنا 
نسابقهم إليه لكنهم كانوا يسبقونا إليه» والآول هو الأولى لموافقة العادة» ثم قوله: 
(ويسبق الأعرابي) إلخ؛ تصوير للماضي بصورة الحال وحكاية للحال الماضية. 
قوله: (فأبى أن يدعه) أي: أبى الأعرابي أن يدع الأنصاري ليفعل فعله الذي 
:3]۳۳۱٣[‏ ۳۸۱۲ء طب: 51١‏ ٠ق‏ تحفة: .۳٦۹۱‏ 


)١(‏ فی نسخة: ایستبقونا). 
)٢(‏ النطع: بالکسر وبالفتح وبالتحريك: بساط من الأديم» «القاموس» (ص: ۷۱۷). 








أبْوَابُ تَفَسِيْرالفرآن )۷ 
الماع َك م الأعْرَابيُ حَسَبَةَ فَضَرَبَ بهَا رَأسَ الأنْصَاريٌ فَمَجَّه قاتی 
عد الله بن ا ی الان و 5ق ن ابه کج غب الله 


ہے 
َس 


1 بن ا ا م قالَ: لا نْفِهُوا عَلَى مَنْ عِنْدَ رَسُولٍ الله > حّی تس 
يَعْنِي الأَعْرَابَ» وگائوا(' يَحْضْرُونَ رَسُول الله َه عِنْدَ الطّعَام؛ فَقَال عَبّدُ الله: 
5ا اقَصُوا ِن عند مُحَمدِ ُو مُحَمّا بالطعَام؛ فَكُلْ هوَوَمَنْ عِندَهُ كم 
1 یو لَيْنْ رج إلى المد یت فَلبْخْرج لعز ونح الال قال 
eS‏ رك ل ae‏ ا عي فَانْطَلَقَ 
جا ل الله قل كَأَرْسَل إِلَيْه سول الله ک4 حف وَجَحت قال: قَصدقهُ 
رَسُولُ الله يه وكُذَبَنيء كَالَ: فَجَاءَ عَمِّي إِلَىَ فَقَالَ: ايت إلى أن 21 
مو الله اَذَك وَالمُسْلِمُونَ» قَالَ: ٣‏ وھ 
ا e‏ و من 
أكاني رَسُولُ الله ل قَعَرك اني وَصجكَ في وَجُهِيء قا گان سر 


له 


م 


ا 
ا 


جمله يشرب الماء» أو إسناد شرب الناقة إلى الأنصاري ففيه مجاز. 


.)٠١۷ /۲( قباض الماء: المراد ما يقبض به الماء من حجر ونحوه» «حاشية سنن الترمذي»‎ )١( 
فی نسخة: (فکانوا).‎ )٢( 

(ا في تة ارجا 

)٤(‏ فی نسخة: (منھا)۔ 

(5) زاد فى نسخة: «ابن أبى». 

ی کت راس کا ئی الاس عن دال «حاشية سنن الترمذي» (۲/ .)٥ ٤١‏ 








۸ کوٹ الذي 
أن 1 يها الكل في الُنْيْاء 


با ڪر لَجقني ققال: مَا قال لَكَ 


سول الله يلله؟ قُلْتُ: EE‏ ياء ر اله َه عَرَكَ أي وَصَحِكَ في وَجْهِي 
عل و لیخت کلک ل ىنح اشام 
e‏ فِقِينَ 


مین 


ا 


ہے 
سس 


1 


شيعا 


کی طبن علا أي ع قل أ 


۔ 


ات تار 


قوله: (أبشر) لدلالة فعله ا على رضائه منه وآنه لم يسخط عليه. 


قوله: (فی غزوۃ تبوك) هذا سھو'''من الراويء ثم في تلك 010 
ھ eee.‏ 
في الحديث الآتي من غزوة ب بني المصطلق هو الصحيح» انتهى 
وقال الحافظ في «الفتح)”) تحت حديث زيد بن أرقم قال: كنت في غزاة» الحديث؛ وهذه 
الغزاة وقع في رواية محمد بن كعب عن زيد ب بن أرقم عند النسائي أنها غزوة تبوك» ويؤيده 
قوله في رواية زهير: في سفر أصاب الناس فيه شدة» وأخرج عبد بن حميد بإسناد صحيح 
عن سعيد بن جبير مرسلاً: أن النبي يك كان إذا نزل منزلا لم يرتحل حتى يصلي فيه فلما 
كانت غزوة تبوك نزل منزلآ» فقال عبد الله بن أبي» فذكر القصة. والذي عليه أهل المغازي - 


[٤۰]خ:‏ ۹۰۰٦ء‏ حم: ۳٦۸/٤‏ تحفة: .۳٦۸٣‏ 
)١(‏ فی نسخة: «فى الجنة». 

(۲) زاد فى نسخة: «لى». 

(۳) «فتح الباري» (۸/ .)٠٤٤‏ 








أبْوَان تَفَيت الشان ۹ 


لين وَجَعْنا إلى ال ينَة لَیْخْرِجَن م ا قَالّ: تق الج عله 
29.0 مِي» فَقَانُوا : مارك إلى هَذي» 
و2 ال یں اني لیخ ا فَقَال: ِن اللہ 


ع 


صَدَّكَكَ)» قَالَ: فَتَوَلَتْ هذه الآيَةُ: # هم لرن وولا ف فوا عل من 


0 اتیک كشا [المنافقون: ۷]. 
الأحاديث أسئلة!١!:‏ أولاها: أن المراد بالأذل فى الروايات المهاجرون» وظاهر 


- أنها غزوة بني المصطلقء انتهى. ثم قال في حديث جابر قال: كنا في غزاة» الحديث» سمى 
TTT‏ بني المصطلق» وكذا وقع عند الإسماعيلي عن سفيان» قال: 
يرون أن هذه الغزوة غزاة بني المصطلق» وكذا في مرسل عروة» انتھی. 

1 قلت: وأيضاً فيه عدة مسائل أخر تظهر بمراجعة روايات هذه القصة» منها ما في هذه الروايات: 
فذكرت ذلك لعمي» وفي رواية التفسير للبخاري: فذكر ذلك لعمي أو لعمر بالشك» وعم 
زيد بن أرقم الحقيقي ثابت بن قيس ليس له صحبة» ووقع في سائر الروايات: لعمي بدون 
الشاك ووقع عند الطبراني وابن مردويه أن المراد بعمه سعد بن عبادة وليس عمه حقيقة» 
وإنما هو سيد قومه الخزرج» كذا قال الحافظ في «الفتح»» ومنها ما في ثاني الأحاديث 
قال زيد: وأنا ردف رسول اله ل وفي رواية الحاكم وكذا في «الدر؟ ‏ برواية جمهور 
المخرجين قال زيد: وأنا ردف عمي فسمعت» الحديث. ومنها ما في بعض الروايات أنه 
أخبر عمه» وفي بعضها أنه أخبر رسول الله يا وجمع بينها الحافظ ابن حجر بأنه لعله راسل 
أولاً بذلك على لسان عمه» ثم حضر هو بنفسه فأخبر, أو النسبة إليه مجاز أي: أخبرته كله 
على لسان عميء انتهى. ومنها غير ذلك. 

)١(‏ في نسخة: (إلا هذه). 


.۔)٦٦٦‎ /۸( (فتح الباري»‎ (٢ 
.)۱۷۱ /۸( (الدر المنثور)‎ )۳( 








٤‏ الكوكّب الذي 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحیخ. 

۳۴۳٥‏ - حَدََّنا ابْنْ أبي عْمَنَ نا سْفْيَانُ عَنْ عَْروبْن د با تی درز 
5 تحت 0 َتنا عزو ني السمُضْطلق؛ 
0 بِنَ وَقَالَ الأنصَارِيُ: يَا لَلأنْصَانِ فَسَمِعَ دَلِكَ النَبِىْ كَل تَقَالَ: امَا 


الرواية!'' التالية أن المراد به النبي كلد وثانيتها: أن الروايات مختلفة في الوقت الذي 
تلا فيه الآيات على زيد» ففي بعضها أنه تلاها عليه في سفرء وفي بعضها تلاوتها عليه 
فی حضر فليسأل! أما الجواب!'! عن الأول فإن المهاجرين ليسوا بغير النبي كلق 
فمن ذكرهم فقد ذكره» ومن ذكره فقد ذكرهم» والحاصل أن المراد هم كلهم» سواء 
عبر «بهم» بصيغة الجمع أو «به» بصيغة المفردا”» فإن مطمح النظر هو وأصحابه 
الذين ليسوا من أهل المدينة» والجواب عن الثاني أن المراد بالبيت في الرواية إنما 

هو بيت وبر لا بيت مدرء أريد به هاهنا القباب والخيام لا بيت الإقامة والمقام. 


]1١[‏ أي: كما يدل عليه قول عبد الله لأبيه: والله لا تنقلب حتى : تقر إلخ» وبذلك جزم الرازي في 
«الكبير» وصاحب «المدارك» وغيره؛ قال الرازي'١":‏ يعني بالأعز نفسه. وبالأذل رسول الله كَكة. 

[1] كان هذا الكلام على الحاشية لعله ألحقه بعد السؤال. 

[ ضمير الجمع إلى المهاجرين» وضمير «به» المفرد إلى النبي كيا والمعنى أن كلا التعبيرين 
سواء باعتبار المقصودہ فإن ذكر المهاجرين فالمراد هم معه 4 وإن ذکر النبي 5 فالمراد 
هو مع المهاجرين. 


[۲۳۴۱۶۵]خ: ۹ م1 084 حم: ۳ تحفة: ٢‏ ٥۲۔‏ 
(۱) «تفسیر الرازي» (۳۰/ .)٥٤۹‏ 





أبْوَات تَفْسِيرالفوَان 4١‏ 


تال قوق احاح ا رَجْل مِنَ الْمْهَاجِرِيتَ ك 2 م رجلا ِن الأنصَارِ 
ال لی : اخوها نا مُنية» فسَيع ذلك عبد الله نأي ا تحت 
فَقَالَ:أ 7۳ الْمَدِيئةٍ بئة لَبُخْرِجَنَ الأَعَدٌ مِنْهَا الأول 


ے۔ 


تقال نت تاج سول الله دَعْنِي أَصْرِبْ عُنْق هَذَا الْمَْافِ» ققال التي 6: 
وغ لابه e‏ اك مج 0ج وَكَالَ غَيْرُ عَمْرِو: 


ہے 


فال لغ به عبد اللە ن عبد الله: اه ا کلب ك رف آلھ لا 
نون e‏ قعل 


- 


مد تاي ا a A‏ أَبُوجَتَابٍ الكَلْبِنُ 


عَنِ الضَّحَاكٍ بْنِ مُرَاحِعِ» عَنِ ابْنِ عَبَاين قَالَ: مَنْ َه مال يله حي 
u aT TS‏ ب a‏ ری 


فَقَال 1 كاد و3 حراس انق الہ َإِنّمَا کت الرّجِعَة الكُثَا کن سَأَئلُو 
عَلَيْق0 قُبآنا: ا ee‏ ِ 


> 


ررے > ہیں پر گر خر کا ين 
کن كلدك فأو لهك هم لحر رون ٭ وأَنیْقوأِ زوا قب © 
قوله: (ما بال دعوى الجاهلية) أي: لا ينبغى أن تدعو بدعوى الجاهلية 
فيدعو کل امرئ بأصحابه» بل الواجب على کل منهما أن يحکم الله ورسوله فيما 
شجر بينهم» وأن يدعو المسلمين فيحكموا ما هو الإنصاف سواء كان لهم أو عليهم. 


.٣٦۸۹ تحفة:‎ ۱۲٦۳٣١ طب:‎ ]۳۳۱٦[ 
زاد فی نسخة: «بذلك».‎ )١( 








۲ لكوم لدي 


دک الوت فقول ےج ريك أجل ورّيبٍ فَاصدقے )4؛ إلى فوله: ٭ اللہ 
را موی 0-5 قَالَ: قَمَا یُوجبُ الڑگا؟؟ قَال: إِدَ إِدَا بَلَمَ الْمَالُ 
مِائَتَينِ مَصَاعِدًاء قَالَ: ا 


عر 
1 


کر کي الاي کی انی خی شس لین فا خی 

هَكُذَا رَوَى ابْنُ غُيَيْئَ وَغَيْرْ وَاحِدٍ هَدَا الحَدِيتَ عَنْ أبي جَتَابء عن 
الضّحَاكِ عن ان با كول وَل رق وَهَدَا أَصَحُ مِنْ روات ية عبد الررّاقء 
وََبُوجتَابٍ الْقَضَّابُة اسْمة: یحیی بن أبي حي وَلَيْسَ هُوَّبالقَوِيٌ في الْحَدِيثِ. 


٦۔‏ ومن سُورَةٍ التَعَابْنِ 


و کو و وچ و ہے وس في سے اھ و هدب و عو 7 ك1 


۷" حَدَنتَتا مُحَمَدٌ یں اک تا ہت 
ساك بُ حَرْبِء عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابْنِ عَبّایںە وَمَأَلَه رَجْل عَن هو الاَیة: 
« كارت اموا کے نازیم وو ور كم الم ار 4 
[التغابن: ٤ء‏ قَال: :هو مَؤلَاءِ ِجَال وام مِنْ أَهْلٍ مک 307 الي عليه 
تی اه وَأَوْلَادُهُمْ أُنْ ES‏ َأنُوا يَسُولٌ الله ل ملأتا 


13 ] ل: ۳۸۱٤‏ طب: ۱۱۷۲۰ تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 

)١(‏ في نسخة: «الراحلة». 

(؟) وقالوا: صبرنا على إسلامكم فلا نصبر على فراقكم فأطاعوهم» وتركوا الهجرة تفسير 
البغوي) (5/ 5 .)٠١‏ 








أبْوَان تَفَيت الشَان ۳ 


1 الله کل راذا النّاص قد فَقِوُوا فِي الدَّينِ هَمُوا أَنْ يَعَاقِبُوهُمْ ل اللّه: 
ط ی>ایاا لی مات من روم وَأوََدِكْمْ عَدُوا كم فَأحَدَرُوهُمَ * 


O EN O 


ج218 ھا وھ 


eS ۳۸ 


سے 


ے 
. 


قوله: (هموا أن يعاقبوهم فأنزل الله) إلخء والمراد'' بها هو قوله تعالى: 
42> 


ون نعَهُوا وتصفحوا ٭ الایة [التغاين: ١5‏ ]. 


»]١ 5 یعني المقصود من تمام الایة هو قوله تعالى: #وإن تَعَفُوأ وَتصفَحُوأ  الآية [التغابن:‎ ]١[ 
:فلما قدمواعلی رسول الل و رأوهم قد فقهواء فهمّوا أن‎ E 
يعاقبوهم» فأنزل الله ع وجل: #وإن تَحَهُوأ وَتصَفَحُوأ © الآية. وفي «الدر»7'' برواية عبد بن‎ 
حميد وابن مردويه عن ابن عباس قال: كان الرجل يريد الهجرة» فتحبسه امرأته وولده.‎ 
فيقول: أنا والله لئن جمع الله بيني وبينكم في دار الهجرة لأفعلن» فجمع الله بينهم في دار‎ 
.]١ 5 الهجرة» فأنزل الله #وإن تَعمُوأ وتصمَحوأ وَتَعْفِرُواً * [التغاين:‎ 


1 "| تقدم تخريجه في TET‏ 


00 في نسخة: (المحۃ مم بدل «التحريم». 
(؟) «الدر المنثور» (// .)١185‏ 








٤‏ لكوم الدَري 


حَریصًا ان شال ۓ قرع ال ین رواج التب لا اللَتَيْنِ قَالَ اللّه: 
ران نو بای الم فقد صعت قلوبکھا 4 [التحریہ: :ا خی َج عْمَنُ وَحَجَجْتْ مَعَدُ 
َصَيَبْتُ عَلَيْه مِنَ الإِدَاوَةِ ََوَضَاَ»كَقلْتُ: E‏ قو الت وی 
رواج التي كل اللَنَانِ قال اللہ : إن لو اا ات تد سَکت مركا 4 تقال لی: 
وَاعَجَبّا لَكَ يَا ابْنَ عَبَّايس» قَالَ الزهْرِيٌُ: زگرہ والله ما سألة هيه کاو ا 


قوله: (فقد صغت قلوبكما) علة للجزاء أقيمت مقامه. والمعنى إن تتوبا 
إلى الله فقد وجبت عليكم التوبة؛ لأنه قد صغت!'! قلوبكما. 
قوله: (واعجباً لك يا ابن عباس) إنما تعجب لخفاء هذه المسألة1؟] عليه أو 


[١]وفی‏ (الجمل)''' عن القرطبی: (فقد صغت قلوبکما) أي: زاغت ومالت عن الحق» وهو 
أنهما أحبا ما كره النبى ية من اجتناب جارية أو اجتناب العسلء انتهى. وقال البيضاوي': 
من موافقة الرسول عليه الصلاة والسلام بحبٌ ما يحبه وكراهة ما يكرهه» انتهى. 
وفي «التفسير الكبير»7©: جواب الشرط محذوف للعلم به على تقدير: كان خيراً لكماء انتهى. 

[] وإليه مال الحافظ”*' إذ قال: تعجب عمر من ابن عباس مع شهرته بعلم التفسير» كيف خفي 
عليه هذا القدر مع شهرته وعظمته في نفس عمرء وتقديمه في العلم على غيره مع ما كان ابن 
عباس مشهوراً به من الحرص على طلب العلم ومداخلة كبار الصحابة وأمهات المؤمنين 
فيه» أو تعجب من حرصه على طلب فنون التفسير حتى معرفة المبهم» انتهى 


.)۳۳٦٣ /٥( (الفتوحات الاإلھیة)‎ )١( 
.)06 1-00 /۲( «تفسير البيضاوي»‎ (٢ 
.)٢٦۷٥٥ /۳۰( (التفسیر الکبیر)‎ )( 

.(A* /4( «فتح الباري»‎ )٤( 








اواب تق يرالقران ٤‏ 


و ےج 


فَقَال: هی عَايَّْةُ م0 قَال: َْقَأَْحَة ثنی الحَدِیث» فال و 
قُرَدْشٍ تَغْلِبٌ النّسَاء فَلَمَا قَيمْتَا اليا 0 قَوْما َوْما تَعْلِبّهُمْ ذسَاوُهُم فَطفِقَ 
ِمَاؤنا يتعَلَّمْنَ مِنْ نِسَائِهِمُ فَتَعَضَبْتُ يَوْمّا عَلَى امْرَأتي» َإِذَا هِيَ تُرَاجِعْنِي: 
رت ث أَنْ تُرَاجعَنيء َقَالَت: ما تُنْكِرٌ مِنْ دَلِكَ؟ قَوَالله إن أَروَاج الكت كله 
لَيْرَاجِعْتَهُ وَتَهْجُرْهُ إِحْدَاهْنَ اليَوْم إلى اللَيْلِ قَالَ: قُلْتُ في تَفْسِي: قَدْ حَابَتْ 
من فَعَلَتْ ذلك مِْوُقَ يرث 


قال: وان منز زل ٻالعوالي في بني امي وَكنَ بي جَارٌمِنَ الأنصَارِ كُنَا 


لكونه انتظر مدة كذا"' ولم يسأله» أو كما قال الزهري""' 


قوله: (وكان منزلي بالعوالي) إلخ» وقد كان تزوجل"! في العوالي» فكانت له 

زوجة هنا وزوجة هنا. 

]١‏ ويؤيد ذلك ما في «الفتح» من رواية الطيالسي: فقلت: يا أمير المؤمنين أريد أن أسألك 
عن حديث منذ سنة» فتمنعني هيبتك أن أسألك» وفي رواية عبد بن حنين: فقلت: يا أمير 
المؤمنين من اللتان تظاهرتا على النبى مَك من أزواجه؟ قال: تلك حفصة وعائشة» فقلت: 
والله إن كنت لأريد أن أسألك هذا منذ سنة فما أستطيع هيبة لك» قال: فلا تفعل؛ ما ظننت أن 
عندي من علم فاسألني» فان کان لي علم خبرتك به» انتهى. 

1 كما في حديث الباب» وقال الحافظ : وقع في «الكشاف» كأنه كره ما سأله» قال الحافظ: 
وقد جزم بذلك الزهري في هذا الحديث كما خرجه مسلم» واستبعد القرطبي ما فهم 
الزهري, ولا بعد فيه» انتهى. 

1 فإن من زوجاته زينب بنت مظعون» وهي والدة ولديه: عبد الله وحفصة» وهي من المهاجرات» 
ومن زوجاته جميلة بنت ثابت» كان اسمها عاصية» فسماها رسول الله 4 جميلة» تزوجها = 


.(A* /٩( «فتح الباري»‎ )۱( 








5 اك 


كاب الول إلى و سُولِ الله كل قَالَ: فَيَئْرا تک بِخَبَر الوخی 

کت ْمّا فَآتِيِهِ بِثْلٍ ذَلِكَء قَالَ: ا يل الخَيْلٌ 
لِتَعْدُوَنَاء قَالّ: فَجَاءَنِي يَوْمّا عِمَاءً قَضَرَبَ عَلَىَ الْبَابَ فَخَرَجْتُ إِلَيْه فَقَالَ: 
سن سے EE‏ 0 


3 


متاكيئا قل :ا لعا صَلَيُْ ال : ع فتذث ء وي شلك على ٍ 


قَالَتْ: أي وا مق في ذو حشري 8 اتل كت اک2 نف غاد 


E e‏ لغم قال: َل ثم حرج إلى قال: َد گك ل 
َلَمْ يَقْلْ َيْئَاء قَالَ: قَائْطَقْ * إلى الْمَسْحِي ؛َإِدَا حَوْلَ الْمِنْبرِتمَريَبَحُونَ؛ 


E 


فَجَلَسْتإِلَيهِمُ خضي وا اج رق يت العلا لے A‏ قَدَحَلَ› 


قوله: (فضرب على الباب) بإضافة «على» إلى ضمير المتكلم» والباب 
مفعول» فالمعنی آذننی ونادانی» أو بأن يكون المجرور هو الباب و«على» حرف جر. 


= عمر سنة سبع» فولدت له عاصم بن عمر» وهي التي أتى فيها الحديث في «الموطأ) وغيره: 
أن عمر ركب إلى قباءء فوجد ابنه عاصماً يلعب» كذا في «الإصابة»"» فالظاهر أنها هي 
الزوجةء وقصة هجره بلا كما في «المجمع» سنة تسع 


)١(‏ فى نسخة: «فيأتينى). 

(9) فى تسخة: «قلت. 

)0 «الإصابة» (۸/ ۷٦)۔‏ 

.)۲۷۱ /٥( (مجمع بحار الأنوار»‎ )٤( 








رات فی اران ۷ 


ا ء قَال: قد درا لَهُ قَلَمْ يَقَلَ ب شينه قانظلفث إلى الْمَسْجدٍأَيْضًا 
الع تالبك : أ تِيْتُ العُلَامَ فَقُلْتُ: انتج ينع یت 

6 ء قَال: قَد كرك ا لَهُ فَلَمْ يَقُلْ ,؟ شين قال: ولت مُنْطلِقه قدا الام 

يَدْعُونِء فَقَالٌ: اذل قد أذ لَك الّ: قد حلت قدا التي َل مُتَكِیٌ عَلَی 


رَمْلِ حَصِيرِ َرَت َه في جَنْبَْهفَقلْتُ: يار ےل الف اطانک نعائق قال 
كك تلك اق EE AS‏ کو ئا لاع ناس تال انتا 


قوله: (على رمل حصير) لما كان قد یطلق!'' الحصير على الغير المرمول 
أيضاً حسن إضافته إليه من قبيل إضافة الصفة إلى الموصوف. 


قوله: (اللّه أكبر) كبر تعجباً'! على ما اشتهر بينهم من الخبر الكاذب وتمكن 
منهم» وكان السبب في بكاء القوم خوف العذاب لغضب رسول الله بك أو خوفا 


على أزواجه ورحمة عليهن» فقد كانت فيما بينهم قرابات. 


]١[‏ قال الحافظ''': بسكون الميم» والمراد به النسج» تقول: رملت الحصير وأرملته: إذا نسجته» 
وحصير مرمول: أي منسوجء والمراد هاهنا أن سريره كان مرمولاً بما يرمل به الحصيرء 
ووقع في رواية أخرى: على رمال سريرء ووقع في رواية: على حصيرء وقد أثر الحصير 
فی جمه كأنه أطلق عليه حصيرا تكليياء وقال الخطاى: رمال الحصير ضلوعه البعداخلة 
بمنزلة الخيوط في الثوب» كأنه عنده اسم جمع» انتهى. 

1 قال الكرماني: لما ظنٌ الأنصاري أن الاعتزال طلاق أو ناشىئ عن طلاق» فأخبر عمر بذلك 
جازماً به ولم يجد له عمر حقيقة كبّر تعجباً من ذلك» وقال الحافظ: يحتمل أن يكون كبّر الله 
حامداً له على ما أنعم به عليه من عدم وقوع الطلاق» انتھی. 


)١(‏ فى نسخة: «لقد رأيتنا». 
(٢‏ «فتح الباری) (۹/ ۲۸۷). 








۸ لكوم الذَري 


لما ْنَا الْمَدِيئة وَجَدْناقَْمَا تِْيهُمْ نسَاؤْهمْء مَطفقَ نِسَاوْنَا يَتعلمنَ مِنْ 
لیت تتعطيك ا کی ار دا هي تُرَاجِعْنِيء کرٹ هك 
فَقَالَتْ: مَا تُنْكِر؟ فَوَاللُه إنَّ أَرْوَاجَ ع التي ا ره إِحْدَاهُنَ 
اليَوْم إلى اللَّيْلِء قَالَ: كَقُلْتُ لِحَفْصَة: أكْرَاجِعِينَ رَسُولَ الله يل؟ كَالَتْ: كَعَمْ 
E‏ خْدَاا اليم ِلَى اللَّيْل »كَالّ: فَقُلْثُ: كَدْ حَابَتْ مَنْ فَعَلَتْ ذَّلِكَ مِنْحُنٌ 
کرت انا زتذاكة أن ونكت ابن عكزهًا نظي قبل E‏ 
ص۷9۳" اشع لين له ل كفك خلا ا راج 
سول الله بل وَلَا تَسَأَلِيهِ هَيْعًا 2 0" 
ماس زیت سُولٍ الله كل قَالَ: تم أَخْرَى» فَقُلْتُ: 
7 پھ گ030 ا مس ا 


قوله: (أستأنس) كأنه استأذن1١؟‏ أن يجلس فيحدث. 


[] ولفظ البخاري: ثم قلت: وأنا قائم أستأنس يا رسول الله لو رأيتني» الحديث. قال الحافظ''': 
پیل أن یکرت انفیاماً بطريق الاسهعذان» ويحتمل أن يكرن خالا من القول المذكور 
بعده» وهو ظاهر سياق هذه الرواية» وجزم القرطبي بأنه استفهام» فيكون أصله بهمزتين 
تسهل إحداهماء وقد تحذف تخفيفاًء ومعناه انبسط في الحديث» واستأذن في ذلك لقرينة 
الحال التي كان فيها لعلمه بأن بنته كانت السبب في ذلك» فخشي ان يلحقه هو شيء من 
المعتبة» فبقي كالمنقبض عن الابتداء بالحديث حتى استأذن فيه» انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «ويغضب رسوله». 
(۲) «فتح الباري» /۹٩(‏ ۲۸۷). 








اواب کف برالشران 4 
قَالّ: َعَم قَال: رفغت راي فما رَأَيْتُ في البيْتِ لا اَهب“ تلائ ققُلّْتُ یا 
َشول الله اذ الله أن يسع على اَمَك ققد وَس َلَى كَارِسَ وَالرُومٍ وَهُمْ لا 
EE ER‏ في َك أنْت يا ان e‏ 
عُجَلَتْ لَهُمْ طَيّبَاثْهُمْ في الحَيَاة الدَنْيا» قَال: ونا قِسَمَ أنْ لا يَدْخْلَ عَلى 
فِسَائِه شَھُرَاء فَعَاتبَهُ الله فى ذَلِكَ فَجَعَل''' لَهُ كَفَارَة الیْمین. 

قَالَ الرُهْرِيُ فَأَخْبَرَنٍ ۹۵۶۳ھ 
دا بي الّ: ایا غاد ل 


قَلَا تَعْجَلي حَتَی تَمْتَأَمِرِي أَبَوَيْكِ) قالث: ثُمٌ قَرَاً مَذ الَیة: ٭ یکا ای 
فل يک الاب قَالَتْ: ار E. cC‏ 7 


َالَث: فَقُلْتُ: في هدا أستأمِرُأَبَوَيٌ فَإِنّي 


قوله: (فعاتبه اللّه في ذلك) فيه اختصارا'' إذ لم يكن نزول الكفارة فيه» وإنما 
نزلت آية التحريم فيما لم يذكره الراوي هاهناء إذ قد أوفى النبي مَكَِةٍ بيمينه على 
متارکٹھن شھراً فكيف بالكفارة. 


1 كما يدل عليه سياق الروايات المفصلةء منها لفظ البخاري": فجلس النبى بي وكان 
متكئاًء فقال: «أو في هذا نت يا ابن الخطاب» إن أولئك قوم قد عَجّلوا طيباتهم في الحياة 
الدنیا)ء فقلت: یا رسول الله استخفر لى» فاعتزل النبى جي نساءه من أجل ذلك الحديث = 


)١(‏ أهبة جمع إهاب بفتحات وبضمتين: وهو الجلد» وقيل: قبل الدباغ. كذا في (المجمع) 
(10/). 

)٢(‏ فی نسخة: (وجعل)۔. 

(۳) «صحیح البخاري» .)٥۱۹۱(‏ 








٠‏ 7ت 


قال مَعْمَنُ ََخْبَرَن أَيُوبُ» أن عا مغ لہ ال 
اا تك تقال النّ کل َل: اِِنَمَا كك الله شیا 00 يَبعَثْنِي مُتَعَنَنَاا. 


و ا ا 8 وو 2 § < اوھ و ہے 6 7 o‏ 2 
هذا سد و جسن سے حر فيك وعد ابن دق ئ0 
عباي. 


2 


وس = ورفن م 


"8 - حَدَّكَنَا يَحْيَى بْنُ مُوسَى» نا أ اود الطََالِسِيٌ نا عَبْدُ الوَاحِدٍ 
ال ا عر ل و 
gs‏ لَقِيتٌ الوَلِيدَ بْنَ عْبَادَةَبْن الصَّامِتِء 
فَقَال: ای سی ہی قال: ا سیل اه کول ا وَل مَا عَلَق الله القَكّ 


قد 


فَقَال ا اھ مالو دا کا إلى الأتداء و الحَدِيثِ قِدَ 


ہو یں ہیں ھا یو و اہ نو مه ا ںی ہر ےھ فض 


سے ھا لکنا 
5 - ومن سورة ن والقلم' 


= حين أفشته حفصة إلى عائشة تسعاً وعشرين ليلة» وكان قال: ما أنا بداخل عليهم من شدة 
موجدته عليهن حين عاتبه الله عزّ وجل» فلما مضت تسع وعشرون ليلة دخل على عائشة 
فبدأ بھاء الحدیث فيه قصة التخيير. 

]١[‏ لم يذكر الشيخ في هذه السورة شيئاً؛ لأن حديثها مكرر تقدم بهذا السند والمتن في أبواب 
القدر» وتقدمت هناك القصة التى أشار إليها الترمذي. 


[۳۳۱۹] تقدم تخریجه في .۲٦٥٢‏ 








ناث تَفْ سير الشرآن ١ه‏ 
۷ - وَمِنْ سورَة الحَافة 


gê oa 


د زكرا عد عدي ن تا عَبْد الَحْمَنِ بْنُ سَعْدِء عَنْ عَمْرِوبْنِ 
سے و ردق ارد دض کی ض وہ ا 
یں غ ای ی ا ی ا نَهُ گا جَالِسَا في البَطحَاءِ ء في 
عِصَابَةِ وَرَسُولُ الله 4 جَاِش فيه إِذْ مَرّتْ عَلَيْهِمْ سَحَابَةٌ روا إلَيْهَا 
قَقَالَ يَسُولُ الله يكلِِ: اهَل تَدْرُونَ ما اسْمُ هَذِِ؟) قَالُوا: َعَم هَدَا السَّحَابُ» فَقَالَ 
يَسُولُ الله يليِ: «وَالمُرْنُ؟) قَالُوا: وَالمُوْنُء قَالَ رَسُولُ الله يليِ: «وَالِعَتَانُ؟) قَالُوا: 
وَالعَنَانُ ثُمَ َالَ لَّهُمْ َسُولُ الله يله «مَلْ تدْرُونَ كَمْ بُعْدُ ما بَيْنَ السَّمَاءِ 
وَالأَرْضٍ؟) قالوا: لا وَاللُهِ مَا تَدْرِيء قَالَ: «قَإِنَّ بُعْدَ ما بَيْتهُمَا إِمّا وَاحِدَةه وَِمَا 
اتان الات وَسَبْعُونَ سم وَالسَّمَاءُالَِّي فَوْقَهَا كُدَِكَ1» حَتَّى عَدَّدَهْنَّ سَبَْ 


قوله: (فى عصابة) ا من أصحابه. 
قوله: (وسبعوق سنة) المراد بذلك هو التكثير» فلا ينافى رواية خمسمائة1. 
]1١[‏ كما تقدمت الرواية بلفظ: «خمسمائة سنة» في أول سورة الحديد» وما أفاده الشيخ من 


الجمع مال إليه غير واحد من الشراح» ففي «البذل)217 عن «فتح الودود»: إن قلت: قد جاء 
لیس لاق ا ا ا هة اون ااي المراد بالسبعين التكثير دون - 


. ۱۲٩ تحفة:‎ ۲۹7/١ جه: 1917 حم:‎ ء۱۷۲٤‎ :د]٣۳۲٣٣[‎ 
.)١5١ /1١( «بذل المجهود)‎ )١( 








001 الکوکب الذي 
شتوات كذإلكه 3 ثُمَّ قَالَ: «قَوْقَ السَّمَاءِ السَّابعَةِ بحر بير آلغ لد گنا 
ال متا ا إلى الشماي ولوق كلق كماية اعت أَظلَافِهنٌ وی 


هغل ما بين سَمَاءِ إِلَى سَماوہ ثُمٌ وق ظُهُورِهِنٌ العرْشء تَْنَ أَسْقَله وَأَخْلَہُ 
مِثْلُ مَا بَیْنَ السَمَاء إِلَی السَمَاءء وَالله قَوْقَ ذَلِكَ). 


قال عبد بی حم شیع کی بن میں بقول: آلا بُريد عَبْد الہ 
ابْنُ سَعْدٍأَنْيَحْعٌ خ حَتَّى يُسْمَعَ مِنْهُ هَدَا الْحَدِيتُ يثُ. 


کو 7 ہا ہے ہے الہ سے 2 
2 2 ر 
ر ص ار مر مر 


وَرَوَى الولِيد بن اپي ٿورء عَنْ سِمَاكِ نَحَوَهُ وَرَفْعَة وَرَوَى شَرِيكء عَنْ 


= التحديدء. ورد بأنه لا فائدة حينئذ لزيادة واحد أو اثنين» قلت: لعل التفاوت لتفاوت السا 
إذ لا يقاس سير الإنسان بسير الفرس.ء انتهى. 
وقال القاري'': قوله: إما واحدة أو اثنتان إلخ الشك من الراويء كذا قيل» وللتنويع 
لاختلاف أماكن الصاعد والهاويء وبهذا يظهر صحة ما قال الطيبي: المراد بالسبعون في 
الحديث التكثير لا التحديد» لما ورد من مسيرة خمسمائة عام» والتكثير هاهنا أبلغ» والمقام 
له أدعى» انتهى. 
ثم ما ذكر الترمذي من الكلام على هذا الحديث وكذا ما ذكر من الأثر الآني بقوله: حدثنا 
يحيى بن موسى إلخ» اختلفت فيه النسخ المصرية والهندية» فليتنبه 


.)7١1//5( أي: ملائكة على صورة الأوعال» «النهاية»‎ )١( 
۔)۳٦٣٣‎ /۹( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 








ع 2 


أنوَات تَفَسۃ الفتان o.‏ 


ّ علد 


7 غر وار 


ایق ھی گا ای مو و علد 


کر خی قال: بآ رم سم رجہ 


ککاق وي اکن و 


ل ٥‏ س 6 


و 


- وَمِنْ سورةٍ #سأل سَْلا * 


- لکنا اب وكريِيه كا شين ی سم عَن غٹروئن الحارثہ 
عَنْ دَرَا أبِي السّمْح عَنْ أَبِي المَيْكِم عَنْ أَبِي سَعِيدِ عن التي ي فی تَزلِه 
َالهَل 4 [المعارج: ۸۰" قَال: (گعگر ال بت ت» فَإِذَا قَرَيَهُ إلى وَجھه مہ سقطت فر و 
وَجهه فِيه). 


سو ا اعم 2 کے و هق بيو 7 8 5 
هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُه إأ مِنْ حديث رشدِين. 


سے هه سے 


[1] لم يتكلم الشيخ على حديثها أيضاً لما أنه مكرر بسندہ ومتنه تقدم في اباب صفة شراب أهل 
النار». 


[۳۳۲۱]د: ۸٤٠٦ء‏ ن فی الکبری؛ ۹۱۰۰ء تحفة: ۷۸٥٥۱۔.‏ 
[۲] تقدم تخریجه في .۲٥۸۱‏ 








4 الكوكّب الذي 


5 - وَمِنْ سُورَةٍ الجن 


36 وا ؤ 


+86 - حَدَكََا عَبْدُ ْنُ حْمَيِْ كني أبُو اللییہ کا ابو عَوَائَهَ عَنْ أبي 
ِهْرِ عَنْ سَعِيدِ بْنِ جُبَيِْ عَنِ اہن عَبّایں قال: مَا قرَاً رَسُولُ الله 8 عَلَى 
الجن ولا رُم انلق رَسُولُ الله ڳل في طائِفَةٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَامِدِينَ إِلَى 
شوق غگا٬‏ َقذ جيل بين الَياطين وَين حبر السََاء وَأرلَّتْ عَلَيْهم 
الشّهْبُ» كبعت الشَيَاِينُ إلى قوْمهم» فقاُوا: ما لَححم؟ قالوا: جیل''' بَا 


9 - ومن سورة الجن 


قوله: (ما قرأ" رسول الله بي على الجن) أي: الوقعة التي ذكرت في القرآنء 


2 8 22 4 ر کے کے > ووں دم ]اس 
وهو قوله تعالى: لفل أودىَإ أنه أسْسَممَ ترص للنَ ‏ [الجن: »]١‏ لم يكن فيها كلام له 
معهم ولا رآهم» وإنما سمعوا قراءته فأخبروا قومهم, فأخبر الله بذلك نبيه 2. 


1 الحديث آخرجه البخاري في (صحیحہ) برواية موسى بن إسماعيلء عن أبي عوانة» بهذا 
السند عن ابن عباس قال: انطلق رسول الله وله في طائفة من أصخابه» التحديث. 
قال الحافظ”': كذا اختصره البخاري هاهناء وفي صفة الصلاة» وأخرجه أبو نعيم في 
«المستخرج» فزاد في أوله: ما قرا رسول الله بء على الجن ولا رآهم» انطلق إلى آخره 
وهكذا أخرجه مسلم عن شيبان عن أبي عوانة بالسند الذي أخرجه به البخاري» فكأن 
البخاري حذف هذه اللفظة عمداًء لأن ابن مسعود أثبت أن النبي ية قرأ على الجن» فكان 
ذلك مقدماً على نفي ابن عباس» وقد أشار إلى ذلك مسلم» فأخرج عقب حديث ابن عباس = 


1خ ۳ءء ۹ حم: ۱ء تحفة: ٥٥٥٤٣٤۔‏ 


)١(‏ في نسخة: «قد حیل). 
5 «فتح الباري» (۸/ ۸۰۸ ۷٦)۔‏ 








ع 


أبوَات تَفَسۃ الفتان وده 
0 كت الشعاو و اتش هلها القيت: فَقَالُوا: مَا حَالَ يَيَْنَاوَبَيْنَ خَبّرِ 
انا مِنْ حَدَثْ) فَاضْرِبُوا مَشَارِقَ ہے وَمَغَارِيَھَاء فَانْظُرُوا مَا مَدَا 
الَذِي َال بَيْنَكُمْ وَبَيْنَ خَبّرِالمَّمَاءِ؟ قَالَ: فَانْطَلَقُوا يَضْرِبُونَ مَمَارِقَ 
لاس ار ا رة ما هدا الذي غا ب وبزق غثر السستا 
27 2 2" وَهْوَ 
بتَخْلَةً عَامِدًا ال سوق اف و هُوَيْصَلَي بأَصْحَابِهِ ضَلَاةَ المَجَلٍ 1 
0 له فَقَانُوا: هَدَا وَالله الَّذِي حَالَ پيڪ وَيَيْنَ خَبَّر 
لسمَاءِء قَالَ: فَهْتَالِكَ رَجَءِ جَعُوا إلى تَوْمِهمء ققالوا: اوتا اانا عتا هاما جب 
فاا 55 رك ناك زس تہ كأثول الله كارك وتقالن 
على به : فل اوی 2200 [الجن: ] وَإِنَّمَا 5-6 ليه 


هذا حديث ابن مسعود عن النبي بي قال: آتاني داعي الجن فانطلقت معه فقرأت عليه 
القرآن» ويمكن الجمع بينهما بالتعدد تقدم في حاشية «باب الوضوء بالنبيذ» أن قدومهم 
كان ست مراتء فإن الذین جاؤوا أولاً كان سبب مجيئهم ما ذكر في الحديث من إرسال 
الشهب» وسبب مجيء الذين في قصة ابن مسعود أنهم جاؤوا لقصد الإسلام وسماع القرآن 
والسؤال عن أحكام الدين» انتهى. 


کصے ا 


)00( قوله E TE E‏ سقط في نسخة. 








5 الكوكث ادر 


وَبِهَدَا الإِسْتَادٍ عَنِ اب عَبّایں قَالَ: قَولْ الجن لِقَوْمهم: 3 2 عبد آل 
کن یا ن عله لاه ۴ [الجن: ۹ قَالّ: ٠‏ سی معن 3 
بِصَلَاتِه وَمَسْجْدونَ پسُجُودِو قَال: تَعَجَبْ کت ارد ہف 7 
لِقَوْمِهِمُْ: لاقام عبد الك ويدعوه كاد وأ يكو نود 22 [الجن: و [٭] 


2 


مات و ےو وا 
® 


ها 
ا اة 5خ 


e AER E OE 
و إِْحَاق: عن سويد بن بير عن ابن عباس قال كَانَ الجن يَصْعَدُونَ‎ 
يسْتَمِعُونَ الوَحْيَء فَإِذَا سَمِعُوا الكَلِمَةَ يَادُوا فِيها تِسْعَاه قَأمّا الگَلمةُ‎ rN إلى‎ 
کون حَناه وا ما وَادوُ فيَكُونُ بَاطِلده فلا بعت ف وقول الله لله کیٹرا‎ 
مَقَاعِدَهُمْ فد گڙوا دلِكَ لإبِْيسَء وَلَمْ تحن النجُومْ يُرْمَّى بها قَبْلَ دَلِكَ",‎ 
فَقَالَ لَّهُمْ إبِيس: تا هدا إلا ِن 7 في الأَْضِ» فَبَعَتَ جُنُو؛‎ 
موَجَدُوا رَسُولَ الله 0س َئْنَ جَبَلَيْنِ أ اقال سک تار 5 اسر‎ 
تقال ةا الحتث الذي حَدَّفٌ فى لون‎ 


7 


چ ہو ھا ہجو سپ وت 


2 
3 
® 


.٥)٦٥ تحفة:‎ ۷/١ [#]احم:‎ 

1[ ]حم: ۷4/۱ ۳۲۳ تحفة: 00۸7 . 

)١(‏ أي: بهذه الشدة» قال ابن قتيبة: إن الرجم كان قبل مبعث النبي ِا ولکن لم یکن مثل ماکان 
بعد مبعثه في شدة الحراسةء وكانوا يسترقون في بعض الآحوال» فلما بعث النبي بل منعوا 
من ذلك أصاد كذا في «تفسير البغوي» (0/ 0 ۱ 








لمران 0۰۷ 


ےم 


۷۰ - وَمِنْ سُورَةٍ الْمُدَّثّرا ٠‏ 


وق و و و سا 


٥‏ کا کید ی حي E‏ > عن 
الُهْرِيٌه عَنْ أبِي سَلَمَدَ عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبّدِ الله قَالَ: سَمِعْتُ سیعت ول ا 
وَعْ و يحَدَّت ڪن فة الوَخي؛ قال في حَدِیثه: مار سی 
ِنَ السّمَاكِ َرَفَغْتُ رأ سِيء فَِدَا الْمَلَكُ الَّذِي جَاءَني بِحِرَاءً ضا کی 
كز بین الما الأَرض: تَجُفِلٹ نة وغ ۰۰٤۳‏ 


صحو>۔پ 


لن ون یئ ڈول اللہ تال : متا الہ 5 د قزر کو ا قَوَلِه 
3# وال فاه € [المدثر: e ٠‏ اا 


هدا و حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
رَوَاهُ يَحَيّى د ای ۰ غ اه ت 


مع ہو کیا کیل يد يخ حُمَيْء نا الحَسَنُ بْنُ مُوسَىء عَنٍ ابن هيعد 
o‏ سَعیی؛ عَنْ رَسُولِ الله 4 قال: «الصعود 


. 90۸۸ تحفة:‎ ۳۰٣/۳ : خم .۰ء حم:‎ [TTT] 

. ۲٣۷۰ تقدم تخریجه في‎ [۳۲۲٣] 

)١(‏ زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم). 

(۲) فی نسخة: «أنا معمر». 

(۳) آي: فزعت منه وخفت. «النهاية» (۱/ ۲۳۹). 

.)۲۷۸ /۱١( التزمیل والتدثير واحد» وهو التغطية والتلفف في الثوب. «جامع الأصول»‎ )٤( 
زاد فی نسخة : (عن جاہر).‎ )٥( 








7 الكوكّب الذي 


جَبَلُ مِنْ تان يُتَصَكَدُ'' فیه 01 گآ بَدا). 


جج همر 


هدا حَدِيثٌ غَرِيبٌء! جاک 


بی 
گناہ 


و کے سے و عو کی 
وذ رو کی٤‏ ِن کا عَن 2 ت غيل عن أي سي : مو قوف '. 


ےر تا بْنُ أي عْمَر نا سفْيَانُ عَنْ مُجَالِ عن الفُعْىٌ؛ 

عَنْ جَابِرٍ قَالَ: کال تاس مِنَ الود لأتاين مِنْ أَصْحَاب التَينْ ولگا: َل غلم 
تبيكُمْ کم عَدَدُ خَرَئَةٍ جَهَئّه؟ قَالُوا: لا تذري حَتَّى کے ان ا إلى 
الب كَل +۹4 امت كت ا لق نت ان 20 وَيِمَ غْلِبُوا؟» قَالَ: 
لَه يهو خل بغع مغ كم غتذ حزلة جه؟قل: «قمَا قَالُوا؟) قَالَ: 
قَالوا: آ امت «أَقَغْلِبَ ٤‏ 00 
مَالوا: لا تَعلمُ حَتّى گنال کات کا لراك بيهم فَقَالُوا: را الله جَهرَة 
20 رفا الله» إِنّي :0 تُرْيّةِ الجَنّةِ وَحِيَ الدَّرْمَكُ» فَلَمّا جَاؤُوا 
َالُوا: يبا القَاسِ ڪَم عَدَدُ خَرَئَةِ جهن قَالَ: اهَكُذًا وَهَكَدَا فِي مَرَةِ عَشَرَة 


َي مَرَِّ قِسْعٌاء قالوا: َعَم قال لهم لني 4 يلهِ: «مَا تُرَيَةٌ الجَنَّة؟) قال: ا 


٥۱ تحفة:‎ ۳٦٣ /۳ [۲۴۲۷)]]ٌمحم:‎ 

)١(‏ قال القاري (۹/ :)۳٦۱۷‏ بصیغة المجھول أي: یکلف الکافر ارتقاءہء وفي نسخة بفتح 
أوله» أي: يطلع في ذلك الجبل. «ويهوى به» بصيغه المفعول أي: يكلف ذلك الكافر 
بسقوطه فيه» وفي نسخة بفتح الياء وكسر الواوء آي: ينزل بذلك الكافر» فالباء للتعدية. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «قوله». 

(۳) في تسخة؛ ارقو قا 








أبوَاب تفي الفرَان 8 


بَا القَایِم؛ فَقَال اتن عل8ة: «الْخُبْرُ مِنَ الدّرْمَكِ). 
الي ا اي 
۸- حَدَّتَنَا الحَسَنُ بْدُ بْنُ الصّبّاح البَرّاُ تا ريد بن حُيّابِ» أنا 
اين يد ٤‏ عا ای و ارعن ا ای عل فی عرز کچ ر 
ا عَن رہ سول الله يل أنه قال في هَذِ ذه الأية: #هوأهل انقو وَأَهْلُ 
لْعْفِرَّة 4 [المدثر: «م] قَالَ: «قَالَ الله تبَارَكَ وَتَعَالَى: أن أَهْلٌ أَنْ أَنَقَىء هَمَنِ انَقَانِي 
0 يَجْعَل مَعی إِلَهَاء كنا أَهْلٌ أُنْ امود لَهُ). 


ويا أ 


ہ 
ا 
مہم 


أن 


قوله: (الخبز من الدرمك) يعني أنه لم يبينوا فيه إلا ما يقارب الحق!' 
والجواب أنه الدرمك» وهو التراب الناعم!'! كأنها درمكة» ولا يناسب السؤال 


[1] وهذا على السياق الموجود من الترمذيء والسياقات في هذا الكلام مختلفة جداء ففي 
النسخة المصرية: «فسكتوا هنيئة ثم قالوا: أخبزة يا أبا القاسم؟»» الحديث. يعني بهمزة 
الاستفهام» وفي «تيسير الوصول» برواية الترمذي: «فسكتوا هنيئة ثم قالوا: أخبرنا يا أبا 
القاسم» فقال: الخبز من الدرمك». 

[] قال المجد''': الدرمك کجعفر دقیق الحواری؛ والتراب الناعمء انتهى. وقال القاري: في 
قصة سؤال ابن صياد عن تربة الجنة» فقال: درمكة بيضاء مسك خالصء وفي (النھایةا''': 
الدرمكة: الدقيق الحوارى» شبه تربة الجنة بها لبياضها ونعومتهاء وبالمسك لطيبهاء انتھی 
ويقال: دقيق حوارى بضم الحاء وتشديد الواو وفتح الراء» هو ما حور آي: بيض من الطعام» = 


[ژ۳۳۲۸] جہ: ۲۲۹۹ء حم: ۳ء تفة: ٤۳٤‏ . 
)١(‏ (القاموس المحیط) (ص: .)۸٦٦‏ 

)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۸/ ٣۸‏ ۳)۔ 

(۳) «النهاية» (؟/ 5 .)١١‏ 








0 0۱۰ 


ا 2 8 سے و 422 0 
111-0 91 رھ کے 
سُھیل بھَدا الحَدیث عَن ڈایٹ. 


4 


E ا ی کو ن‎ + TT 
عَنْ سَعِيدِ بن جُبَيْره عَن ابْنِ عَبّايس قَالَ: كَانَ رَسُولُ الله يله إذَا تَرَلَ عَلَيْهِ‎ 


والجواب!' 'مانقله في الحاشية!" ]عن «المجمع)”): أنها خبزة آهل الجنة وطعامهم» 
فليسأل. 


= انتهى. ثم لا يعارض الحديث ما تقدم في أبواب الجنة من حديث أبي هريرة مرفوعاً: «إن 
ترابها الزعفران»» لآن هذا كله تشبيهات له. 

[1] هذا هو الأوجه. فإن ما حكاه المحشي عن «المجمع» لم يذكره صاحب «المجمع» في 
تفسير حديث الباب» بل هو تفسير لحديث آخرء وهو ما روي عن أبي سعيد رفعه: ١تكون‏ 
الأرض يوم القيامة خبزة واحدة يتكفؤها الجبار بيده كما يتكفأ أحدكم خبزته في السفر نزلاً 
لأھل الجنة)ء الحدیث عند الشيخين وغيرهما. 

ا ا شی انان الا تی ر فی ا وکا پک ای : پا بن 
يد إلى يد حتى تجتمع وتستويء لأنها ليست منبسطة كالرقاقة ونحوهاء أي: يجعل الأرض 
كالرغيف العظيم والطلمة» ويكون طعاماً لأهل الجنة» انتهى. وأنت ترى أنها لا تطابق تربة 
الجنة ولا حديث الباب. 


1خ ٥‏ م: ۸٤ء‏ ن: ۹۳۹ حم: ۱ء تحفة: لإاكه. 
)١(‏ زاد فى نسخة: (ابن عبَبئَة). 
)٢(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۲/ ۱۷۳)۔ 








ابوا تق يرالقران ا 
الْقُرَآنُ يُحَرّكُ به لِسَائَهُ بُرِيدُ أن يَحْفَطَلهُ 0 وَكَعَالَى: «الَاغرَك يه 
لِسَانَكَ - بوه 6 [القيامة: ]. قال: فکان يُحَركُ به كَمَكَِيْةَ وَحَركَ سُفْيَانُ شَنْتبْه 


ال عَلِيُ بْنْ الْمَدِينِيَ: قَالَ يَحْيّى بْنْ سَعِيدٍ القَطَانُ: كَانَ سُفْيَانُ 
التَوْريُ يُحْسِنُ الَنَاَ عَلَى مُوسَى بْنٍ أبِي عَائِمَةَ خَيرا. 
E E‏ 
ول مَمِعْتُ ابْنَ عْمَرَيَُو لُ: قال رول الله ل: إن اذى أَهْل الجَكَة 
مَنْزِلَةُ َمَنْ يَنْظرإِلَى جتانه وَأُزوَاجھ وَحَدَمِهِ وسررهِ سیر مَسِيرَة في له 


قوله: (فكان يحرك) إعادة وتكرير للأول لغایة الوضوح!' 


[1] لم أتحصل التعليل» ولا يبعد أنه أعاده لبيان تصويره» يعني وصف سفيان تحريكه يك بوصف 
فعله» وحكى الحافظ عن رواية أبي عوانة قال ابن عباس: فأنا أحركههم| كا كان رسول الله كلا 
يحركهماء وقال سعيد: أنا أحركهما كما رأيت ابن عباس يح ركهماء انتهى. والأوجه عندي 
أنه تفسير لقوله: يحرك به لسانه» لما أن تحريك الشفتين ليس في رواية سفيان» فقد أخرج 
البخاري برواية جرير عن موسى بن أبي عائشة بلفظ: كان رسول الله يك إذا نزل جبرئيل عليه 
بالوحي» وكان مما يحرك به لسانه» وشفتيه» الحديث. 


قال الحافظ 7١؟2:‏ اقتصر أبو عوانة على ذكر الشفتين» وكذلك إسرائيل» واقتصر سفيان على ذكر 
اللسانء والجميع مراد» إما لأن التحریکین متلازمان غالبا أو المراد يحرك فمه المشتمل على 
الشفتين واللسانء لکن ما کان اللسان هو الأصل في النطق اقتصر في الآية عليه» انتهى. 


.)587 //( «فتح الباري»‎ (١) 








۲ سے 


عَلَى الله ٤‏ وج می بطر لی وجو غد و6 عَفِيَذًاء ثم قر سول الله : 


وجوه بوم 7 ضِرة الإ اظ ر [القيامة: : [t-te‏ 


َم 


2 0 08 2 او ھا 18 سن فو سے یں O‏ کا ê e‏ 
هذا حَدِيث غريبء وقد رَوَى غير وَاحِدٍ عنْ إسرائيل» مِثل هذا 
وج 
مرقوعا. 


5227 ای نوج RHF‏ 


تل غراف نز ایت عن وير عن ابن عَمَرَ قوله 


وروی الأْمْجَعِن؛ ھت سر رت 
10 قن اكد لهذا تكد فيه عَنْ مُجَاهِدِء غَيْرَ التَوْرِيٌ. 


ا 


Vf‏ - وَمِن سُورَة عبس 


لذ #8 ع 9 حم 


کو 1 أبي كقَالَ: هدا 
ضْنًا عَلَى هِمَامٍ بن عُرْوَك عَن أبیهہ عَنْ عَاؤفَة َة كَالَث: أَنْزلَ: لعب 
4س ١‏ في ابن توم الاختی؛ تی رسو الله ل قعل بول ي 
رَسُولٌ الله أَرْشِدْنِيء وَعِنْدَ رَسُولٍ الله يل َل مِنْ عُطمَاءِ الْمُشْرِكِينَ» فَجَعَلَ 
سول الله 4 يُعْرضُ عَنْهُ وَيُقْيلُ عَلَى الآكَرء OEE OES‏ 


(0 


6 - وهن سورَة عبس 

قوله: (يُعرض عنه) لكونه أساء الأدب حيث لم يسأل عند الفراغ عن الكلام 

معه. وإنما عوتب بي لتركه المتيقن بالمتوهم» وإنما فعل النبي كَِةٍ ذلك لما أن 
)۳۸۹۲٦ :3]۳۳٣۱[‏ حب: © , ع تحفة: ١/6‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: (بسم الله الرحمن الرحيم». 
07 في نسخة: «قال: ثني»). 








ابوا تق يرالقران 7ھ 
تقول ا 5 فَيَقُولُ: لاء قفی 


وا کو لی ہے او ا 
2 1 


2 
و و ع كد و 


زور 2ق و و 0 قال: آئر 
عبس ل في ابن م موم وَل يذ فيه: عن غائقَة 
86" - حَدَّكَنَا عَبْدُ بْنُ خُمَيْي ٿا مُحَمَّدٌ بْنُ المَضْلٍِء نا تَابتُ د 
يزيد عن هلال بن حَبَّابِء عَنْ عِكْرِمَة عن ابْنِ عَبَّاين عَنٍ النَبِيَ كله 
3 مارح کا لالم اہ گے 7 ةا عه 
َعْضٍی؟ قال: لیا فُلَاتَةً لکل اې نهم مذ صَأَنيفْنيو) [عبس: /0]. 


یں نت ین 


س 8 و 12 5 ہي >يه و ات ھک اھ یی تی ٥‏ ع2 


إسلامه كان أرجن غددف ولا شك آنه" كان أغوة بالفراقل على المسلمين: 
قوله: (ويقول) أي: النبي كَكِِ. قوله: (فيقول: لا) أي: لا بأس بما تقول» وكان 
قوله: ( مکل رې نَم 4) إلخ» ويقال: إنهم يحشرون شاخصة!'' أبصارهم 
إلى فوق» فلا يبصر بعضهم عورة بعض. 

]١[‏ يعني أن إسلامه لو تحقق لكان أنفع للمسلمين باعتبار القوة والنصرة كما نفع إسلام عمر 
المستضعفين» واختلفت الروايات في اسم هذا المشرك المناجي كما في «الأوجز». 
1 قال تعالى: تما یو جرهم لوم فحص وید لسر #مهيلويت مقن ر وسم ا برد ام 

طرَفْهرٌ؛ الآية [إبراهيم: 47-47]. 


1[ ] تحفة: 11 . 
)١(‏ «أوجز المسالك) (555-5757/5). 








E‏ لكوم لدي 


۲ - ومن سُورةٍ ذالم ورت ٩4‏ 


وسوم د بود كاسن بْنُ عَبْدِ العَظِيم العنبرى rp Ek‏ 
عَبْدُ الله بْنُ بَحِيِ عَنْ عَبْدٍ البَحْمَنِ وَهُوَابْنُ يَزِيدَ الصَّنْعَانِيَ قَالَ: سَمِعْتُ 
انق عمرَيَُولُ: َال ْول الله :امن سر أن نر ای وم الاه گا رأ 
عَيْنِ ففرا ف امش ورت € [التکوبر: 1 ودا السا قرت € [الانفطار: 8» 
و 5 الا اَنمَقَّت ۲4۴ 1الانشقاق: ٦٦۔‏ 


؛ ٣‏ - حَدَّئَنَا فَتَيَْة کا ال عَنِ ابن عخْلان عن 3 
حکیے؛ عَنْ أبي صَالِحء عَن أبی هريره عن رو ل الله ل قَال: إن الع إا 


2 
2. 


ق لبه کت داع فَإِدَا 7 ES‏ وكاب س 
في سوا هو تَرٌع وَاسَتَعْفَرَوَتَابَ سُقِل 


99 و 


٤۔‏ وَمِن ## ودل لِلمطفَفِينَ * 


قوله: (وهو الران)”" بقلب الياء ألفاً على غير قیاس؛ أو على لغة من يقلبها بها 
كما في قوله: (إن ھذان لساحران) أو أدخل اللام على الماضي بتأويل هذه اللفظة 


[۳۳۳۳] حم: ۲/ ۲۷ء تحفة: ۷۳۰۲. 

٤ [‏ ۲۲ ] جە: ٤€‏ 6» ن ذف في الكبرى ۱۷۹۰ء ٠‏ حم : ۳ء تحفة: ۱۲۸71۲ . 

0ود ي ةا م ال ارو ارحب 

)٢(‏ الرین: الطبع» والدنس. ران ذنبه على قلبه ريناً وريونا: غلب» وكل ما غلبك رانك «القاموس 
المحيط» (ص: .)١١١۲‏ 








اواب تَفَسِيرالفرآن 
پر قح عو مرج کا ا ہو ا 7ت 7 2 پسے 3 رک 
قد وَإِنْ عَادَ زِيدٌ فِيها حتى بعلو" قَلبَهَ وَهْوَالرَانُ الذي ذَكْرَ الله 9# كلا 


ی ی ا 


سي و نے 
بل ران عل لوبهم مكبو 4) [المطففين: .]١6‏ 


هاه 


ما ۶ سو و اہ و 
-٣‏ دا ی یی درس البصری ٹا تاذ بخ یی شن اَرب 
ا ٥ E‏ و ےک و و گے اج سے پر اق ہک ع عر یو لعا القن و 
عن نافع عن ابن عَمَوٌ قال حماد؛ هو عندتا مرفوع) وم دقوم لتاس لر 
عي د ہی ا ا می 52 1 ٤ور‏ & ا ای ےا 
العلمينَ 4 قال: ایقومون یئ الرشح ال انصاف اذانهم). 
سے کے Sad‏ < 55 فور و و وی ٥‏ اق نے سو بوخ ان ا 
1 حدثتا ھناد نا عیسّی بن يوذس» عَنِ ابن عَوْنِ؛ عن تَافِع» عَنِ 
ا ين کاڈ ای یی و فر وک ھی ے1 ا 
این عم عن النبث 4 بوم دقوم آلتاس لر الْعَلمِينَ # [المطففين: ]٦‏ قَال: 25 
وی جا 3 2 و 


افرمیتگر اآئی 171 ضرا قصرماگقمانی 
قوله: (يقومون في الرشح إلى أنصاف) إلخ» أي: بعضهم!'". 


]١[‏ كما تقدم في «باب شأن الحساب والقصاص» مفصلا فإن الحديث مكرر بسئله ومتنه» 
وفسره الشيخ بذلك لما في «المشكاة» برواية مسلم عن المقداد رفعه: «تدنى الشمس يوم 
القيامة من الخلق حتى تكون منهم كمقدار ميل» فيكون الناس على قدر أعمالهم في العرق» 
فمنهم من يكون إلى كعبيه» ومنهم من يكون إلى ركبتيه» ومنهم من يكون إلى حقويه؛ ومنهم 
من يلجمهم العرق إلجاماً». وأشار رسول الله بك بيده إلى فيه» انتهى. 


[335] تقدم تخريجه في 5171 7. 

.7 5171 تقدم تخریجه في‎ ] ۳٣] 

)١(‏ قال القاري :)١777/5(‏ أي: نظف وصفى مرآة قلبه لتجليات ربه» لأن التوبة بمنزلة 
المصقلة تمحو وسخ القلب وسواده حقيقيًا أو تمثيلياء التهى . 

(٢‏ في نسخة: «تعلو). 





615 لكوم لدي 
ساي ب 4 
دِيث صَحِيح"'''. وَفِيهِ عَنْ أبي هريره 


Cas 


ع 8 و او و ص E‏ 


۷" حَدَثَنتا عَبد نادي 02-20 
السود عن ابْن أَبِي مُلَيْكَة ٤ھ‏ ۶“ سَمِعْتُ البَِىَ كَل يَقُولُ: من 
تُوقِسَ الحِسَّابَ هَلَكَ) قُلْتٌ: يَا و سول الله إن الله كباب وَكَعَالَى يُقُول: عدم 
سے 7س اانا يسم € [الانشقاق: 6-9] قَالّ: «ذَلِكِ العَرْضُ). 


ا سے 


° - ومن سورة فإإذَا لآ انشَقَّت )۹ 

قوله: (من نوقش) إلخ» ولا يرد عليه ما سألت عائشة؛ لأن الهلاك مرتب 
على المناقشة» والمذكور في الآية هو الحساب اليسير فلا يصح السؤالء فإما أن 
قال إنها حملت المتاقشة على مطلق السوال والامتفسار» وكان له ردان ما 
هو مذكور في الآية وهو الحساب اليسير الذي يترتب عليه أن ينقلب إلى أهله 
ر فى الرواية وهو الذي رتب عليه الهلاك. لكنه ية لما أبرزه 
بصورة المطلق اشتبه الأمر على عائشة فسألتہ فأجاب بأن المناقشة في الحقيقة 
إنما هي الثاني دون الأولء وإنما الأول عرضء وبذلك ب يصح السؤالء والتوجيه 


[۷۱]تقدم تخریجه في .۲٥٢٢‏ 
)١(‏ في نسخة: 1ح م 
(۲) زاد في نسخة: «حَدَنَنَا سُوَيْدُ بْنُ ضْرِء أَحْبَرنَا عَبْدُ الله بْنُ المُبَارَكِ عَنْ عَتْمَانَ بْنِ الَأسْوَدٍ 


بهذا الإستَادِ تَحْرَه. حدثنا ابو بكر عن علی بن المدینی قال: قال یحبی بن سعيد: عثمان بن 
الأسود ثقة»). 








ابوا تق يرالقران ۷ء 
حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنُ أَبَانَه وَغَيْرُوَاحِدٍ قَالُوا: ا عَبْدُ الوهّابٍ القّنَفِيُ عَنْ 
يُوبَ» عن ابن ابي مُگ عن حَائَْةه عَنٍ الي َل دخو 

ر۷۳٣‏ > ا ماين عو اا لا علخ از آن وش 
عن گاب عن کا5 عن یں ال آلل قال: Ey‏ 


ئ١‎ 


وج 


هَدا حَدِيثُ عَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ قتا عَنْ أَلّين لا تَعْرِفةُ مِنْ حَدٍ حديث 
1ص 98 0 مِنْ هَذَا الوَجِه. 


الثاني أن يكون أصل الرواية""' من حوسب عذّب كما هو مذکور فیما بعد ولا 
يخفى ورود الشبهة عليه فسألته لذلك» فأجاب َي بأن المحاسبة في الحقيقة إنما 
هي التي يبالغ ويستقصى فيهاء وإما ما فيها استفسار وليس فيها شدة» فإنما ذاك 
عرض وليس يطلق عليه الحساب إلا مجازاًء ثم إن الراوي لما علم أن الهلاك إنما 
هو منوط بالمناقشة وضعها موضع الحساب» والله أعلم بالصواب وإليه المرجع 
والماب. 


1[ ويؤيد ذلك ما أخر جه البخاري "ني التفسير بثلاث طرق عن عائشة قالت: قال رسول الله كللِ: 
«ليس أحد يحاسب إلا هلك»» قالت: قلت: يا رسول الله» جعلنى الله فداك» أليس يقول الله 
عرّ وجل: #دَأَمَّامَنْأوقَكتبَمٌ € الآية؟ قال: «ذلك العرض يعرضون» ومن نوقش الحساب 
هلك». 


. ۱٤۲۳ تحفة:‎ [۳۳۳۸| 

(١)‏ في الأصل وفي الأصول الخطية: «الهمداني» بالدال المهملة» والصواب ما أُثبتناء انظر: 
(تقریب التھهذیب) .)٦١٦١۷(‏ 

.)5999( الصحيح البخاري»‎ (٢ 








01 لكوم لدي 


د عه قف عو وى برذ 
- وَمِنْ سورة البرُو ج7٠‏ 


ا عه و وو شام 


N‏ ارو من غباده وميد اللہ ئن 
موی عن موی ن جک عن ايرب ن الي عن عد الله بن رافق 
عَنْ أبي هْرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ َسُولْ الله كله: «اليَْمُ الْمَوْعُودُ يوْمُ القِيَامَق وَاليومُ 
ا ہے ديم عَرََةَ وَالمَّاحِدُ ْم الجُمْعَة» قَالَ: (وَمَا طَلَعتِ الَّمْس وَلَا 
عَرَبَتْ عَلی یَزم أَفْضَ MEY‏ لا يُوَافقهَا عَبْدُ مُؤْمِنٌ يَدُعُو الله بِخَیْر 
ل اجات اف له رلا كيا ن كن و إلا 


اكوا ال مو 
عاذه الله منه). 


ےھ ٤و‏ وسهدعج 


الا مِنْ حَدِ يث موسّی بن عبيدة» وَمُوسَى بن 
مهدج ب 12 7 5 5 7 ت و ہے ھ عے ٥‏ 3 و وم 
غييْةة يصَعَفُ فى الْحَدِيته صَعْفَهُ يَخى بن سَعِيد سَعِيدٍ وَغَيرُهُ مِنْ قِبّل حِفْظه. 


هدا كوت ل كدر 


ا وت ا و کا و َه ہے 8ه عر - ا اق ق ج 
وَقَدَ رَوَى شعبّة» وَسَمَيَانَ النْوْرِيء وَغيْرُ وَاحِدٍ مَنِ الائِمَة عَنْ مُوسّی 


gor4 
بن عبیدہ.‎ 


٦۔‏ وَمِنْ سورة البروجح 
قوله: (أفضل منه) وقيل: أفضل الأيام يوم عرفة»!! فالفضل فيه جزئي. 
]١[‏ كما فصل في «الأوجز)" '' وتقدم شيء من ذلك في «أبواب الجمعة». 


[”"] طس: 23٠١417‏ ق: 6655 تحفة: ٠١٥0۹‏ . 
() زاد في نسخة : (بسم الله الرحمن ن الرحيم». 


(۲) فى نسخة: «(من شر». 
(۳) «أوجز المسالك»(۲/ .)٤٤٥‏ 








> 


اث تَفَسۃ الفتان °۹ 


حَدَنَنَا عَلِيُ بْنُ حُجْرِ تا قُرَانْ راک ضیف عن نر ا 212 
بِهذًا الوِسَنَادٍ نَحوَهُ. 


وَمُوسَى بْنْ عُبَيْدَة الرَيَذِيُ يُحْتَى أَبَا عَبْدِ لعزي وَكَدْ تَكَلَّمَ فيه 
يَحْيّى بْنُ سَعِيدٍ المَطََانُ وَغَيْرْهُ مِنْ قِبّلٍ حِفْظِهِ. 

وعبات نا لقت :1 كتلذت وقنة ذل ختريه المح ایا 
ٿالا: ا عَبْدُ الرَّرَّاقِه عَنْ مَعْمَرِِ عَنْ ابت البنَانِي عَنْ عَبْد الرَحْمَنِ بن اي 
لَيْلَى عَنْ صهَييٍ کر رر کہ 


في قول بغي« حر ك سف عَتَتبْه كَأَئَه يَكَكَلَم كَقِيلَ ول اك اڈ 


ت 


و E‏ من قال: ات u‏ 


ا سے 


ENO E OEE O DS 


قوله: (من يقوم لهؤلاء) أي: من ينوبني'!! فيهم حتى لا يعدلوا عن الطريق 
قوله: (فأوحى اللّه) إلخ» فیه حذف!''ء أي: وقعت فيهم معصية فأوحى الله 
إلخ» فلما كان كذلك كانوا كأنهم أصابتهم عين» فكان النبي بي إذا رأى طوائف 
]١[‏ أو من يستطيع أن يبارزهم لكثرتهم كما يدل عليه ما تقدم من لفظ أحمد: لن يروم هؤلاء 
بشيء؛ وعلى هذا فمعنى قوله: من يقوم أي: مبارزاً لهم وأما على ما أفاده الشيخ فيكون من 
قولهم: قام بالأمر وأقامه حفظه ولم يضيعه. 


[ لم أجد الرواية المفصلة» ولعل ذلك توجيه للحديث من الشيخ لما في ظاهره من الإشكال - 


[٣٣]ن‏ في الکبری: ۷۹٥۸ء‏ ش: ۲۹۰۰۸ء طب: ۷۳۱۸ء حم: ٤‏ / ۳۳۲ تحفة: .٦۹٦۹‏ 
)١(‏ في نسخة: «في بعض قولهم). 








0 الکوکب الذي 


سے ہش o‏ ترجف وى ب ا 2 ےل فی کن و هوي ۹ o 1 9 r O‏ 
TT‏ النقمّة» فسَلط عليهم المَوت فُمَات ينهم في يوم 
سے وق سی ) 


وا 


= بقوله عر اسمه: 197 نونز لكين #اتوظير م الصرس میرک ودی ن بو 
الحديث بأن هذا النبي عليه السلام لما أعجب بكثرة أمته وسكت على ذلك الأمة أيضاً 
فكأنهم اشتركوا في الإعجابء ولذاساء النبي بكلا إعجابهم يوم حنين» كما ورد في الروايات 
المتعددة ذكرها السيوطي ١7‏ في تفسير قوله تعالى: ووم حُتَيِِإِذْ کم 
كَتَرَتْحكُمْ 4 الآية [التوبة: 0 7]» ولذا كان النبي يك يهمس بالدعاء التي ذكره» فإن قصة 
الهمس هذه كانت في حنين كما ورد في روايات عديدة. 
منها ما في (مسند أحمدا''' بسندہ إلی صھیب قال: كان رسول الله َي یحرك شفتيه أيام 
حنين بشيء لم يكن يفعله قبل ذلكء قال: فقال النبي كَلِ: «إن نبا كان فیمن كان قبلكم 
أعجبته أمته» فقال: لن يروم هؤلاء شيء» فأوحى الله إليه أن خيّرهم بين إحدى ثلاث: إما أن 
أسلط عليهم عدوا من غيرهم فيستبيحهم» أو الجوع» أو الموت» قال: فقالوا: أما القتل أو 
الجوع فلا طاقة لنا به ولكن الموت» قال رسول الله بي: فمات في ثلاث سبعون ألفاًء قال: 
فقال: فأنا أقول الآن: اللهم بك أحاول» وبك أصولء وبك أقاتل». 
وبطريق آخر قال: كان إذا صلل همس شيئاً لا نفهمه ولا يحدثنا به» قال: فقال رسول الله ككللة: 
«فطنتم لي؟» قال قائل: نعمء قال: «فإني ذكرت نبيا من الأنبياء أعطي جنوداً من قومه» فقال: 
من يكافئ لهؤلاء؟ أو من يقوم لهؤلاء؟ أو كلمة شبيهة بهذه. قال: فأوحى الله إليه)ء الحدیث. 
وفي آخره: «فهمسي الذي ترون آني أقول: اللهم یا رب؛ بك أقاتل» وبك أصاولء ولا حول 
ولا قوة إلا بالله». = 


.)١9/ /5( انظر: (الدر المنثور)‎ )١( 
ات ا(٤ ار‎ )8( 








ابوا تق يرالقران ١ه‏ 


كال دوق إذا حدق بيدا الشويف حدق ا الخديك الاق 


أمته وکان اجتماعھم في العصر''' فوقه في سائر الصلوات دعا لهم بالبركة» وأن لا 
تصيبهم عينء!'! فكان ذاك همسه. ولما ناسبت هذه القصة المذكورة القصة الآتية 
في كون كل منهما مشتملة على ازدحام جماعات المسلمين وتوفرهم دفعة وأخذهم 
فى الانتقاص كذلك كان يردفها بالتى تليها. 


= وبطريق آخر: إن رسول الله بي كان أيام حنين يحرك شفتيه بعد صلاة الفجر بشيء 
لم نكن نراهيفعله» فقلنا: يا رسو ل الله إنا نراك تفعل شيئاً لم تكن تفعله» فما هذا 
الذي تحرك شفتيك؟ قال: (إن نبيًّا فيمن كان قبلكم أعجبته كثرة أمته فقال: لن يروم 
هؤلاء شىء فأوحى الله إليه»» الحديث. وفى آخره: قال رسول الله يَكِِ: «فأنا أقول 
الآن حيث رآى كثرتهم: اللهم بك أحاول» وبك أصاول» وبك أقاتل»» وغير ذلك من 
الروايات. 
فعلم آنه بي تذكر قصة هذا النبي عليه السلام لما وقع لمثل هذه القصة للمسلمين أيضاً يوم 
حنين إذ أعجبتهم كثرتهم» ولذا وقع لهم نوع من الهزيمة أولآء لكن سيد الرسل لما استعان 
بحوله وقوته عر اسمه ووكل الأمر إليه تعالى كما تقدم في الدعاء الذي همس به عادت 
الهزيمة إلى الفتح. 

[1] كما في حديث الباب» وهكذا ذكره السيوطي في «الدر»'» ووقع بعد الفجر كما في روايات 
أحمد» وأخرج ابن السني الحديث مختصراً فيما يقول في دبر صلاة الصبح» ولا مانع من 
الجمع» فإن الاجتماع لا سيما في الغزوات يكون في الصبح أكثر مع أن هاتين الصلاتين وقتا 
اجتماع الملائكة. 

["] وأيضاً لا يهلكون بإعجابهم كما هلكت أمة نبي تذكر قصته. 


.)٦٦٤ /۸( (الدر المنثور)‎ )١( 








۳۳٣۰‏ (م) - قال: ١كَانَ‏ مَلِكَ مِنَ الْمُلُوكِِ وان لِدَلِكَ الْمَلِكِ كَامِنٌ 
ڪه لَه فَقَال الگاهِی: مو 0 د قَالَ: قَطِنًا ا 


جک ني أَحَافُ أَنْ موت قيقع مل : هدا اليل و 

فِيكُمْ مَنْ يَعْلَمُكُ قَالَ: َتَرُوا آ غلی تا وشک اترو أن خر 5 
الكاهِنَء 47 يَخْتَلِفُ إِلَيْهِ. وكانَ عَلَى طریق الفُلام 
ا 1 صحَابَ الصَّوَامِع كَانُوا يَوْمَهِذٍ 


ا 


راهب فی صَوْمَعَةٍ - قال مَعْمَرٌ 0 


قوله: (ولا یکون فیکم من یعلمه) من العلم'''أو التعلیم. 
قوله: (أحسب أن) إلخ» یعنی''' أنھم لم یکونوا فسدوا كما فسدوا في زماننا 
هذاء أو كفسادهم في وقته جَكِلةِ. 


]١[‏ وبسط الدمیري''' القصة في لفظ الدابة» وحكى عن ابن بشكوال كان اسم الملك يوسف ذا 
نواس واسم الراهب قيتمون. 

[] يعني أن المراد بالإسلام كونهم على دينهم وعدم فسادهم» واحتاج إلى ذلك لما أن الإسلام 
المعروف بمعنی دین محمد لم یشرع بعد وفي «المعالم»": روى عطاء عن ابن عباس 
قال كان يفحران ملك من ملوك حمير يقال له پو سق دو تر این بن قرحل فی الف ل 
مولد النبی گلا بسبعين سنةء وكان في بلاده غلام يقال له: عبد الله بن تامرء وكان أبوه قد 
سلمه إلى معلم يعلمه السحرء فكره ذلك الغلام ولم يجد بدا من طاعة أبيه» فجعل يختلف 
إلى المعلم» وكان في طريقه راهب حسن القراءة حسن الصوت» فأعجبه ذلك» وذكر قريبا 
من معنی صھیب؛ انتھی. 


[٣٣٤۳۳(م)]م:‏ ٢۳۰۰ء‏ ن في الكبرى: ۱۱۹۷ء حم: ١٦/٦۱ء‏ تحفة: .٦۹٦۹‏ 
)١(‏ فى نسخة: «فأمر). 

.)٥٤٤ /۱( انظر: «حياة الحيوان»‎ )٢( 

.)۲۳ ٣ /٥( «معالم التنزيل»‎ )( 








أبْوَابُ تَفْسِيْرالفرآن ۲ 
مُسْلِمِينَ ‏ قَالَ: فَجَعَلَ الغُلَامُ يَسأْ آل ذلك الراب َا مره فلم رل په حَنّى ف 
أَخْبَرُ قَقَالَ: إِنَمَا أَعْبُدُ اللهء قَالَ: فَجَعَلَ الغْلَامْ يَمْكْتُ عِنْدَ الرَاِبٍ وَيُْطىئ 
عي" الكاهي» أل الكاجئ إلى أخل الفلام أله لا يساك يَْطرْفي» خب 
العام الرَاهِبَ ِدَلِكَ. قَقَالَ لَهُ الرَاهِبٌُ: إِدَا قَالَ لَكَ الكَامِنُ: أَيْنَ كُنْتَ؟ فَقُلْ: 
عِنْدَ أَهلِيء وَإِذا قَالَ لَكَ أَهْلْكَ: أَيْنَ كُنْت؟ 5 + ا 
:يتا لادم على ذلك إذ مر بِجَمَاعةٍ عٍَ مِنّ التّایں كَثِيرٍ قَد تسین 
داب فَقَالَ بَعْضْهُم: إت الا كات اشا قال: اة e‏ 
فَقَالَ: ھ۶ لیے عق ا 6 ى 
الدب فَقَالَ النّاسٌُ: مَنْ فَتَلَهَاا قَالُوا: الفْلَامُ فَمَرِعَ الئاس فَقَالوا: قد عَلِمَ 
قدا الام علا يلح ا 


قوله: (فقل: عند أهلي) إما أن يكون كذباًء"' ولا ضير فيه إذالم يكن متضمناً 
للفسادء!'! لا سيما وفيه ذب عن دينه» أو هو تورية» فإن أهل الرجل من يستأنس به 
ويركن إليه» وكذلك الكاهن غلب فيمن يخبر عن الغيب» فقد أخبر الراهب بكتابه 
عما هو غيب. 


]١[‏ وبه جزم النووي”" إذ قال: فيه جواز الكذب في الحرب ونحوهاء وفي إنقاذ النفس من 
الهلاك سواء نفسه أو نفس غيره ممن له حرمة» انتهى. 
۲٢[‏ وكانت فيه مصلحة دينية. 


)١(‏ في نسخة: (علی). 
)٢(‏ فی نسخة: (أقتلھا). 
)۳( شرح النووي» (۱۸/ ترجہ 








508 الكو دري 
5 َسَِعَ به أعْمَىء قَقال لَ: إن أنْتَ رَدَدْتَ بَصَرِي قَلَكَ كذ وَكد. 005 


۶ ُ 
| 


قا 

وید ٣۳۲ج‏ ِن رَجَعَ إِلَيْكَ بَصَرُكَ بالات ا 
عَلَيْكَ؟ قَالَ: تَعَمْه قال: قَدَعَا الله قَرَدّ عَلَيْهِ بَصَرَهُ 5آ ئ2 
املك مرم قَبعَك اليب تي بهمْء فَقَالَ: 0" 
لا فل ها صَاحِبَهُ مر ٻالَاهِب وَاليَجُلٍ الَذِي كَانَ 
عَلَى مَفْرِقٍ أَحَدِجِمًا فَقَكَلَهُ ا [ علا أخري 4 ر ا 
انْطَلِقُوا بِهإِلى جَبَلٍ كَدَا رگا قافو مِْ ع 00ن لكاي 
َلَمَا انْتَهَوا© إِلَى ذَلِكَ الْمَكَانٍ الَّنِي أَادُوا کل ناج لوا هاون 
مِنْ ذَلِكَ الجَبّل وََكرَدَرْتَء حَٹی لَع يَبْق مِنه إِلّا العُلَام. قال: ر ریہ 
لكأن يلوا به الخ يرت" فيي انلق ب إلى الخ فَعَرَقَ الله 
E LE‏ لحارمب تك لا ني > م 
وَتَرَصِيَتِي وَتَقُولَ إِذَا رَمَيْكَنِي: بم الله رَبَّ هَذَا الغلاب قال َأَمَرَ به» فَصَلِبَء 


e 


قوله: (فسمع به أعمى) ۹+ ,.] 
قوله: (فقال الغلام للملك: إنك لا تقتلني) إلخ» وقد ورد في غير هذه 


E‏ ولفظ حديث مسلم و(المعالم): (فسمع جلیس للملك کان قد عمي)ء وفي (الدراٴ' بروایة 
ابن مردويه وغيره عن صهيب بلفظ : «وكان جليس الملك قد عمي فسمع به). 


)١(‏ فى نسخة: «قال: له). 
() فى نسخة: «انتهوا به». 
(*) فى نسخة: «فيلقوه». 
(4) «الدر المنثور» .)٦1/۸(‏ 








راث 2 : 71 لفان ٥ھ‏ 


ْم رمَا قَقَالَ: بشم الله هَدًا اعلام قال: قَوْصَعَ العام ۰ 
a‏ لَقَدْ عَلِمَ 5 هَدَا الام عِلْمَّاما علِمَهُأَحَدُ 

قَإِنَانُوْمِنُ بِرَبّ هَذَا الغْلَاءِ» قَالَ: قَقِيلَ لِلْمَلِكِ: أَجَرَعْتَ أُنْ خَالَقَكَ تلائڈگ 
قَهَذَا العَالَمُ كُلْهُمْ قَدْ حَالَفُوكَ قَال: OEE‏ الى فيا الحَظبَ 


o2 o 


070 ال وت سر یہ E‏ وَمَنْ آ يَرْجِعٌ 
اقتا فى هذا لار مَجَعَلَ يُلْقِيهِمْ في يِلْكَ الأخدُووء قَالَ: يَقُولُ الله 


الرواية أنه أمر الملك!!' أن يجمع أهل مملكته خاصهم وعامهم في صعيدء ثم 
يصلب الغلام بمرأى عين منهم» ويقول عند الرمي: بسم الله رب هذا الغلام» وإنما 
تسبب الغلام بذلك إلى هدايتهم» فإنهم لما يرونه كذلك ويسمعون القصة فلا يشك 
فی إسلامھم إذاء ففعل الملكء فلما رماه أصاب السهم صدغه. فوضع نّم أصبعه 
للألم. 

قوله: (لقد علم هذا الغلام) وهذا من دأب العوام وداتهم القديم أنهم يعدون 


[] کا فی مسلم''' بلفظ: فقال للملك: إنك لست بقاتلي حتى تفعل ما آمرك به» قال: وما هو؟ 
قال: تجمع الناس في صعيد واحد وتصلبني على جذع ثم خذ سه) من كنانتي» ثم ضع السهم 
في كبد القوس» ثم قل: بسم الله رب الغلام» ثم ارمني» الحديث. وني «ا لمعا“ برواية عطاء 
المذكورة: «قال الغلام: إنك لا تقدر على قتلي إلا أن تفعل ما آقول لك» قال: فكيف أقتلك؟ 
قال: تجمع أهل نملكتك وأنت على سريرك فترميني بسهم باسم إلهي»؛ الحديث. 


(١)‏ (صحیح مسلم) (۵ فلم 
(٢(‏ (معالم التنزيل» /٥(‏ ہ١‏ ۲۳)۔ 








2 لكوم لدي 
تَبَارَكَ وَتَعَالَى فيه: فيلأتب المندود #الَرِدا تِالْوووْدِ» (البروج: +-ہ] حَتٌی 
بك #الْعريز ألم ا الکْلَامٌ قله دْفِنَ) قال: فَیْدکر 
أنَهُأُخرج في رَمَن عْمَرَ بن الخقاب وَإصْبَحهُ عَلَى صُدْغِهِ كُمَا وَصَعَهَ 


م ھا ا ا عباتن إن سيو نا مشاه 
عن اي لري عَنْ جَابرِقّال: قَالَ ول الله لل مرت آذ 7 ئ 
يرلو لا لإا الله إا اوكا عضو | مِني دِمَاءَهُمْ وَأمْوَالَهُم إِلَا بِعَقَمَا 

E EIB E‏ وت ای كت لت عایھ ےہ 


[الغاشية: -٩١‏ ؟؟]. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
من يظهر الخوارق مقبو لآ عند الله تعالى مع أن الأمر ليس كذلك» وإن تضمن مصلحة 
ورشادا قات ف 


1[ م: ۲۱ ن في الکبری: ۰۱۱۹۰۰ حم: ۳/ ۲۹٩‏ تحفة: ٤‏ ۲ ۲۷. 








باب تفس رالقران o۷‏ 
۷۸ 20 سورة 


الي »نا عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِي» 
رابو اود قَالَا: تا هما عَنْ تاد عَنْ عِمْرَانَ بْنِ عِصَامٍء عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلٍ 
المصْرَّهِ عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْن: أَنَّ الَّيَ يل سُیل عَن الشّفع وَالثرِ قال: 
«هِيّ الصَّلاء بَعْضْهَا سَفْعٌ TS‏ 

0 " ُهُإِلَا مِنْ حَییثِ قَتَادة 

اوَ ال : ن یں اسا عو قَتَادَةّ 


رض کے ب كر بتر تنيع 
9 - وَمِن سُورة ہوا میں وھا 
5" - حَدَّتَنَا مَارُونُ بْنُ إِسْحَاقَ الهمْدَانِيُ» نا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَانَه عَنْ 


کر ٹک 
يَوْمّا يَذّْكُرُ النَّاقَةَ وَالّذِي عَقَرَهَا('2 فَقَالَ: 0١‏ إز أبعت أَشقَنْهًا 427 [الشمس: 2]؛ 


.۱۰۸۹۰ تحفة:‎ ء۱٤۳۷‎ /٤ حم:‎ ]۳۳٣٣[ 

[٤٣٣۳]خ:‏ ۲٤۱۹ء‏ م: ٥۲۸۵ء‏ جہ: ۱۹۸۳ء حم: 4/ 1۷ تحفة: 0۲۹4 . 

.)717١ /7( العقر: ضرب قوائم البعير أو الشاة بالسيف وهو قائم. «النهاية»‎ )١( 

)١(‏ أي: أشقى ثمود» وهو قدار بن سالفء أو هو ومن مالأه على قتل الناقة» فإن أفعل التفضيل 
إذا أضفته صلح للواحد والجمع» وفضل شقاوتهم لتوليهم العقر. «تفسير البيضاوي» 
/٥(‏ ٦۳۱)۔‏ 








۸ لكوم لدي 


8ر غر سرچ 


بعت لَهَا رَجْلْ عَارِم"' عَزِيرٌ مَنِيمٌ في يلو غل يي مةه يغه يدر 
تھا۔ 7 ام غیۂ سن يجيد ار كه جَلد الْعَيْدِ؟!ا كدر ان 
00 0080188-00- 


e 


2 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 


ح وَهِنْ 92 


FEE‏ - حَدَتَتَامُحَمَدُ بْىْ بَفُا ا کید اا ر خی من مھ یں ذا ورادنن 


اق ونال ون ته ع عل ات 
وت اہ وتتة غره بنگٹ یو فی الازوں کر قع زمه إى الشتاء قال 
واي على E E E E‏ کول ال نا 
َتَكِلُ عَلَى كِتَابن9 فَمَنْ گان مِنْ أَهْلٍ المَعَادَهِ فَإِنَة'' يَعُمَا الا 8 
اا بل اعْمَلُوا فكُلٌ مُيَسَة 
مَنْ كَانَ مِنْ أَهْلٍ السَّعَادَةَِإِنَهُ مُيَسَّوة" لِعَمَلٍ السَّعَادَة وََمَا مَنْ گان مِنْ 


SA, 


[۳٣ 1‏ تقدم تخریجه في ۲۱۳۰٢‏ . 
)١(‏ عارم: خبيث شرير. 

(0) فى نسخة: (فهو). 

(۳) في نسخة: «ييسر» وكذا الآني. 








ا ۹ 


ف ا امات کس A‏ 
صظ وع 20 200000 ا فسٹٹسرہ: لعسریٰ € اللیل: 19ہ 


2 


۸۱ وَمِنْ سَورَۃِ والضشخی 
مم" - حَدَّكَنا ابْنُ يي غُمَرَ تا سُفْيَانُ يِنْعَي عن السود بن قَبْيںءعَنْ 
جُنْدَبٍ الِبَجَلِ قَال : كُنْث مَع التيِیٌ قَلفي عَارِ: فَدَمِيَتْ إِضْ صسبعة صْبَعْهُ فَقَالَ النَّْ كلله: 
هَل أذ نِإ إِصْبَّعٌ دَّمِيتٍِ َف سس 


پا 0 


2 


۱ - ومن سورة والضحی 


قوله: (فدميت إصبعه) من الرجل» وكان ذلك!١!‏ في غزوة غزاها. 


[ قال القاري في «شرح الشمائل)7١2:‏ ولفظ البخاري في «صحيحه): كان في بعض المشاهدء 
فدميت إصبعه» قال الكرماني: قيل: كان ذلك في غزوة أحد» وفي (صحیح مسلم): کان 
النبي 4 في غار فدميت» قال القاضي عياض: قال الباجي: لعله «غازيا» فتصحف» كما 
في الرواية الأخرى: في بعض المشاهد» وكما في رواية للبخاري: بينما النبي بي يمشي إذ 
أصابه حجر» فدميت إصبعه» قال القاضي عياض : وقد يراد بالغار الجيش والجمع» لا الغار 
الذي هو الكهف ليوافق رواية بعض المشاهد. = 

[٥٤٣٣٣]خ:‏ ۲۸۰۲ء م: ۱۷۹۲ء حم: /٤‏ ۱۲ تحفة: ۹٣۳۲ء .۳۲٣٣‏ 

.)١ /۲( جمع الوسائل»‎ -) )١( 








o‏ اکرب الدَري 


و 


َالَ: وَأَبْطَأْ عَلَيْهِ جِبْرِيلُ قَقَالَ الْمُشْركُونَ: قَد وُدّعَ مُحَمَّدٌ انَل الله 
E AA‏ ع دم ر قاض مزع ضر 
کَيَارَك تَعَالٰی: ماود عاى رتك وه قل [الضحى: TF‏ 
ض 2 


ضز کے ۔ و سی ہے 2 


ر ۰ 0ھ اتر س0 وآ کون ٥‏ م 
وقد رَوَاهُ شعبَة وَالثوري عَنِ الاسود بن قییں. 


- وقال العسقلاني: وقع في رواية شعبة عند الطيالسي: خرج إلى الصلاة» قال القاري: أما 
القول بالتصحيف فلا يخلو عن نوع من التحريف» فإنه لا يصح لفظاً ولا معنى» ومثل هذا 
الطعن لا يجوز في حديث مسلم» ورواية البخاري: بينما يمشي» لا تنافي كونه أولاً في الخارء 
وكذا رواية: خرج إلى الصلاة» فالتحقيق أنه كان في غار من جبل أحد أو كهف في بعض 
أماكنه يحترس فيه من الأعداء» على أنه لا مانع من الحمل على تعدد الواقعة» وهو لا شك 
أنه أحسن من الطعن في الرواية الصحيحة» انتهى مختصراً. 
قلت: ومال بعضهم إلى أن الوقعة كانت قبل الهجرة كما في «المناوي»» ولعلهم احتاجوا 
إلى ذلك لأن سورة الضحى مكية» وظاهر الحديث نزولها بعد هذه القصة» لكن قال الحافظ 
في «الفتح»': إن نزول هذه السورة كان في أوائل البعثة وجندب لم يصحب النبي بلا إلا 
متأخرأً» كما حكاه البغوي في «معجم الصحابة» عن الإمام أحمد؛ فعلى هذا هما قضيتان 
حكاهما جندب» أحدهم مرسلة لم يحضرهاء فروايته لها من مراسيل الصحابة» والأخرى 
موصولة شهدها كما ذكر أنه كان مع النبي يِه ولايلزم من عطف إحداهما على الأخرى في 
رواية سفيان اتحادهماء انتهى. 


)١(‏ «فتح الباري» (۸/۳)۔ 








o۳۱ لقان‎ 


2 


5 ومن سورڈ 8الدث - ح# 


E E‏ بن قار تا مُْحَمَّدُ بْنُ جَعْمَر وَابْنُ أبِي عَدِيٌ 


ص n‏ ت 


مید سَعِيدء عَنْ قاد عن انی ُن مال عَنْ مَالِكِ بن صَعْصَعَ رَجُلٍ مِنْ 
تزه أن کے یو کہ اناعد ال اذ 


۲ - ومن سورة لش 4 

قولهة (يين النائم واليقظان) أي : بين الحالتين اللتين تردان عللّ في نومي وفي 
يقظتيء أي: لم أكن | كنت أكون نائأًء ولاىا كنت أكون يقظان. بل بين هذين» أو ا معنى 

الأول تململا بين الرقاد والسهاد, والثانی نوم على حسب عادته المستمرة كَكِ. 
قوله: (أحد بين الثلاثة) ثم حذفت القصة!'! بعدهاء والفاء للتعقيب على 
3 لم أتحصل كلام الشيخ حق التحصيلء والظاهر أنه وقع فيه اختصار مخلء إذ نفى فيه أولاً 
شی الصدر في الكعبة» ثم أثبته في ليلة الإسراء» وهما قولان للسلف. من نفى الأول لم 
يثبت الثاني» ومن نفى الثاني نفى الأول أيضأء وتوضيح ذلك أن هاهنا قصتين: الأولى حذف 


الحديث من الأول» وهو صحيح كما سيأتي من الرواية المفصلة عن «باب التوحيد) من - 


[٣٣٣۳]خ:‏ ۳۲۰۷ء م: ٤ء‏ ن: ۸٦٥٦ء‏ حم: 5/5 تحفة: 791 .١١‏ 








۲ لكوم لدي 
رَمْرَمَ فَشَرَّحَ صَدْرِي لی كَذَا وكَذَاهه قَالَ قَتَادَةُ: قُلْثُ20: ما 1_7 قَالَ: إلى 
کت yS‏ : 


ما هو غير مذكور هاهناء إذ لم يثبت شق الصدر في الكعبة» وإنما هو في صغره في 
بنى سعد» وعلى الحراء وفی لیلة الاسراءء والرواية الموردة هاهنا محمولة على أنه 
تبارك وتعالى آمر الملائكة لینزلوا فيعرفوه» فسمع 5ي كلامهم» ومعناه مطلوبكم 


= البخاري» والثانية قصة شق الصدر وهي مختلفة عند السلف هل وقع في الإسراء أم لا؟ 
ووقع في حديث شريك عند الشيخين وغيرهماء وتكلم على حديثه جماعة منهم ابن حزم 
والقاضي عياض وغيرهماء قال القاضي في «شرح الشفا: فقد ذكر أي: شريك في أوله 
مجيء الملك» وشق بطنه» وغسله بماء زمرم» وهذا کله إنما کان وهو صبيء انتهى. 
وقال الحافظ''' في مبدأ الصلاة: رجح عياض أن شق الصدر كان وهو صغير عند مرضعته 
حليمة» وتعقبه السهيلي بأن ذلك وقع مرتين» وهو الصوابء انتهى. 
ثم قال في باب المعراج'ٴ': قد استنکر بعضھم وقوع شق الصدر لیلة الإسراءء وقال: إنما 
كان ذلك وهو صغير فى بنى سعدء. ولا إنكار لذلك, فقد تواردت الروایات به» وثبت شق 
الصدر أيضاً عند البعثة كما أخرجه أبو نعيم في «الدلائل»» ولكل منها حكمة؛ فالأول وقع 
فيه من الزيادة عند مسلم من حديث أنس: فأخرج علقة فقال: هذا حظ الشيطان منك» وكان 
هذا في زمن الطفولية» فنشأ على أكمل الأحوال من العصمة من الشيطان» ثم وقع شق - 


)١(‏ فى نسخة: «قلت لأنس». 
CNS a AS‏ 
(۳) افتح الباري) (۱/ .)٦٦٤‏ 
(5) «فتح الباري» (۷/ ٤‏ ۲۰). 








اتف زاراد + 


07 َ‫ 
وَفِهِ عَنْ أبِي 


وصاحبكم هو الذي" بين اثنینء ثم مضوا''' لسبیلھم؛ فلما كان بعد ذلك بكثير 
أسري بي فأتيت بطست من ذهب» إلى آخر ما قال. 


= الصدر عند البعثة زيادة في إكرامه ليتلقى ما يوحى إليه بقلب قوي في أكمل الأحوال من 
التطهير» ثم وقع شق الصدر عند إرادة العروج إلى السماء ليتأهب للمناجاة» قال القرطبي 
في «المفهم»: لا يلتفت لإنكار الشق ليلة الإسراء لأن رواته ثقات مشاهير. 

]قال السافظط :وقد جاء آنه كان ناتما مجه حي حمزة بره عبذ المطلب عمه وجعفر ين 
بي طالب ابن عمه» انتهى. 

1 يعني لم تكن تلك الليلة ليلة المعراج» ولذا عرجت الملائكة في تلك الليلةء ويؤيد ذلك 
ما أخرجه البخاري”“ في كتاب التوحيد من (صحيحه» برواية شريك عن أنس يقول: ليلة 
أسري برسول الله 4 من مسجد الكعبةء إنه جاءه ثلاثة نفر قبل أن يوحى إليه وهو نائم في 
المسجد الحرام» فقال أولهم: أيهم هو؟ فقال أوسطهم: هو خيرهم» فقال أحدهم: خذوا 
خيرهم» فكانت تلك الليلة» فلم يرهم حتى أتوه ليلة أخرى فيما يرى قلبه وتنام عينه» فلم 
يكلموه حتى احتملوه فوضعوه عند بئر زمزم» فتو لاه منهم جبرئيل فشقٌ ما بين نحره إلى لبته» 
الحديث بطوله» قال الحافظ”*2: قوله: جاءه ثلاثة نفر» لم أقف على تسميتهم صريحاًء لكنهم 
من الملائكة» وأخلق بهم أن يكونوا من ذكر في حديث جابر المذكور في كتاب الاعتصام - 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وَقَدْ رَوَاهُ هِشَامٌ الدَسْتوَائیُ وَمَعَامٌ عَنْ قَنَادَةً). 
)٢(‏ (المفھم لما أشكل من تلخيص صحيح مسلم) /١(‏ 517 -0174. 
(۳( «فتح الباري» (۱۳/ .)٥۸۸‏ 

(4) «صحيح البخاري» (۷۱۱۷). 

۔)٥۸۸‎ /۱۳( «فتح الباري»‎ )٥( 








= بلفظ: «جاءت ملائكة إلى النبي 4 وهو نائم» فقال بعضهم: إنه نائم» وقال بعضهم: إن 
العین نائمة وقلبه یقظان)ء الحدیث۔ 
ثم وجدت التصريح بالتسمية في رواية ميمون عن أنس عند الطبراني» ولفظه: «آتاه جبرئيل 
وميكائيل فقالا: أيهم هو؟ وكانت قريش تنام حول الكعبة» فقالا: أمرنا بسيدهمء ثم ذهباء ثم 
جاؤوا وهم ثلاثة فألقوه فقلبوه لظهره). وقوله: «قبل أن يوحى إليه» أنكرها الخطابي وابن 
حزم وعبد الحقء وقال النووي: وقع في رواية شريك هذه أوهام أنكرها العلماء: أحدها 
قوله: «قبل أن يوحى إليه»» وهو غلط لم يوافق عليه» وأجمع العلماء على أن فرض الصلاة 
كان ليلة الإسراء» فكيف يكون قبل الوحيء انتهى. 
وقوله: «كانت تلك الليلة» الضمير المستتر في «كانت» لمحذوفء والتقدير فكانت القصة 
الواقعة تلك الليلة» «فلم يرهم» بعد ذلك «حتى أتوه ليلة أخرى» ولم يعين المدة التي كانت 
بين المجيئين» فيحمل على أن المجيء الثاني كان بعد أن أوحي إليه» وحينئذ وقع الإسراء 
والمعراج» وإذا كان بين المجيئين مدة» فلا فرق بين أن تكون المدة ليلة واحدة أو ليالي 
كثيرة أو عدة سنين» وبهذا يرتفع الإشكال عن رواية شريك» ويحصل به الوفاق أن الإسراء 
كان في اليقظة بعد البعثة وقبل الهجرة» ويسقط تشنيع الخطابي وغيره بأن شريكاً خالف 
الإجماع» وما ذكره بعض الشراح أنه كان بين الليلتين سبع» وقيل: ثمان» وقيل: تسعء 
وقيل: عشر» وقيل: ثلاثة عشر» فيحمل على إرادة السنين» لا كما فهمه الشارح المذكور 
أنها ليالي» وبذلك جزم ابن القيم في هذا الحديث نفسه» انتهى. 


قلت: وبذلك وضح مراد الشيخ بقوله: فلما كان بعد ذلك بكثير أسري بي. 





لزان ٥ھ‏ 


۳ - ومن سورة وان 4 


ی ی 


٣٣۷‏ - حت الى أب كنت عا EA EO‏ قال 
سَمِعْتُ رَجُلاً بَدَيا أَْرَاييًا يَقُولُ: سيعت أب هُرَيْرَةَ يَرْوِیهِ يَقُولَ: مَنْ قَرَا 
سورة: نواد [التين: 0 فَقَرَاً: # أَليْس مه بكر لكيِينَ € [التين: ۸] 
َليَقُلُ: بَلَى وَأَنا عَلَى ذَلِكَ مِنَ الشَّاهِدِينَ. 

هدا شدرث د e‏ بهذا الْوِسْنَادِ وع لأَغْرَايتَ عن 5 هَرَيْرَةً 
رلا سی 


[۸۳ - ومن سورة ##وآلدَينِ 4] 


قوله: (من قرأ سورة والتين) إلخ؛ أي: في النافلة11! أو خارجهاء إذ لم یثبت 
هذا الجواب فى الفريضة. 


]١[‏ يعني هذه الأجوبة بعد السور محمولة عند الجمهور على النوافل» أو على خارج الصلاة لا 
المكتوبة» بخلاف الإمام الشافعي إذ قال بعمومها في المكتوبة وغيرهاء ففي «المرقاة)(1): 
ار ف ات برح مل ا ا مقار ہنا بعد تی حا 
يجوز إلا في غيرهاء قال التوربشتي: وكذا عند مالك يجوز في النوافل» انتهى. 
قلت: والمراد بغيرها غير المكتوبة» إذ يجوز عند الحنفية في النوافل كما جزم بذلك عامة 
الشراح» وهو مختار الإمام أحمد كما أشار إليه أبو داود» إذ حكى عنه بعد ما أخرج في - 


[۷٣۳۳]د::‏ ۸۸۷ حم: ۲ء تحفة: ١٥٥٥۱۔.‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) ١ /٢(‏ ۷۰). 








ہك الکوکب الذري 


4 سور #إأفرأ يأسير رَيْكَ‎ - ٤ 


چ اق 


۸ کا غب بی خی اا عبد الاق غن عشم كن عبد 
الكْرِيم الجَرَّرِيٌ» عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابْن عَبًایں: 'لسَستعالرياِيةُ 4 [العلق: 00 قَالَ: 
َل بو جَهْلٍ: يِن e‏ ۳ 9 
تر لت الا ا ۱ ۱ 


Fae, & 5 0‏ گا ا 2 

3< 3 
عو 
تا اد 


وم د دنا عيذ اندز تعد د الأب بُوَحَالے لت عن 
داود ر بن أبِي هِنْدء عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابن ا قَال: کان لنت يل يُصَلَّى؛ 


= «السنن» حديث: كان إذا قرأ: و لیس دَليكک قد رعلع ان می الو [القيامة: ]٤١‏ قال: سبحانك 
فبلى» قال أحمد: يعجبني في الفريضة أن يدعو بما في القرآنء انتهى. وحكى عنه ابن قدامة 
في «المغني» أن لا يقولها في الصلاة» قلت: وعلله في هامش «إعلاء السئن»27 بأن 
هذه الأحاديث ليست بنص في الصلاة» بل محتملة لداخلها وخارجهاء والاحتمال يبطل 
الاستدلال» والأصل تجريد القراءة عن غير القرآن فى الصلاة» فلا يتحول عنه إلا بدليل» 
ولو عمل به أحد في الصلاة لا تفسدء انتهى. ۱ 


1خ ۸ءء حم: ۱ء تحفة: ٦۸‏ ٦٦۔.‏ 
1 ] انظر ما قبله. 

(۱) «المغنی» لابن قدامة (۱/ .)١۹۲‏ 

)۲( (إعلاء السٹن) (۳۱۹۹). 








اواب تَفْسِيرالفرآن o۷‏ 


نَجَاء أَبُو جَهْلٍ فَقَالَ: ألم أَنْهَكَ ×۳ عَنْ هَذَا! ألم أَنْكَ عَنْهَذَا؟ ,ألم أَنْهَكَ 
هَدًا؟ فَانْصَرَفٌ التَبي وَل مَرَيَرَه0» فَقَالَ أَبُو جَهْلٍ: إِنَكَ لََعْلَمُ مَا بها 0 


مني 07 اللّه تََارَكَ د وَتَعَالَى: 00 فيع ناديه.”' ٭ سدع اران ة۳ ک4 [العلق: ۱۸-۱۷] 
EOS E 0“ 7‏ 


5 


ہے ھا کو و و کی سے 
٥‏ وَمِنْ سَورَۃ ليْلةِ القدرِ 


وس- عاکاکناہا ڈھلاڑ نک آ رذن د الطيالِسِیٌُء نا القَاسِمُ بَنُ 


لقضل الشڈائع: ن ینف ني سخ كل مل إلى الغو ني عل ب 
مَا بَايَعَ مُعَاوِيَة فَقَال: E ES‏ دعوو وله یں 


قوله: (سودت وجوه المؤمنين) الذين كانوا معك لأنهم يعابون بترك النصرة 
حتى اضطررت إلى البيعة» وليس هذا كلاماً فيه منقصة له عليه السلام» وإنما نسبوا 
السواد إلى أنفسهم» وقال ذلك محبة له وشفقة. 
[ ۰ ] ك: ۷۹٦‏ طب: ۲۷۰١ ٤‏ هب: ۳۳۹۰ء تحفة: ۳٤١۷‏ . 
7 7" . «قوت المغتذي» (۲/ .)۸۲١‏ 


.)۳٣ /٥( النادی: مجتمع القوم وأهل المجلم, » فیقع علی المجلہ وأهله. (الٹھایة)‎ )٢( 
.)534 /9( من الزین وهوالدفع؛ واحدها زبنية» والرادملائکة العذاب؛ كذا في «تفسير النسفي»‎ )۳( 








۸ الکو الذرَي 


جوا الَتُوْمِنينَے تَقَال: کت 


تق مِنْبرِوِ قَسَاءَهُ دَلِكَ» فَتَرَلَتُ: إإِنَا اَعَطَيْنللف الکوئر 4 [الکوٹر:١]‏ 


قوله: (فإن النبي قَلله أُري)!''إلخء یعني أنه کان من الأمور المقدرۃ لا محالة 
وقد أثابنا الله خيرا من الولاية في هذه المدة» وإنما ساءه َي رؤيتهم على المنبر لما 
عَلِمَّ أنهم لا يقومون بأحكام الشريعة» ولا یکاد ینتظم بھم أمور الخلیقة ثم إن ليلة 
القدر لما كان فيها من الأجر ما يساوي زمان ولايتهم ينجبر بها مايعتري المسلمين من 
المفاسد في اكتساب الحسنات والعوارض المانعة عنها بقيامهم فيهاء وانجبار الولاة 
بها ظاهرء فإنهم أوتوا بالحظوظ الدنيوية حظًا وافراً من النعم الأخروية بطاعتهم فيها. 


قوله:(فنزلت: نّا أعطیت ك الکو تَر 4) كان" ذلك أيضا لجبر ذلك 
الکسرہ وإیرادہ فی لیلة القدر مجرد اتفاق واستطراد. 


]١1‏ ذكر في «الحاشية»: قد جاء في متن الحديث أن مدة ولاية بني أمية كانت على رأس ثلاثين سنة 
من وفاة النبي 4 وهو في آخر سنة أربعين من الهجرة» وكان انقضاء دولتهم في سنة اثنتين 
وثلاثين ومائة» فيكون ذلك اثنين وتسعين سنة» ويسقط منها مدة خلافة عبد الله بن الزبير» 
وهي ثاني سنين وثانية أشهر» فبقي ثلاث وثمانون سنة وأربعة آشهر» وهي آلف شهر» انتهى . 
قلت: وهو كذلك» فإنه ية قال: «الخلافة بعدي ثلاثون»» وهى على ما قالت العلماء 
لک نیا الخلئاۃ رافتر تر انام الحیر گتانی قارع الغا راق ك را 
بني أمية في زمان مروان الحِمّار لخروج بني العباس عليهم» وأول خلفائهم السفاح» بويع 
له في ثالث ربيع الأول ١77‏ هجرية» وقتل مروان الحمّار في ذي الحجة. 

[] واختلف في كونها مكية أو مدنية» وهذا الحديث مؤيد للثاني» قال الخازن7'): هي مكية» 
قاله ابن عباس والجمهورء وقيل: مدنية» قاله ا لحسن وعكرمة وقتادة» انتهى. وحديث الباب - 


.)5957( أخرجه ابن حبان فى (صحيحه)‎ )١( 
.)58٠١ /٤٥( (تفسیر الخازن)‎ )٢( 








ل 


نوات تَفْسِير لفون لاه 
يَامُحَمَّنُ يَعْنِي تَهُرًا فِي الجَنَّة وَتََلَّتُ: لإِنَ رهن لله الْعَدْرِ * ومَآ 
الو 2" لله العَدرِحَيْر مِنَ أَلَفِ صَبَرِ» [القدرة ؛ وت 2 
واه مَيِّةَيَا مُحَمّدُ قَالَ القَايِمُ: فَعَدَدَْاهَا قَِذَا هِي أل مَهْرٍ لا تَزِيدُ يَوْمَا 
زلا 5 4 


و 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعر ِفَهإِلَا مِنْ خَدّا الوَجُه مِنْ حَدِیثِ القَاسم بن 
القضله ركذ قيً: عن القايم بن القضِء عن وق بن مايه ولام 
القَضْلِ الحْدَانيُ هُو ثِقَة ولق يَحْيَى بْنُ سَعِيدٍ وَعَبْدُ النَحْمَنِ بْنُ مهدي 
اي لي الا ولا تَعْرِفُ هَذَا الحَدِيتَ عَلَى هَدَا اللَّمْظ إلا 
بَا اك 

٥١‏ - حَدَّتّنَا الخ ابي غات فا سلبان عق لذ ی ی ا 
سی کی 0-0201 
ال قتي رک انت يَقْمِ الحَؤْلَ يُصِبْ لَيْلَةَ القَدْنِ قال يَغفِرُ الله ہي 
عَبْد امن لد عَلِمَأَنَا في الْعَْر الأوَاخر مِنْ رَمَضَا شان وَأَنّهَا لَيَْةُ سَبْع 
= آخرجه الترمذي وضعفه» وابن جرير والطبراني وابن مردويه والبيهقي في (الدلائل)ء قاله 


السيوظى فى «الدر227: واعتتلف أهل الرجال فى أن يوسف بن سعد ويوسف بن مازن اثتان 
أو واحد» كما بسطه الحافظ ف I)‏ 


]۳٣٣٣[‏ تقدم تخريجه في ۷۹۳۔. 
)١(‏ فى نسخة: «فقال». 

0( انظر: «الدر المنثور» (//659). 
(۳) (تھذیب التھهذیب) (۱۱/ .)٦١٤‏ 








و وَلَكِنَّه أَرَادَ أَنْ 77 ا سمااة E‏ 
وب E,‏ ل: باي شىء تقو 1 5 1 در 
يَة الَيٍي أَخْبَرَ کل اف 0ھ ار انا ان انج کنا پور 
و ار د e‏ 
0 


2 


هدا کیت كسد صَحِيحٌ. 
1 - سورة ره الم یکن 4 


07 . حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ نا ۵03۵۶هھھ0)‎ - +o 


ہف قَال: كيفك قن قالك كر جل لِلتبِيّ كَلله: 
خَيْرَ البَرِيّة AES‏ «ذَاكَ | بْرَاهِيمٌ). 


2 


اكه 8 سس و وق سے 
> 4 8 
نو جه زلا سم مھ 


1- سورة للع يكن 4 


قوله: (ذاك إبراهيم) إنما قال ذاك تواضعاً» وليس بكذب بفضيلة فيه عليه ولو 

جزئية. 

[۲۰۱ٌء: ۹ ذ3 : ٣٦۷۷٢‏ حم: ۱۷۸/۳ تحفة: ٠١۷٤‏ . 

)١(‏ قال ابن الهمام (۲/ ۳۸۹): إنه روي عن أبي حنيفة: أن ليلة القدر في رمضانء ولکن لا 
يدرى أنها أية ليلة منه» فتارة تتقدم وأخرى تتأخر» وكذا عن صاحبيه» لكنها متعينة عندهما 
لا تتقدم ولا تتأخر» وفي «فتاوی قاضي خان» (۱۰۹/۱): آن الرواية المشهورة عن أبي 
حنيفة أنها تتحول فى السنة. كذا فى «اللمعات) .)٥١١ /٤(‏ 








ابوا تق يرالقران 64١‏ 


١م‏ - سُورَةٌ إا رارت ارش 4 


2 کی ھا 


> آتا كَيْد اش ئن a CEN‏ 
2 2و ۔ و وق براقا ٥‏ ََ رت و کے لم کن یف د n‏ ەر 
اس ایوپ عن بجی بن ایی سے کان سَعِيدٍ المَقَبْريٌ؛ عَنْ أبى هِرَيْرَةً 
7 ر تراق ل 308 لے وی ہے ۔ ۶ : او ۰ . کے 
قال: قَرا رَسُول اللہ نل هَذہ الایَة: ٭ یََمَيد حدِث أخبارها # [الزلزلة: :]» قَال: 
کے ہ 09007 5 و و د وو 1 علط اوج 
١أَتَدْرُونَ‏ ما أَخْبَارُهَا؟) قَالُوا: الله وَرَسُولَهُ أغلم؛ قَال: «قَإِن أخبارَهًا أن تشهد 


2 
ط 


5 


ہے کت ا کی میں حي سو یت کا خو د ان" 2 کے و د ل ا ا ا 2 
على کل عَبّدِ أَوْأمَةٍ ما عَمِلَ عَلى طَهْرِهَاء تقول: عَمِلَ يَوْمَ كذَا كذَا وكذّاء 
لد ق 
فَهَذِهِ اخبَّارهًا). 
1 2 7ر ہے و او می و چا و 
1 ر ہے سال لص رس اله 
۸۔ مِن سور ھنم اکر 4 

١‏ - قتا تحوڈ بن عَْلاقہ تا وَْبِ بی جَريرء كا شعْبَكُ عَنْ 
قاد عَنْ مُطرّفِ بن عَبْد الله بن الشُخیر عَن آبید أنه انتهی إلى التي کٹ 
a‏ کیہ اق کے مھ کا میں گر می یسل کر 
وَهُوَ یَفْرا: اه کم اَلٹَکاثر ٭ قال: ایَقُول ابْناَدَمَ: مَالي مَالي؛ وَعَل لَكَ مِنْ 


۸ - من سورة 2 2 


]١[‏ وتقدم الكلام على الحديث الآول في أبواب الزهدء فإنه مكرر بسنده ومتنه. 


.7 579 تقدم تخریجه في‎ ]۳٣[ 
.۲۳ ٤۲ تقدم تخریجه في‎ [۳٣۰ ٤[ 








o4۲‏ لكوم لدي 


ع 


ت ANE BE a‏ ہے کا ا ما فيو ل کے 2 
مَالِكَ إلا ما تَصَدَّفَتَ فَامصَيَتء أو | كلت فَافنَيَت» او ليست قابليت؟). 


ڑا کا ہے ہے او ا 2 
٤ 2‏ 


٥ 


د اس عو _ه سی سروه 2 8 ع نه تا 2 
٠٥‏ - حَدَتَنَا أب و كْرَيْبٍِء نَا حَكَامُ بْنُ سَلَمِ الرَاذِيُء عَنْ عَمْرِو بْنِ أبي 
o‏ ا غر أن 7 65م ٥‏ سه اض اج ھت ا ا یو وا لق 
یہ > عَنِ الحجاج» عَنِ الينهالِ بنِ عمروء عن زر بن حبيش» عن عَلِيٌ 
ہ٦‏ ہے کے سے ف9 تر کا ری وق کے 8ے ہر ص د م ہے 
قَالَّ: ما رَلْنَا مك فی عَداب القبْر حَتٌی تَرّلث: ٭الھسنکم الکائی 4 [التکاٹر::]. 
ںہ كو ا - هج 7 سه ٥‏ 7 5 یی ٥‏ ًَ کک 5 5 ا 
قال بُو كُرَيْبٍ مَرَّةَ: عَنْ عَمْرِوبْنِ أبي قَيْسسء عَنِ ابْنِ أبِي لِيْلىء عَنِ الْمِنْهَال. 


> "8 


عن چ ا 9 
ف ديت ع 


قوله: (ما زلنا نشك في عذاب القبر) لأنه لاء م يكن قال فيه شيئاء وإنما كانوا 
يسمعونه من أهل الكتاب, ولا يدرون هل هو من محرفاتهم أم لاء فلا نزلت هذه 
السورة علمنا أنه حقء لقوله تعالى: # كلا سَوْفٌ تَعْلَمُونَ © [التكائر: *] لدلالته غلى 
القرب» ولو حمل على يوم القيامة لكان قوله: ل تُمَكَلَاسَوْقَ تَعلَمُونَ 4 [التكاثر: ] 
تأكيداً مع أن التأسيس''! أولى منهء أو المراد بالشك لازمه وهو اللهو والغفلة: 
والمعنى أنا لم نزل في الغفلات والقسوات إلى أن آل الأمر إلى إنزاله تبارك وتعالى في 
هونا وسهونا هذه الآية. 


1] وتؤيد ذلك الروايات العديدة المرفوعة الصريحة فى ذلك» بسطها السيوطى فى «الدر»ء 
۰ 7 4 2 ۲ ف کاٹ ہے ہج 
منها ما ذكره برواية ابن مردويه عن عياض بن غنم أنه سمع رسول الله يك تلا قوله: هنكم 


ہے ووو 


الکائر ٭ حی رخ المقَایٍر 3ے كلاس ف تَسَلَمُونَ 1#[التكائر + ؟-] يقول: لودخلتم القبور# كُمّ 


ے‫ 


كَلَاسَوْفَ تعَلَمُونَ 4 [التکاثر : ]٤‏ لو قد خرجتم من قبوركم» الحديث. 


[٥٣٣۳]هب:‏ ۳۹۰۵ء تحفة: ۱0٠۹٥‏ . 


.)٦٦٦١ /۸( (الدر المنثور)‎ )١( 








> 


ابوا تق يرالقران o4‏ 


و 


ا و و i‏ 
ا وو 


[التکاٹر: ۸] اق وخ ا كول الوق العم اتال غ مت 


000 :ون لہ ںا 


کت م سے ا 
5 3 
هد حدذِیث حسن. 


جا م 


- خَةَّقتا عَبْدُ ْنْ حمَيِْ تا أَحْمَدُ بن يُوْس» عَنْ أبِي بَكْرٍ بن 
عياش عن مُحَمّو بن عنرو عَنْ ابي سَلمقہ عنْ اي هُریرة قال: َا َو 


و ق و 


هَذْو الاية: ف تم تمعن معن اَللٍ یم 14لنکائر: ۸+ قال النَاس: يا رول اللہ 


ولە: (أما إنہ) أي: النعیم الذي تعدّونە نعیما'' أو السؤال كائن لا محالة فإن 
هذين من النعيم أيضاً كما صرّح به في الرواية الآتية. 


]١[‏ یعني تبسط لکم الدنیاء ويكون لكم فيها من النعم ما تعدونه أيضاً نعمّاه وبهذين الوجھین معاً 
فسر الحديث المحشي» والمراد بالرواية الآتية في قول الشيخ ما سيأتي من قوله: «ونرويك 
من الماء البارداء وأوضح من ما في (الدرا''' بروایة أحمد والنسائي وغيرهماعن جابر قال: 
جاءنا رسول الله و وأبو بكر وعمر» فأطعمناهم رطباًء وسقيناهم ماء» فقال رسول الله لا: 
«هذا من النعيم الذي تسألون عنه)» انتهى. 


[۷] تحفة: ٠51۲‏ . 
]۳۳٥٣٣|[‏ جہ: ۸٥١٦ء‏ حم: ١۷ء‏ تحفة: ٢٣٣۳۔‏ 
)١(‏ (الدر المنثور) (۸/ .)٦٦ ٤‏ 








o44‏ کے ات 


عن ا التعيم مسأل َنم ELS N‏ 
عَوَاتقت قال: إن ذلك سَيَكُونَ). 

وَحَدِيتُ ابْنِ عَيَيْئَةَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَمْرِو عِنْدٍ عِدْدِي أَصَحٌ مِنْ هَدَاء سُفْيَالُ 
ابْنُ عْيَيئَة أمظ وَأَصَحّ حَدِيئًا مِنْ أبِي بَكْر بْنِ عَيّاشٍ. 

- حَدَّتَنَا عَبْدُ بْنُ حْمَيْيِ ا سَبَابَكُ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ العَلَاءِء 
خی شاو تو فو اشن بن عَرْرْم الأَفْعَرِيٌ» قالَ: E E‏ 
۰ +7 أجل ها شال عن عَنْهُ يَوْمَ القِيَامَةِ يَعْنِي 
العَبْدَمِنَ النّعِيمِء E‏ لَه ألم نِْح لكَ جِسْمَكَء وَنْرُوِيكَ مِنَ الْمَاء 
البَارِدِ؟). 


و۶ م 


ع یت 5 9 
هُذا حدیث ظریب؛ 


غ 


وَالضَّحَاكُ هْوَابْنُ عَبْدِ النَحْمَنِ بْنِ عَرْرَبِء وَيُقَالَ: ابن عَرَرَم 


قوله: (ونرويك من الماء) بالعطف على «لم» لا على مدخوله.!'" لئلا ينقلب 
إلى الماضي فتفوت دلالته على التجدد. والاحتياج إلى شيء منه مغاير لما سبق 
شربه» بخلاف الصحة فإن الاحتياج فيها إنما هو في بقائها أو استرداد زائلها إذا 
فاتت» وأما الماء البارد فلا غناء عنه بحصوله مرة. 


]١[‏ ويؤيده وجود الياء ف في النسخ الهندية والمصرية» وضبطه صاحب «المجمع» بحذفها عطفاً 
على المجزوم. 


[ژ۸٥٣3]۳۳:‏ ۷۲۰۳ء هھب: ۲۸۷٣ء‏ تحفة: ٠5۰۹1۲‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: (وابن عرزم آصح). 








04o لمران‎ 


۹۔ وَمِنْ 


اسر عو 


سے رق 7ا وق 


۶ے جدکتا عَيد عبد بن حَمَید کا ا کد الرَرّاقء عن م عَمَرٍ 2 0-7 فَتَادَةٌ 
عن أكى جإق ہے e‏ :أن الت كَل قال: اهُوَ 
الجَنَّةا» قَالُ: قال لبي كلله: یك 0 َهْرًا فِي الجَنَةٍ 0 
كُنْتُ: ما هَدَا يَا جَبْرَمِيلٌ؟ قَالّ: هَدَا الكَوكد الذي أغطاكة”” الله 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

0 - حَدَكَاأَحْمَد بْن مني ا 0ھ للتتاوه كا الشكة ب 


أ 
سی ا 


عَبْدٍ الْمَلِكِه عَنْ َتَادَهَ عَنْ أَنْين قَالّ: 007 سُولُ الله يَلنه: ابيا اا اس 
في الجَنّء إِذْ عْرِصَ لي تَهْرٌ حَافَتَاهُ قِبَابُ اللؤلقِ قلْتُ للْمَدَكِ: مََاهَذًَا؟ قَال: 


9 - ومن سورة الكوثر 


487 ٤ء‏ د: ۷۸ء ن: ۹۰١‏ حم: ۳ےءتحفة: ۱۳۳۸۔ 

[۰٦۳٣]خ:‏ ۱ء ٠۷٣‏ د: ١۷١۸‏ حم: ۳ ہتتحفة: ۱١٥٠١٤١‏ 

)١(‏ فی نسخة: (حافتاہ). 

(۲) قال في «القاموس المحیط) (ص: ۸۰۲): حافتا الوادي وغیرہ: جانباہہ والجمع: حافات. 
والقباب بالكسر: جمع قبة» وهو البناء المدورء يقال له: الجنبد معرب كنبد» وقد يفسر 
بالخيمة» قاله في «اللمعات» (9/ .)0١‏ 

(۳) في نسخة: «قد أعطاكه». 








045 لكوم لدي 
هَذا الكَوْتَرُ الَّذِي أَعْطَاكَةٌ الله قَالَ: كُمّ صَرَبَ بِيّدِهِ إلى طِينِه'"» فَاسْتَخْرَجَ 
کا »ثم رُفِعَت لي سِدرة | لمنته 7 عِنَدھا ٹور عَظيمًاا: 


م ا 14 ارقدية قر تكن نين 


و 


0 7 بْنُ فضَيّلٍ‎ EEL 
مُحَارِب بُن ِگارء عَنْ عَبُد الله بن غُمَرَ قَال: 0-5 سول اللہ گللاہ: ا‎ 
E فی الجَنَة حَاقَتَاہ مِنْ دَهَبٍء وجرا غل الدر والیاقرت در‎ 
الْمِسْكِء وَمَازْه أخْلَى مِنَ العَسَلِء وَأَبْيَضُ مِنَ الكَلْج).‎ 


EF‏ ۶ سو کو کے ا و 
قوله: (ثم رفعت لي) أي: ترقيت!١!‏ فتراءت لي. 


]١[‏ وبذلك جزم الحافظ''' إذ فسر حدیث المعراج عن أنس عند البخاري بلفظ: ثم رُفعت إلى 
سدرة المنتهى» إذ قال: كذا للأكثر بضم الراء وسكون العين وضم التاء» بضمير المتكلم بعده 
حرف جر» وللكشميهني: «رفعت» بفتح العين وسكون التاء أي: السدرة «لي» باللام أي: 
لأجلي» ويجمع بين الروايتين بأن المراد أنه رفع إليهاء أي: ارتقى به وظهرت له والرفع إلى 
الشيء يطلق على التقريب منه» انتهى. 


[۱٢۳۳]جہ: ٣۱۳۳٤٣‏ حم: 7۲ تحفة: ٤1۲‏ ۷. 
)١(‏ فى نسخة: «طينته»). 
(۲( «فتح الباري» (۱۲/۷). 








o4۷ لقان‎ 


۷ ون مور انج 


2 


- سے چں۔ و مھ ورس 


+- تا عَبْدُ بْنُ حْمَيِْ نا سْلَيْمَانُ بْنُ دَاوْكَ عَنْ شُعْبَةَ عَنْ 


بي شي عَنْ ا ES:‏ متا ا 
أَصْحَابٍ النَّبت كل فَقَالَ لَهُ عَبْدُ اليَحْمَنِ مُنُ عَو تہ 


١‏ ومن سورة الفتح''' 
فول اا ما أن كر خضطة علق ها أو : أ وتذكير ا لما فاك عمرة وترقه 
عمرا"' من تنزيل الناس منازلھمء فأراد أن ينبّهه عليه أو يعلم النكتة في اختياره ذلك» 
وكان عبد الرحمن بن عوف قرأ على ابن عباس!" شيئاً من القرآن» فأشار إليه عمر 


]١1[‏ هكذا في النسخ «الهندية»» وفي «المصرية»: سورة النصرء وهو الآوجه. للموافقة بالتسمية 
المشهورة وعدم الالتباس بالسورة الماضية قبل الحجرات. 

]١[‏ عطف على قوله: «فات)» و«من» فى قوله: «من تنزيل الناس» بيان «لما)» أي: تذكير لعمر 
ما فات عنه» وترکه عمر وهو تنزیل الناس منازلهم. 

1 لم أجده في كتب الرجال» بل أجد فيها أنهم عدوا ابن عباس في الآخذين عن عبد الرحمن بن 
عوف كما صرحوا به في ترجمتهما معاً فليسأل! ثم أفادني المولوي محمد صديق رئيس 
المدرسين بمدرسة معين الإسلام في قرية نوح من مضافات ميوات أن رواية أخذ عبد الرحمن 
ابن عوف عن ابن عباس موجودة في البخاري في «باب رجم الحبلى) (ح: 2187١‏ انتهى. 
قلت: وهو كذلك ابن عباس قال: كنت أقرئ رجالا من المهاجرين منهم عبد الرحمن بن 
عوف» الحديث» جزاه الله عنى خير الجزاء. 


[۷٦]خ:‏ ۷ء حم: ۱ء تحفة: ٥٥٥٤٥۔.‏ 








ل الکوکب الدزی 
“)ھ۶ 9 سے حيث یک تغل قال خرن ذو :لدنص ا رای 


وَالمنّح * [النصر: 6 فَقُلْتُ: إِنَّمَا هو أجل ر سول الله كلك أَعْلَمَهُ يا ا 
سُورةإِلَى آخرهاه قال له حْمَ: والله ما أَْلمُ ِنَْا لاما كخلة. 


0ص 2( 


و تو و هه 


َا بق جَعْمَرِتاسْعْبَُ عَنْ أبي بشْرِ بهد 
قال لَهُ عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ عَوْفٍ ال وَلنا اڑنا 


في الجواب» حيث قال: إنه من حيث تعلم!"!» أي: تقديمي إياه للسبب الذي ليس 
بخاف عليك. 

قوله: (إنما هو أجل رسول الله يَلِ) لأن أمر التبليغ لما کملء وحصل ما كان 
أرسل لهء وأخذ الناس يدخلون في دين الله أفواجاً؛ فاشّرَعْ يا محمد في التأهب إليناء 
واستغفار ما لعله فرط منكء والتسبيح لله الحي القيوم الذي كل شيء هالك إلا 
وجهه. له الحكم وإليه ترجعون» فإن النبي ب إنما وطنه الأصلي هي الدار العالية» 
وإنما كان فينا غريباً أتى يقضي حاجة» كما أشار إليه بقوله: أنا كراكب استظل تحت 


]١[‏ والظاھر عندي في معناه أن فضله معلوم لك أيضاً لا یخفی عليكء والحديث بهذا اللفظ 
أخرجه البخاري في التفسير» قال الحافظ''': وفي غزوة الفتح بهذا الوجه بلفظ: إنه ممن 
علمتم» وفي رواية شعبة: إنه من حيث تعلم» وأشار بذلك إلى قرابته من النبي 4 أو إلى 


)غ00 «فتح الباري» (۷۳۱/۸)۔ 





لفرّان 4 


ےم 


ہے و ومو سه 


10 نت دكت 1 کنتا بن سے الا :ا َو مُعَاوِيَة 5 الاق 


SS 
رَسُولَ اللہ ول دَاتَ يَوْءْ عَلَى الضَّفًا فَنَادّى: ايا صَبَاحَاة)» فَاجْتَمَعَتْ‎ 


ت 


ليه 


کو ا 


ريش ققال: ٽي َذِير لڪ بين َدَيٰ عدا سَڍِييِ اراي لؤاٽي يئڪم 
ئ العَدُوَ مُمَسَيِكُحْ أَوْمُصَبَحْكُمْ َكنم نُصَدَّفُوني؟ فَقَال أَبُو لَهَب: أَِهَدَا 


Ed‏ ان اقول اللہ کا وَتَعَالَى: تت ت يدا آي لھپ وَتَب کہ 


الالء 
ہو کا ا اتی 2 


شجرة ثم راح» فلما أدى ب ما عليه وقضى» ودع رفقاء طريقه ومضى» وقال: اللهم 
ألحقنى بالرفيق الأعلى. 


[91 - وَمِنْ سُورَةٍ #تَيَّتٌ 4] 


قوله: (صعد) شدي الس 31" المبالغة: 
]١[‏ كما ضبطه بالإعراب في الأصل الذي بأيدينا من النسخة الأحمدية. 


1خ ٤۹ء CTA:‏ حم: /١‏ ۱ء تحفة: 95هه. 








00٠‏ الكوكّب الذي 


٩‏ - وَمِنْ سُورَةٍ الإخللاص 


ەر ومو 


e 


کر 0910 


الا لزیشول اللہ کل افش كه أل لله تارك و مرا 


سرع ہے 


ي 


اا * ملتسم 4 1 [الإخلاص: »]6-١‏ یت الَّنِي لع يَلِد و 
س شىء يولد لا سَيَمُوتُه وَلِيْسَ شَيْءٌ يَمُوه سک ول 


2 


٦ 


يموت ولا يور ٣‏ 0 قَال: لَمْ يڪن لَه د 
لا عِذلٌه ولد ا 


ےو می 


و جو وة 


5" - دتا عَيْد بن حْمَيْي أَنا عُبَيْدُ الله بْنُ مُوسَى» عَنْ أبِي جَعْمَرِ 

کر عن ابي العَالية أن ال ل ذكر الهم ققالو: اث 

َك قَال: َأَاُ جبْرَئِيلُ عليه السلام بِهّذِهِ السُورَة: كرات ےہ 4 
يكز یه عاي نن گغي 


TT 
(J aa سه هة وو و تر وھ‎ 7 


.٦١ تحفة:‎ ۱۳۳/٥ :مح]۳٣٣؛[‎ 

. ۱۸٦٤۷ تحفة:‎ ] [1 

)١(‏ فى نسخة: «فالصمد). 

)۲( زادقی سخ «وََبُو جَعْمَرِ الرّاذِيُ اسشمٌة: عِيِسَىء وَأَبُو العَالِيَة اسشمٌة: رُقَيْمٌ» وَكَانَ عَبْدَا أَعْتَقَنة 
ارا ا 








أبْوَاب تَفْسِيرالفرآن ۱ه 


ہیں © ڑا سے 6 لمن 


ضر لايس و ساس کے 0 وی 5 وع ہے مه و o‏ ۔ 
1 


5 8 - أ و کے o‏ م نے عن a‏ و د 1 
سے ھو م2 2 7 ا .> / TIT (TZ o‏ 
التب ل تَر لی الق فَقَالَ: هيَا عَائِْمَةٌ اسْتَعِيذِي باللّه مِنْ شَرٌّ هَذَاء فَنَّ 
700+ 
2 - و ہے ہے ال و 

98 - ومن سورة المعوذتين 


قوله: (هذا هو الغاسق) ليس للحصرء بل المراد أن هذا هو الذي ذكر في 
الآية» والمراد بالإشارة إلى القمرا'! هو ما بعد غروبه وانتشار الظلمة. 


1 اختلفوا في تفسير الآية على أقوال عديدة بلّغها الرازي في «التفسير الكبير» 27 إلى خمسة: 
50 پبکہھٰھ7" ۰" 
أي: يذهب ضوؤه ويسودّ» ووقوبه دخوله في ذلك الاسوداد ثم ذكر حديث الباب, ثم قال: 
وقال ابن قتيبة: ومعنى قوله: تعوذي بالله من شره إذا وقبء أي: إذا دخل في الكسوف. 
وقال الخازن''': معنى قوله: «وقب» دخل في الخسوف» أو أخذ في الغيوبة. وقيل: إذا 
وقب دخل في المحاق» وهو آخر الشهرء وذلك الوقت يتمّ السحر المورث للتمريض» وهو 
المتاسب سب اڑول و رخ الراڑی ٹی الطمیں وال ولالك النسرة انتا پشنٹارن 
بالسحر المورت للتمرين في هذا الوقت» وهذا مئاسب النلبب نزول السورة» فإثها نزلت 
لجل آنهم سحروا النبي بي لأجل التمريض» انتهى. 


[٢٣٥]حم:‏ ٦ء‏ تحفة: ۱۳ ۱۷۷۔ 


.)۳۷ ٢ /۳۲( (التفسیر الکبیر)‎ )١( 
.)050١ /5( (تفسیر الخازن)‎ )٢( 








00 لكوم لدي 


ہے ل اتاجير ع رت جد وت قا ضما َ‫ تی ج 4 ۶ 
۷- حخَدگتا مُحَمَدُ يْنْ بُٹھار تا یخی بن سعیی عَنْ إِسْمَاعِيلٌ بن أبى 


۰ 


1 سی 8 نے لے و 5 2 2 ض اض و س لاا 
خَالِدِء نا قيس وَهوَابْنْ ابی حازم عن 5 بن غامر الجَھنيء غَنِ النبئ کا 
. 1 ا ےکر سے کی ور اوت لع عاق یں و یت کی اخ 
قَالَ: «قَد أنْرَلَ الله عَلَىَ آيَاتِ لَمْ يْرَ مِثْلهُنَ: قل أعود برب الاس 4 إلى آخر 
ا یی ہے اھ و لو سی ا کی کہ کی ان یز 

ا .عر ہے و او سے و 

#4 ياب 

۸ - حَدثنا مَحَدد ين كشاره كا صَغْوَاقُ :3 غيسي» تا الحارث 
٥ 8 8 ٥‏ ع سے 2 ر ٥‏ ع خی ؟ كو ام وق 
ابن عبد الرّحمَنِ بن ابی ذبّاب؛ عن سُعید بن اي سَعِيڍِ المقبريء عن ابي 
ره ا ا ا 3 طط ےہ 2000-0 ا ا سم 
هْرَيْرَةه قَالَ: قَال يَسُولَ الله يَيِيِ: «لمّا خَلقَ الله آدَمَ وَتَمَمَ فِيهِ الرّوحَ عَطْسَء 
قَقَالَ: الحَمْدُ للّهء فَحَمِدَ الله بإِذْنِه فَقَالَ لَهُ رَيّهُ: يَرْحَمُكَ الله یا آدَمْ اذْهَبُ 


ع 7 القن 6 
إِلَى أُولَئِكَ الْمَلائكة_إِلَى مَل مِنْهُمْ جُلُوين فَقُلْ: السَّلَامُ عَلَيَكُمْء قَالُوا: 
َعَلَیْكَ السَّلَامُ وَيَحْمَةُ الله كُمَّ رَجَعَ إِلَى رَبّهِ قَالَ: إِنّ هَذِهِ كحك وَتَحِية 


٤‏ - باب 


أورد بابين» بيّن في الأول منهما ذكر ذاته وبدء خلقه» وفي الثاني بعض 
صفاته آق: شدته على ما سواه لما أن سورة النائن التشايي مكرراً كما هو 
ظا واتنيت السورة بذكر الناس أيضاء فناسب ذكر عق حال بعد ذلك بهذ 
المناسبة» والله أعلم. 


71 ] تقدم تخریجه في ۲۹۰۲. 
[ژ۸٦۳٣۳]‏ 3: ٢٢١۲ء‏ تحفة: 6ه9؟١.‏ 








ابوا تفي برالقران 00۴ 


سن زه كادي رق بك ب مسقا قدا يها ذم ودره ققَالّ: 
ق رب مَا هَؤْلاء؟ قَالَ: هَؤْلاءِ رَينكَ گل إا سان ی ا 
يي دا بهم رل اضرو -أَوْمِنْ أَضْوَئِهمْ - ٠‏ قَال: یا رَبٌّ مَنْ مَدًا؟ قال: 
هَذًا ابْنْكَ دَاوْكُ وَقَدْ كُتَيْتٌ [ له غر رین سمه ال يا رب زِذهُ في عَْمْرِ 
قَالّ: داك الذي کيب“ لَه قال: ر کا اتی قد ج ُ رت 
سَنَةٌه كَال: أَنْتَ وَذَاكَ 1 كَُ نكن الجَتَةَ مَا مَاءَ اللہ تُمَ وک مِنْهَاءفَكَا 


ت هة 7 5 7 


أده بعد تسه قال : اة ملك الم ته فقال له ادم قد عل قد 2 


2 
SOE‏ منت شان ال اتا بلک قال شك 
نيك بيهم : خر 


- 


قوله: (اخترت يمين رلي) لما فيها من اليمن والبركة فيما بينناء وإن كانت 
كلتاهما يميناً وبركة فيه تبارك وتعالى» ولعل!١!‏ في اليد الأخرى الكفار والمنافقون» 


[1] وإليه يشير كلام القاري”" إذ قال في جملة ما بسط الكلام عليه: وأقرب ما قيل في هذا 
المقام من التأويل أنه أراد باليدين صفتي الجمال والجلال» وأن الجمال هو اليمين المطلق» 
وإن كان اليمين في الجلال أيضاًء ثم قال بعد بسط الكلام: وقال ابن فورك في حديث آخر 
نحوه: إن ذاك كان من ملك أمره الله عزّ وجل بجمع أجزاء الطين من جملة الأرض» أمره 
بخلطها بيديه» فخرج كل طيب بيمينه» وكل خبيث بشماله؛ فيكون اليمين والشمال» فأضاف 
إلى الله تعالى من حيث كان عن آمره» وجعل كون بعضهم في يمين الملك علامة لأهل 
الخير منهم» وكون بعضهم في شماله علامة لآهل الشر منهم» فلذلك ينادون يوم القيامة 
بأصحاب اليمين وأصحاب الشمالء انتهى. 


(9) ف سخ کت 
(0) في نسخة: (أي رب). 
(۳) (مرقاة المفاتیح) (۷/ .)۲۹۱٢‏ 








004 لكوم الدَري 

امه کک 1 1 7711817 0 اش رض يرا رر هد ا ب مس نر 
لي ألم سََةٍ سَنَةٍ قال: بَلی وَلْكِنّكَ جَعَلتَ لابنك ا اه 
تُجَحَتَث ذ ٹڈ وَتَسِیَ فَتَسِيَثْ ريه قال: ين ود ذا الاب رَالشهُود. 


9 و ےچ‎ FF ور وا ا‎ & mo 


کور ا e E‏ میک ال د ع 
وعدروي میں عر ود عن ای ره کن لنبيّ 5 


فبسط اليمين أولاً وأراه المسلمين من ذريته كما بسطت القصةء ثم أراه الكفار منها 
ببسط اليد الأخرى وفتحهاء ولا يخفى أن الذي ورد فيه من أن عمر داود عليه السلام 


Is 


کان أربعين سنة» ثم آتاه آدم من عمره ستين مخالف لما سبق في الروايات أن عمره 


كان ستين فآتاه آدم من عنده أربعين سنة» ويجمع بأن عمره كان أربعين فآتاه آدم عشرين 
فصارت ستين» فسأل آدم ربه تبارك وتعالى من تمام عمره» بعد أن یحتسب ما آتاه آدم» 
فلما سمعه ستين زاد ثانياً من عنده أربعين» وكذلك إذا حضرت وفاة آدم ذكّره الملك 


]١[‏ أي: في آخر تفسير سورة الأعراف» وما أفاده الشيخ من الجمع هو المخلص في ذلك 
E EE‏ کو میں رفا مل حون 
عمره أولاً أربعين» ثم زاد عشرين» فصار ستين» ونظيره ااال واو وو رين 
ََلَدَ * [البقرة: »]5١‏ وقوله تعالى: # وواعدا موسی تلخت اة مته اشر فَكَم ميقت دبد 
بويت ليه € [الأعراف: »]١47‏ ولا يبعد أن يتكرر مأتي عزرائيل للامتحان بأن جاء وبقي 
من عمره ستونء فلما جحده رجع إليه بعد بقاء أربعين على رجاء أنه تذكر بعد ما تفكر وهذا 
أبلغ في باب النسيان» والأظهر أنه وقع شك للراوي وتردد في كون العدد أربعين أو ستين» 
فعبر تارة بالأربعين وأخرى بالستين» ومثل هذا وقع من المحدثين» ومهما أمكن الجمع فلا 
يجوز القول بالوهم والغلط في رواية الحفاظء انتهى. 


)١(‏ زادفي نسخة: 'ِثْلَه مِنْ رِوَايَة زَْدِ بْن أَسْلمَ ؛عَنْ أبِي صَالِح» عَنْ أبي هْرَيْرَة: عَنِ لني كلدا. 








1 اب تفسيرالفرّان ههه 
صم و 
٥‏ - باب 


TN‏ - حَدَكَنَامُحَمَدُ بْن بقار تا يريد بن هارو أن العوَام بْنُ حَوْقَبِ» 
عَنْ سُلَيْمَانَ بْنِ أبِي سُلَيْمَانَه عَنْ أَلّي بْنِ مَالِكِه عَنٍ النَبِيَ كَل قال: «لَمًا 
کاع الا کی عدف قبيك تخاك السبال: ٦‏ ْ ت7 نت 
فَعَجَّتِ الْمَلَائِكَةٌ من شِدّة الجبال فَقَالُوا: يار ب کل ین خلیت ٤ی‏ ٤ائة‏ 
مِنَ الجبّالٍ؟ قَالَّ: نَعَمَّ الحَدِيدٌ قَالُوا: ا ر کل و نر ا 
الحَییی؟ قال: اا فَقَالُوا: يَارَبٌ فَهَلْ مِنْ حَلْقِكَ شَئْءٌ ا 
قَال: E‏ يارب وَل من حَلْقِكَ عَيْء أَمدُمِنَ المَاء؟ فلكم 44 
الڑیخ: قاوا: با رَبّ قَهَل مِن حَلْقِكَ می٤‏ أَمَدّ مِنَ الرّيح؟ قَالَ: ۷س 
تَصَدَّقٌ بِصَدَفَةٍ بِيَمِينِهِ يُخْفِيهًا مِنْ شِمَالِها. 


دا خویث غریث لا کٹر ره مَرْفوعًا إلا م اال 
القلیب 


ما آتاه ابنه داود من عمره» فحيث ذكره إعطاء ستين ذكره مجموع عطائه» وحيث ذكره 
أربعين ذكره ما آتى آخرأًء والأمر فيه سهل بعد التأمل الصادق: والله أعلم. 


]۳۳٦٣۹[‏ ھب: ۷٦۳۱ع:‏ ٤٤٣٣ء‏ حم: ٣ےھ‏ تتحفة: ۷۸۱۔ 
)١(‏ فی نسخة: (وقال)۔ 








سا وال کا 
وہب الک روا 





8ه 


۸ 
ہے 


1 _أَيْوَابٌ الدع ل اللہ لاء 


١-بَابُ‏ ما جَاءَ فى قَضصْل الدَّعَاءِ 


و نے 
أ 


5 رتنا قياس بن عَبْدِ العَظیم العَنْبَرِيُ» آنا أبُو اوْدَ الَيَالِسِيٌ 
اعراق لقان عن قتا عن سُعیدِ بن حر ة٤‏ عن 
لی و الا قَال: ہے 0 على الله ھ الذعَاعِ». 


o‏ تَعْرفَةُ 


-أَبْوَابُ الدَّعَوَاتِ عَنْ رَسُولٍ الله كله 
[1-بَابُ ما جَاءَ فى قَضْل الدّعَاءٍ] 


[۳۳۷۰]جہ: ۳۸۲۹ء حم: ۲/ ۲ء تحفة: ۱۲۹۳۸ . 

)02 لاطي 0ه 0114 لص شير اسروك انك كين التردزيبين هاا الخانية وبين : 
قوله تعالی: ٢إإِنَ‏ اکر رمکر عند اه أَسَلکم >ہ؟ [الحجرات :1] قلت: كل شيء يشرف في بابه» 
فإنه يوصف بالکرمء قال الله تعالى: مانا فجاين كن وَوْجكَرِبِرٍ 4 [لقمان: .]٠١‏ وإنما 
كان أكرم الناس أتقاهم؛ لأن الكرم من الأفعال المحمودة» وأكرمها ما يقصد به أشرف 
الوجوه. فأشرف الوجوه ما يقصد به وجه الله تعالى» فمن قصد ذلك بمحاسن أفعاله فهو 
التقي» فإذا أكرم الناس الا وعلى هذا حكم الدعاء؛ لأنه مخ العبادة» انتهى. 

(۲) زاد في نسخة: اذ اقطان كو ا انق وق نا العَوَام ۔ 





واف > gg‏ 
E‏ بْنُ بَشَاِ ا 6 دال خم بر مدخن ع لقَظان» 


اه و 
؟ باب مِنه 


"0١‏ - حَدََنَا عَلِي بن حَُجْرء أنَا اليد بْنُ مُسْلِم عَنِ ابْنِ هيع 
E‏ يلع اي + بْنِ أبِي جَعْمَرِء عَنْ أَبَانَ بْنِ صالجء عَنْ أئیں بن مَالِلیہ عَنٍ 
ال وا َالَ: «الدّعَاءُ مخ العبَادة)0". 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه لا تَمْر رِفَهُإِلَا مِنْ حَدِيثِ ابْنِ لَهِيعَةً. 


۲ خَدگتا أَحْمَةُ بن مَنِيع تا مَرْوَانُ بْنْ مُعَارِیَة عَنِ العش 
عَنْ دن عَنْ يسيع عَنٍ النغتان بن كير عَنِ النَّبِيّ كك قال: «الدّعَاءٌ هُوَ 
العِبَادَة)» . َرأ © وَقَالَ رَبُحكم أذغوف أي ستجبٌ < تک رون عن 


ےی ا ر ابن “عد 


عبادق تی سید خلون جه داخردت )» [غافی' ۲۹۶ 
ق 15 الآية): ص9 


[۳۳۷۱] طس: ۳۱۹۲ء تحفة: .٦٦١‏ 

[۲ ]تقدم تخریجه في: .۲۹٦۹‏ 

)١(‏ في هامش الأصل: في نسخة المنقول عنه وأمثاله «عبد الله) مکبراء وفي بعض النسخ الصحیحة: 
«عبيد الله) مصغراء وهو الذي يظهر من «التقريب» بعد التأمل وإمعان النظرء انتھی. 

(۲) مخ الشيء: خالصه. وإنما كان مخها لأمرين: أحدهما: أنه امتثال أمر الله تعالى حيث قال: 
#أذغُوف أَسْتَجب لکگ [غافر: ٦٦]ء‏ فهو محض العبادة وخالصها. الثاني: أنه إذا رأى نجاح 
الأمور من الله قطع أمله عما سواہ ودعاہ لحاجتہ وحدہہ وهذا هو أصل العبادة» ولأن 
الغرض من العبادة الثواب عليهاء وهو المطلوب بالدعاء. (النهاية» (5/ .)7٠©‏ 





ا یا یا و 2 د را ہے سو 
أبواث العو ات عن رسو ل ار صل اللہ علج وسل ہتس ےس اه 
چ ت 8 FR‏ سے 9 


08 
اس 


چ ق ےه 4و 2 


سو ا عن در وَلَا تَعْرِفُةُ | مِنْ حَدِيثْ بث ڌڏ * 


2 
: 


لقد تضمنت!١!‏ شرائع الإسلام بأسرها دعوات صريحة أو ضمنية» فكأن الأمر 
بالدعاء هو الأمر بإتيانها بحسب الحقيقة» ولا شك أن الإباء عن الدعاء على هذا 
التقدير إنما هو إباء عن شعائر الشرع» فلا محالة يكون سبباً للعقاب» ولكنا معاشر 
العوام الذين عمتهم الغفلة وأحاطت بهم القسوة حتى لا يكاد أحدنا يؤدي الأحكام 
حسب ما أمر به» لسنا نتمكن من الاكتفاء بالدعوات الضمنية التي أشير إليها في 
الآيقديل لا بذ من إيان الدعاء مسقلا على حا فيعزر ناركه1"؟ الدعوات بعد 


الصلوات ولا يعذر على تركها. 


[1] ولأجل هذا المعنى فسر عامة المفسرين الدعاء بالعبادة» وكذا شراح الحديث جلهم» قال 
الشيخ في «البذل»": فإن قلت: قوله تعالى: #أَدَعُوف 4 بصيغة الأمر الذي هو للوجوب» 
وقوله تعالى : یحو جه داخرت ) [غافر: ]إطلاق الوعيد يدل على فرضية الدعاء 
و : إن الدعاء مفهومه يشمل جميع العبادات 

من الفرائض والنوافل» فبعض أفرادها فرض» وبعضها نفل» فلا إشكال فيه» أو يقال: إن الأمر 
للاستحباب) والوعيد ليس على ترك الدعاء مطلقاً بل علی ترکھا استکباراً انتهى. 
وبسط القاري في وجوه الحديث وحكى عن الطيبي”": يمكن أن تحمل العبادة على 
المعنی اللغخوي» وهو غاية التذلل والافتقار والاستكانة» وما شرعت العبادة إلا للخضوع 
للبارئ وإظهار الافتقار إليه» وقال أيضا: قال الشارح: العبادة ليست غير الدعاء» انتهى. 
]١[‏ يشكل عليه ما تقدم من الإجماع على عدم الوجوبء وفي هامش أبي داود عن «اللمعات)!؟) - 


(١)‏ زاد في بعض النسخ: «هو ذر بن عبد الله الهمداني» ثقة» والد عمر بن ذر). 
)٢(‏ (ہذل المجھود) /٦(‏ ۲۰۱). 

(۳) (شرح الطیبي) )۱۷۰۸/٥(‏ و«مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۱۱۹). 

.)١١ /٥( «لمعات التنقيح»‎ )٤( 





ا _ںں ‏ ےس الکو الدزیي 
تتاب من 


۷۳ دا فی تا حا 15 ENTE‏ اللي عن 


أبي صَالِح عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قالَ: قَا قل رَسُولُ الله بكِ: «إِنَهُ مَنْ لَمْ يَسْألٍ الله 
يَعْضَبٌ عَلَيُا. 

رََدْ رَوَى وَكِيمٌ» عَنْ غَيْرٍ وَاحِدِ عَنْ أبي الْمَلِيح هَذَا الحَدِيتَ» وَلَا 
تَعْرِفهُ أ مِنْ هَذَا الوَجو20. 


] نات( ننه‎ _٣[ 


قوله: (إنه من لم يسأل اللّه يغضب عليه) قد يحمل على ما ذكرناه من أنه 


في قوله: «الدعاء هو العبادة»: الحصر للمبالغة» وقراءة الآية تعليل بأنه مأمور فيكون عبادة 
أقله أن يكون مستحبًاء وآخر الآية ن الت سکرو عَنْ باد € الآية [غافر: »]6١‏ 
والمراد بعبادتي هو الدعاء» ولحوق الوعيد ينظر إلى الوجوب» لكن التحقيق أن الدعاء 
ليس بواجب» والوعيد إنما هو على الاستكبار» فافهم» انتھی. 

وفي اشرح شرعة الإسلام»7' ليعقوب بن سيد علي زادة الحنفي المتوفى ۱(مھ: (ویغتنم 
الدعاء بعد المكتوبة» وقبل السنة» على ما روي عن البقالي من أنه قال: الأفضل أن يشتغل 
بالدعاء ثم بالسنة» وبعد السئن والأوراد على ما روي عن غيره» وهو المشهور المعمول 
به في زماننا كما لا يخفى» «فإنه مستجاب» بالحديثء» وقد قال النبي مَل فی حدیث رواہ 
ابن عباس: «من لم يفعل ذلك فهو خداج»» أي: من لم يدع بعد الصلاة رافعاً يديه إلى ربه» 
مستقبلاً ببطونها إلى وجهه. ولم يطلب حاجاته قائلاً: يا رب يا ربء فما فعله من الصلاة - 


[۳۳۷۳] جہ: ۳۸۲۷ء حم: /٢‏ ٤٤٦ء‏ تحفة: .۱٥١١١‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «وأبو الملیح اسمه صبيح» سمعت محمدًا يقوله» وقال: يقال له: الفارسي». 
(۲) (ص:۱۲۸). 





اب الوا تعن سول الوص امه لووسم س 
ل E‏ عن 
أبِي صالج» عن أبي کر ل عن الي E‏ تخو . 


يحصل بإتيان الشرائع» فلا يتوهم أن إبراهيم عليه السلام كيف ترك ١!‏ الدعاء حين 


= ناقصة عند الحق سبحانه» كذا حقق في «التنوير»» وروي أنه كان للحسن البصري جار 
يحتطب على ظهره» فكان إذا سلم الإمام خرج من المسجد سريعا فقال له الحسن يوماً: 
يا هذا لم لم تجلس ساعة. إن لم تكن لك حاجة في الآخرة أفلا حاجة لك في الدنيا؟ قف 
بعد الصلاة وادع الله واسأله حمولة تحمل على ظهرهاء ذكره ذ فی (الخالصة)ء انتھی۔ 
لع ا د ديك ابر عام ماروق غو التق رز ج عاي فل #الرسيول ا 
«الصلاة مثنى مثنى»» الحديث. تقدم عند المصنف في باب التخشع في الصلاة» وبسط في 
(إعلاء السنن) في تصحيحه؛ وأجاب عما أورد عليه» وبسط في الروايات الدالة على رفع 
اليدين بعد الصلاة المعهود في الديار» فارجع إليه لو شئت التفصيل. 

1 كما جزم بذلك عامة المفسرين في تفسير سورة الأنبياء» قال البيضاوي”'؟: روي أنهم - 


)ر0 زاد في ب بعض النسخ: 
2٢‏ 
Vs‏ حَدََتَا مُحَمّد بی بَفَار حَدَكتَا مَرْحُوم هن عَبْد الْعَرِیرِالْعَطَانْ حَدَكتَا أَْوتعَامَة 
السعوئ)» » عَنْ أبِي عُثْمَانَ النَّهْدِيّه عَنْ أبي مُوسَى الأَشْعَرِيٌّ رَضِيَ الله عَنْهُ قال: : كُنَامَعَ 
َشولِ الله ياء في عَرَاٍ َا لتا أشْرَفتا عَلَى الْمَدِيَةٍ َة فَکَبَرَ الاس تَكُبِيرَةٌ وَرَفَعُوا 
بهَا ا صوَاتُم َقَالَ رسو الله ل: ن رپڪ ليس باص ولا غائ هُو بتڪم وَين 
رُؤُوس رِحَالِحُمْ » قَالَ: يا عَبْدَ الله بْنَ قَيْسء ألا ا حول 
ولا فو إلا باللّه). 
تنا کییک غتی زار ففقات ارح انل a E‏ وال AN‏ 


اسمة عَمرُو بْنُ عِيسَى. هذا الحدیث سیأتی بإسنادہ ومتنه فی .)۳٣٤٤٣(‏ 
() «تفسير البيضاوي) (5/ 55). 





وإ ا 
٤‏ -بّاب مَا جَاءَ فی فَضل الد کر 

0" حَدَّتَنَا أَبُو كُرَيْبِء ا رَيْدُ ْنُ حْبَابِء عَنْ مُعَاوِيَة ُن صَالح؛ 

0 30 قَالّ: ی سول اللہ ا 


عر 


وات ف بد قَالَ: رلك ل 


ا 


عَنْ عَمْرِو بْنِ قَيْيس عَنْ عَبْدِ الله بن جُسِْ 
شَرَائِعَ الإسلام”2 قَدْ ق ند كرت حل َأَخْبِرْفٍ بِشَى 
لِسَانُكَ رَطْبا مِنْ ذِكْرٍ اللّها. 


ارال زا كان اة لا بقل لات لم يكن له هم إذ كاك ]له کر تار 
وتعالى» والذكر والثناء والشكر له سبحانه من العبد كله دعاء وسؤال لماله من فاقة 
ذاتية إليه. 


[؛ -باب ما جاء فی فضل الذکر] 
قوله: (لسانك رطباً) إلخء بإقامة الدال مقام المدلولء فإن المقصود إنما هو 
تذكر القلبء إلا أن الذكر اللساني سبب لە ومنیئ عنه فيئاب عليه أيضاء وأما إذا 
اجتمعا فهو أولى وأحرى. 


= بنوا حظيرة بكوثى» وجمعوا فيها ناراً عظيمة» ثم وضعوه في المنجنيق مغلولاً فرموا به 
فيهاء فقال له جبرئيل: هل لك حاجة؟ فقال: أما إليك فلاء فقال: فسل ربكء قال: حسبي 
من سؤالي علمه بحالي» فجعل الله ببركة قوله الحظيرة روضة» انتهى. قلت: وأجاد شيخ 
مشايخنا في «التفسير العزيزي» في سورة المزمل الكلام على أنواع التوكل» ومن جملتها 
قول إبراهيم عليه السلام هذاء فارجع إليه. 


[۳۳۷۰] تقدم تخریجه في 7779 . 
)١(‏ أي: ما شرع الله من الفرائض والسننء ولم يرد أنه يترك ذلك رأسّاء بل طلب ما يتشبث به 
بعد الفرائض عن سائر ما لم یفترض عليه. کذا فی (شرح الطیبي) /٥٥(‏ ۱۷۳۹). 





7ھ 82 اس اه 
سر ا ای سو 2 2 7 


° کاب هذه 


۹ حَدگتا فيب تا ابن ليع عَن درا ع 
ایا ا ق e‏ 
يَوْمَ القِيّامَةِ؟ قَالّ: 2 الله كَثِيرًا). قُلْثٌ: يا رَسُولَ الله ین الاي 
قي سَبیلِ الله؟ قَال: لو صر ب يِسَيْفِهِ في الكْمَارِ Ee‏ کی مکی 
ق الدًاکرید ٤‏ ال گید ا 


و ور ھا روا سو سے و نے 22 
| اکا | 
CSE‏ 


[ه باب منه] 


قوله: (لكان الذاكرين الله كثيراً أفضل) إلخ, لما أن حسن الذكر ذاتي من غير 
توسط أجنبي» بخلاف الجهاد فإنما حسن لأجل غيره!!» ولآن الذكر هو المقصود 
الأصلي المطلوب لذاته؛ كما قال تعالى: # وَمَاحَلَعْتَ ٭ الایة [الذاریات: ٥٥]ء‏ فالجهاد 
ليس إلا لتحصيله؛ فإما أن يسلم الكفار فيذكروه» أو يقتلوا فيتفرغ المؤمنون لذكره 
سبحانه» وأما ما ورد من الفضائل في الجهاد فإن ذلك لفضيلة جزئية فيه» وقد يربو 
المفضول على ما هو أفضل منه إذا احتيج إليه» ظ2ظ1 


1 قال ابن عابدين”": ولا تردد في أن المواظبة على أداء فرائض الصلاة في أوقاتها أفضل من - 


[۱۲۳۷۳ع: ١‏ ۰ء ھب: ارم حم: ۳/ هلل تحفة: .5١85‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «من هذا الوجه». 

(۲( في نسخة: : «الذاكرون) ذ في الموضعين. 

(۳) (رد المحتار) /٤(‏ 0 





seseccecscnenenenncnnnnenenenencensecnsnnenenennnnenennenenenncnnnnnnenenenenennennnnenennsnenennsnenenenecnennnnes 


فقد كانت فى الجهادآ'؟ فضيلة للافتقار إليه إذأء وكذلك فى كل زمان يفتقر إليه 
وإلی غیرہہ وأما إذا قطعت النظر عن الأمور الخارجية ونظرت إلى الشىء نفسه 
فالفضل للذكر على كل ما سواء"'. 


- الجهاد؛ لأنها فرض عين وتتكررء ولأن الجهاد ليس إلا للإيمان وإقامة الصلاة فكان حسناً 
لغيره» والصلاة حسنة لعينها وهي المقصودة منه» وتمام تحقيق ذلك مع ما ورد في فضل 
الجھاد المذکور في (الفتح)'''ء انتھی. 

]١[‏ وعلى هذا فلا يخالف حديث الباب ما ورد من قوله كَلَيِةِ: «رباط يوم في سبيل الله خير من 
ألف يوم فيما سواه من المنازل» وأيضاً: «رباط يوم في سبيل الله خير من صيام شهر وقيامه»» 
وأيضا: «مقام أحدكم في سبيل الله ساعة أفضل من صلاته في بيته سبعين عاما)» وغير ذلك 
من الروايات الكثيرة الشهيرة في الباب» وإلى ذلك ذهب جمع من المشايخ وشراح الحديث 
في الجمع بين مختلف ما روي في أفضل الأعمال» وحكى العیني''' عن القفال الكبير 
الشاشي أنه جرى على اختلاف الأحوال والأشخاص كما روي أنه 4 قال: «حجة لمن 
لم يحج أفضل من أربعين غزوة» وغزوة لمن حج أفضل من أربعين حجة)"» وحكى عن 
القاضي عياض أنه قال“ : أعلم كل قوم بما لهم إليه حاجة» وترك ما لم تدعهم إليه حاجة» 
أو ترك ما تقدم علم السائل إليه وأعلمه بما لم يكمله من دعائم الإسلامء ولا بَلَعَه علمه» إلى 
أن قال: وقد يكون الجهاد أفضل من سائر الأعمال عند استيلاء الكفار على بلاد المسلمين» 
ثم قال: والحاصل أن اختلاف الأجوبة في هذه الأحاديث لاختلاف الأحوالء انتهى. 

- وقد بسط الغزالى فى «الإحياء»”*2 فى آخر الباب الأول من كتاب الأذكار تفصيل ذلك‎ ]١[ 


(fo /٥( انظر: افتح القدیر)‎ )١( 

(۲) «عمدة القاري» (۱/ ۱۸۹). 

(۳) أخرجه البزار كما في «كشف الأستار» .)٠١١١(‏ 
)٤(‏ انظر: (إکمال المعلم بفوائد مسلم) (۱/ .)۳٣۷‏ 
)٥(‏ (إحیاء علوم الدین) (۱/ ۳۰۱). 





نات المعوَات عن وول اش 21 ل 


سات 
ال 5 O‏ الله 
ابْنِ سَعِيدٍ هْوَ ابْنُ أبي هذ عن زياد تل ابی یا عن ابي خرن ع 


أبي الدَرْدَاءِ قَالَ: ال الک کار آلا اتڪ بير اعمال وََرْكَاهَا عِنْدَ 
ميڪ مها في دَرَجَاتِحُْ؛ يرلڪ من ِنَْاق الذَّعَبِ وَالٰوَرِفِ؛ 
ورک فخ أن كلقا عَذوڪَم فَتَضْرِیُوا َعْتَاثِمْ و يَضْرِيُوا أعْتَاقڪُ؟» 
قَانُوا: بَلَىء قَالَ: ١ذِكْرُ‏ الله قال مُعَادُ بْنُ جَبَلٍ: قاق 1 لكين داب الله 
مِنْ ذِكْرٍ الله. 

وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ هَذَا الحَدِيتَ عَنْ عَبّد الله بُ سَعِيد مِكْلَ هَذَا بهَدَا 


7 سه و اوو سر قاع > 


7 وَرَوَى عَنْهُ فا ey‏ 


۷/۸ ع م م ا 


[۷۔ باب ما جاء ذ في القوم يَجْلِسُونَ فَيَذْكْرُونَ الله مَا لَهُمْ م مِنَ المَضْلٍ] 


= إذ قال: إن قلت: ما بال ذكر الله سبحانه مع خفته على اللسان وقلة التعب فيه صار أفضل 
وأنفع من جملة العبادات مع كثرة المشقات فيها؟ فاعلم أن تحقيق هذا لا يليق إلا بعلم المكاشفة 
والقدر الذي يسمح بذكره في المعاملة» ثم بسطه بط لا يتحمله هذا المختصرء فارجع إليه. 


[۳۳۷۷۹۱] جہ: ۳۷۹۰ حم: ه/ ١‏ تحفة: ۱0۹٥‏ . 

[۳۳۷۸]م: ۲۷۰۰ء جہ: ۳۷۹۱ء حم: ۳/ ۳۳ تحفة: .۳۹۲۰٣‏ 

)١(‏ في هامش الأصل: المليك بمعنى المالك للمبالغة» وفي (القاموس) (ص: :)۹٥۰٤‏ الملك 
ککتف: وأمير» وصاحب: ذو الْمُلكِ» انتهى 





ل ا 
کک f‏ 

لخُدْرِيٌ» أَنّهُمَا شَّهِدَا عَلَى رَسُولٍ الله كك أَئَّهُ قال: امَا مِنْ قُوْم يَدُگُرُونَ الله 
إلا عك ب 3 حَفْتْ بهم فو اا 7 تا و و ا وَتَوَلْتْ تل ات 9 
وَذْكْرَهُمُ ٦۰ء‏ ا 

هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

ب e‏ 
ا مء عن بي عَُتْمَا ہ۳ عن بي شع د الخدْرِيٌ قَالّ: َرَج مُعَاوِيَة 
ای الْمَمْجِدِء فَقَالَ: ما يُجْلِسُكُم؟ ناد لعا 513 اللہ قال: ال کا 


اس 
ہے 
ت 


أجْلَسَكُمْ إلا دَاك؟ قَالُوا: اللہ“ مَا أُجْلَمَتَ للا دَاكق سس سے 


قوله: (آللّه ما أجلسكم) إلخ, أما استحلاف معاوية فكان يتحرى بها أداء 
ال۳ وآما استخلاف التبی گلا فكان للتقرير لشدة السرور. 


[ كما أشار إليه هو بنفسه» قال القاري“: أي: ما أستحلفکم تھمة لکم بالکذب؛ لکني اُردت 
المتابعة والمشابهة فيما وقع له ياء مع الصحابة» انتهى. 


[۳۳۷۰۹]م: ۲۷۰۱ء ن: ٥٥٤٤ء‏ حم: /٤‏ ۹۲ء تحفة: ۱۱٤17‏ . 

)١(‏ السكينة: هى ما يحصل به السكون والوقار» وصفاء القلب بنور القرآن» وذهاب الظلمة 
اهما ودرا LN SS A‏ 2ک" 

(1) زاد في بعض النسخ: ١حَدَئنَا‏ يُوسفُ بن يََْوبَ كَالَ: حَدَْا حَفْصٌ بن عُمَرَ قال: ا 
شعبة عَنْ أبِي إِسْحَاقٌ» قَالَ: سَمِعْتٌ الم عر با شل ٠‏ قَالَ: أَشْهَدُ عَلَى أبِي سَعِيدِ وبي 


ے 


کی و 


هُرَيرَة أَنّهُمَا شَّهِدًا عَلَى رَسُولٍ الله يكل فذَكَرَ مِثْلَة. 
(۳) زاد فى نسخة: «النهدي». 
)5( پی نسخقہ فلا 
)٥(‏ المرقاة المفاتیح) /٥(‏ 00 





اواب الع وات ڪن سول الوص اڪله وسل اا ٦٦۹‏ 
8 الال امد تَخْلِمُكم ٹُھْهَ نا اس 
سحایه ققال: دما یت َالَو > EE‏ شتا تذگر اش وح لعا هة اتا 
0 وَمَنَّ عَلَيْتَا به قَقَالَ: (الله مَا pA‏ إا 5ا2 قَالوا: آلله مَا 


ات ا آنا 8 کل أَسْتَْلِنْكمْ لِنْهْمَةٍ لَك إِنّهُ أكاني جِبْرَئِيلُ 
8 0 0 الله يبَاهِي يكم ٤2‏ س5ا 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيب لَاتَغْرٍ إل ES‏ ا يي 
ONE o‏ بن ل: 

4-بَابٌ ما جَاءَ في | N GE‏ 

۳۸۰ -حَدَتَتَا مُحَمّدُ بْنْ بَفَارِ تا عَبّد الرَّحمنِ بْنْ بن مه مَهْدِيُ نَاسْفْيَانُ 


٢ 


قوله: (وما كان أحد بمنزلتي) إلخ» يعني أنه لما لم يكن يروي لهم روايات 
كثيرة كان مظنة أنه ليس له رواية وإلا لأظهرهاء فأثبت له اختصاصاً بالنبي بي لكون 
أخته في بيته» وترك الرواية كان احتياطاً منه في باب الحديث» وإنما فعل ذلك أي: 
أثبت اختصاصه واعتذر عن قلة الرواية لينفي عن نفسه ريبة الكذب!!. 


[1] وقريب منه ما قال القاري”" من أنه قدم بيان قربه منه عليه الصلاة والسلام» وقلة نقله من 
أحاديثه الكرام دفعاً لتهمة الكذب عن نفسه فیما ينقله؛ انتھی. 


[۳۳۸۰] د: ٥۸۵:ء‏ ۹٥١٠ء‏ حم: 2455/7 تحفة: 11605 . 

)١(‏ فى نسخة: «فأخبرنى). 

00( قال المزي في «تحفة الأشراف» (8/ :)55٠‏ كذا قال» وهو وهمء إنما هو عبد ربه كما 
تقدم؛ وأما عمرو بن عيسى فهو أبو نعامة العدوي وهو شيخ آخر. 

.)١١١ /١( «مرقاة المفاتيح»‎ 25 





E ےت‎ 

عَنْ صَالِج مَوْلَ الَومَةه عَنْ بي هْرَيْرة عَنٍ النَبِيّ َي 1 

مَجْلِسَالَمْ E E aT‏ ار 
َاء عد وان غا عقر 


کم ھا جج و 


(E 
پچ بج‎ 
اھ‎ 
ےئ‎ 

5 

:ہا 

00 
ا 


وقد رُوِيِ عَنْ 5 هْرَيْرَة عَنِ النَبيّ كه مِنْ غير وَجه(). 
لين 0 دَعْوَةَ الْمُسْلِمِ مُسْكَجَابَة 
ا لَهِعَةه عَنْ أبِي ال ؛ عَنْ جَابر قال: 
0 وع تاد سر یَدُغُو یدعاء لا آتا ا 
أرق عن عه فين الوه ۽ مله مَالَمْ يَدْعٌ بِِنْم أو قَطِيعَة رَجه. 
وي الاب عَنْ سی سَعِيدِ وَعْبَادَةَ نْنِ الصَّامِتِ. 


۲ حَدَنَّنَا مَحَمَّدُ بْنُ مَرْرُوقِ» ٿا عْبَيّدُ بْنُ وَاقِدِء ٿا سَعِيد بن عطة 


[ - باب ما جاء أن دعوة المسلم مستجابة] 


قوله: (ما لم يدع بإثم أوة قطيعة رحم) وأما إذا'' فيحسبه أنه لم يعذب ولم 


٠ّ 4. 


تذهمه مصسه. 


]١[‏ يعني إذا دعا بإثم أو قطيعة رحم فيكفي له أن لا يبتلى بمصيبة لهذه المعصية. 


[۳۳۸۱] حم: ۳ء تحفة: ۲۷۸۱۸۱۔ 
[۲۸۲ءع: ٦ء‏ تحفة: ٣۹۷‏ ۱۳۔ 


ے‫ 
راش 


(۱) زاد في نسخة: «وَمَعْنَى قَوَلِهِ: تِرَة: :يعي حَسرَة وَنَدَامَة وقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْمَعْرِقةِ بالعَرَبية: 
الَرةٌ هُوَ الَأذ). 





اب العوا ت ڪن سول ٦س٣‏ تی ااا الات 
اللي عَنْ َهْرٍ بن حَوْمَبِء عَنْ أَبِي هْرَيْرَة قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله كل ١مَنْ‏ 
7 وس الله لَه عِنْدَ الشدائد د والكرب فَلْيكثر الدُعَاءَ في الرَخَاءِ». 
۴۳۸۸۳ ا اميه ارود 
بت مَيِعْث طَلْحَة بْنَ - کت 


0 0 الْحَنڈ ہ۷ 


¢ ع 
5 
۷ 


ج6 
59 


رو او 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا تحر ِقُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ مُوسَى بْن إِبْرَاهِيمَ. 


و ر رق او 9 فی وو د 82 7 ا ےڈ ٥‏ الا یں ا 
وَقَدْ رَوَى عَلِيُ بْنُ الْمَدِينِيَ وَغَيْرُ وَاحِدِه عَنْ مُوسّی بْنِ إِبْرَاهِيمَ هَدَا 
الحَدِيتٌ. 


سے مھ 


۸۸٤‏ دتا پو کر يْبِء وَمُحَمَّدُ بْنُ عْبَيْد الْمُحَارِينُ فَالَا : تا یختی 


2 ھ نے 


أنه بن گرا ئن أَبي زَائَِة عَنْ أییہ عَنْ خَالِد بن سَلَمَة عَنِ البَهنّ» عن عرو 


[۳۳۸۳] جہ: ۳۸۰۰ء تحفة: ٢۲۲۸۔.‏ 

[٤۱۳۸ء:‏ ۳۷۳۴ء د: ۱۸ء جہ: ۳۴۰۲ء حم: ۷۰/٦‏ تحفة: ۱+ .۔ 

(1) أي: في حالة السعة والصحة والفراغ والعافیة انتھی من (المرقاة) .)۱٥٥١ /٤(‏ 

(۲) قال القاري :)٠١۹۸ /٤(‏ لأن الدعاء عبارة عن ذكر الله» وأن يطلب منه حاجته» والحمد لله 
يشملهماء فإن من حمد الله يحمده على نعمته» والحمد على النعمة طلب المزيد وهو رس 
الشكرء قال تعالى: لین سردم يدنک € [إبراهيم: 067 ويمكن أن يكون قوله: 
الحمد لله من باب التلميح والإشارة إلى قوله تعالى: * هنَااصِرَطَ ملقم * [الفاتحة: 5]» 
وأيّ دعاء أفضل وأكمل وأجمع من ذلك. 





مس متسو ےو جس چو را و 
عن عَائْمَةَ قَالّث: كَانَ رسو الله کي يذ کر الله على کل أَحْيَایه 


Es o 


هدا دی حَسَنٌ غَرِيبُ لا كغركة إأ مِنْ حَدِيثِ يَحْيَّى بْنِ رَكْرِيًا بْنٍ 
بي رَائِدَةَ وَالبَهِنُ اسْمهُ: عَبْدُ اللّه. 


ے 
2 ت أ 2 1 وج ر 
٠١‏ تا ها اء أن الدذاعی بيدا بنفسه 


ا 


6- حَدَدَنَا نَضْرٌ بْنُ حَلِينَ؟'" الوق نا أَبُو قَطنِ» ؛ عَنْ حَمرَة ةالريّات» 
عَنْ أبي إِسْحَاقٌ» عَْ عدن جُبَيِْ عن ابن عََاي» عَنْ أي يني كفي: 


٤ 


مَصُولَ الله يكل كان إذا 5 كر أحَدًا قدا لَه مدأ تفه 


1١ 


پش 


ن 


تچ 


a 8‏ چ ا ک7 ۱ 
هَدَا حَدِيتْ حَسَنُ غريب صجيح» وَأبُو فَطَنٍ اسمّة: عَمْرْو بْنُ ينه 


اپ غاچاء ن الاھ پد سه 


قوله: (بدأ بنفسه) لأن السؤال للغير وترك نفسه يوهم أن له غنىّ عنه» ولأنه 


3] يعني أن الدعاء للغير من الأدعية المستجابة» فقد أخرج الطبري عن ابن عباس رفعه: 
(اخمس دعوات مستجابات)ء وذكر فيها دعوة الأخ لأخيه» كما حكاه الحافظ''' فالمعنى 
أن الغير لو استجيب في حقه دعاء هذا الداعي» فيكون هو أيضاً محرزاً لذلك لتشريكه 
نفسه في الدعاء» فإن الله عزّ اسمه أكرم من أن يقبل بعضاً ويترك بعضاًء وهذا أوجه مما قاله - 


[۳۳۸۰د: 2615 ن ذ في الكبرى: :۱۰۰۲ حم: : ه/ 2271 تحفة: ° 

0 كذا في الأصل وأصولنا الخطيةء وقال المزي في «تهذیب الکمال» (۲۹/ :)۳٦۲‏ هكذاوقع 
في بعض النسخ المتأخرة من الترمذي» وذلك وهم» ووقع في عدة من الأصول الصحاح 
العتيقة: نصر بن عبد الرحمن» وهو الصواب» وهو الوشاء المقدم ذکره» (۲۹/ o٠‏ (. 

(۲( «فتح الباري» (۱۱/ ۱۳۷). 





ولغوا كن رول وض ہے ہےر ب #؟آ7 7 7227#[ ا 
١١‏ -بَابٌ ما جَاءَ في رَفْعَ الأندف عند الذقاء 
٦‏ ےکا 7 موسَى ۷ تد بن لمك » وَإِبْرَاهِيمْ بن و 2 
وَغَيْرُ وَاحِدٍ قَالوا: تا حَمَادُ بْنُ عِيِسَى الجُهَنِيُه عَنْ حَنْطَلَة بْنِ أبِي سُفْيَاَ 
الجتجی عن سالم بن عَبلله عن أي عَنْ عمَرَبن الطاب قال كا 
رَسُول اللہ وه إِدَا 0 روا کس ات 
قال َال مُحَمَّدُ بْنُ الْمُكَنَى في حَدٍ ییٹه: لم يَرْدَهْمَا حَتٌی یِمْسَع بھعَا وَجھة 


= القاري :فيه إيماء إلى آنه إذا قبل دغاؤه لشبة فلا بره ذغاؤه لغيرة» اتنهى. 

وذلك لأن إجابة الدعاء فى حق الغير أرجى من الإجابة لنفسه كما يدل عليه الحديث 
المذكور وما في معناه» ويشكل على الحديث ما في «المشكاة»”" برواية مسلم عن 
أبي الدرداء مرفوعاً: «دعوة المرء المسلم لأخيه بظهر الغيب مستجابة» عند رأسه ملك 
موكل» كلما دعا لأخيه بخير قال الملك الموكل به: آمين ولك بمثل»» ویمکن الجواب 
عنه أن دعوته لنفسه إذا انضمت بدعاء الملك تكون أرجى للقبولء ثم بداية نفسه في الدعاء 
للغير ليبس بضروري كما أشار إليه البخاري في «صحيحه) إذ ترجم بقوله: «باب قول الله 
تبارك وتعالى: #وَصَلٍ عَلَيهمَ 4 [التوبة: ]٠١*‏ ومن خصٌ أخاه بالدعاء دون نفسه» ثم ذكر 
الروايات المؤيدة لذلك. 


[3]۳۳۸۰: ۷٦۱۹ء‏ طس: ۳٥۷۰ء‏ تحفة: ۱۰٥١۳١‏ 

)١(‏ قال ابن الملك في «شرح مصابيح السنة» (۳/ ۷۸): وذلك على سبيل التفاؤل» فكأن كفيه 
قد ملئتا من البركات السماوية والأنوار الإلهية» انتھی۔ 

.)۱۳٣۳ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )۲( 

02 «مشكاة المصابيح» .(Y۸)‏ 





2227-7-14 ا الدّرَي 


کو ای 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعر َه إلا مِن حَدِيثِ حَما دين عِيسَى تر 
ر اه ا جحلا أبى کی 000 
لدو كه ب Ea‏ 
١‏ -يَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَمْتَعْجِلُ فى ذُعَائِهِ 
۷ - خَدقَتَا الأنْصَارِيُء تا مَعْنّء ا مَالِكُه عَنِ ابْن شِهَابِ» عَنْ 
و عْبَيْدٍ مَوْلَ ابْنٍ أَزْمََ عَنْ 7 هْرَيْرَ عَنِ النَّبِىَ كله قَالَ: «يُسْتَجَابُ 
ار کو َعَوْث قَلَم فُنْكَجَبْ لی). 
ابن هن وَبُقالُ: َو عَبْد الرَْمَنِ بن عَوْفِ. 
وف الاب عن انی 
00 0 


۸۸-حَذگتا مُت ِن گار تا أو داد و ُو اياي نس 


٢[‏ ۔ باب ما جاء فيمن يستعجل فى دعائه] 
قوله: (ما لم يعجل) لأنه يكون سبباً للقنوط والترك. 
[٣۔‏ باب مَا جَاءَ فی الدُعَاءِ إِذَا أَصْبَحَ وَإدَا e‏ 
۲۷۳۱٣ 1° ::ٌ])۷[‏ د: ۱٣۸٤‏ جه: «Aor‏ حم: ۷۳۲ تحمة: ۱۲۹۲۹ 
[۳۳۸۸]د: ۹۸ ۸ء جه: ۸۹ حم: /١‏ ٦ء‏ تحفة: ۹۷۷۸۔ 


)١(‏ فی نسخة: (وقد تَفَرّدا. 
(؟) سقطت الواو في نسخة. 





اباب اعرا تعن رسول الوصا اه ليوو بس ل سے هلاه 
کا عَيْدُ الرَّحْمَنِ بْنْ أبي aS‏ ال ست 
0 قال سول الله ئللائ: امَا مِنْ عَبْد يَقُول في صَبّاج گل 
ا ليلة: يشم الله الذي لا يضر مَعَ ايه شَيْءٌ في الأَرْضٍ وَلَا 
قي ہج وَهُو السَمِيع العَلِيمَ ثلاث مراتِ؛ فیضر ف شی E‏ ن 
E‏ به طرف فا فَجَعَلَ البَجْلْ يَنْرُإِليْه قَقَالَ آ له أَبان: ئ2 
ئ الحَڍِيٽَ گتَا حَدَئُكَ٬‏ وَلَكِنِي لَمْ أَكُلْهُ يَوْمَئذ ذ لِيُمْضې الله علي قَدَره. 


Ra 8 5‏ 8 ۔ 2 
: 9 اخ 
لم مھ هه پچ ہس مھ 1 
ل ےر 34 


7 2 


إلا 


9 


8 حَدَّكََا أب کیو 
>٠‏ ا یکی ا عن ان قال: لي سول الله لِ: امن 
ال جي بشيي: رَضیت بالله ري راللام ديت رحد عو ته ان كنا 
عَلَى الله أن ر ا 

ہد ہے 9029ی 0 


۳4۰ - دتا سقیان بن وكيه نا جَرِينٌ عن الحَسَّن بُن عَبَيْدِ اللہ 


مت ا علوم وهر 


[۳۳۸۹] تحفة: ٢٢٦۲۔‏ 

[۳۳۹۰]م: ۲۷۲۳ء د: ۵۱۷۱ء حم: /١‏ ٤٥٤٦ء‏ تحفة: ۹۳۸۲. 

)١(‏ في نسخة: «لم يضره». 

(؟) هو بفتح اللام: استرخاء لأحد شقي البدن لانصباب خلط بلغمي تنسد منه مسالك الروح. 
(مرقاة المفاتيح» (5/ .)١589‏ 

(۳) أي: یعطيه ثوابّا جزیلاً حتی یرضی؛ (لمعات التنقیح) .)٥٠٢ /٥(‏ 





وك mdm‏ اكوم الت تر 


OS yy‏ کان 
التبِيُ وه إِدا سے فال امتا تی اك للّهء وَالِحَمْدٌ لله ل إِلَهَ 


5 


ت 


إلا الله وَحْدَهُ لا مَرِيكَ لا را _ «لَهُ الْمُلْكُ ا ا کل 
0 ل هَيْءِ قدي اساك َير ما في َنِه الله َير 2 بَعْدَهَه وَأَعُودُ ِكَ مِنْ 
E‏ و a‏ سوہ الكِبر ؛ وَأعْودُ بك 
مِنْ عَدَابٍ النَّارِ وَعَدَابٍ القَّبُراء وَإِذَا َصْبَحَ كال زنک یا من وَأَضْبَحَ 
الْمُلْكُ لله وَالحَمْدُ لله). 


قوله: (أراه قال) أي: غالب ظني أنه قال: له الملك وله الحمد وهو على 
كل شىء قدير» وأما بعد ذلك1١!‏ فليس داخلاً تحت الظن» وإنما هو مثل الأول فى 
اليقين به. 


قوله: (وسوء الكبر) بفتح الباء من كبر السن» وقيل: بسكونه هو التكبر» و 
يناسب الكسل!"» والإضافة على هذا بيانية. 


]١[‏ لما أن روايات ابن مسعود مختلفة في ذكر هذه الكلمة فقط بخلاف الكلام الآتي» فإنه 
موجود في جميعها كما يدل عليه جميع طرق هذا الحديث المخرجة في مسلم وأبي داود 
و«عمل اليوم والليلة» لابن السني وغيرها. 

[ قال القاري''': الکبر بفتح الباء هو الأصح روایة ودراية» أي: مما يورثه الكبر من ذهاب 
العقل» واختلاط الرأي» وغير ذلك مما يسوء به الحال» وروي بسكون الموحدة» والمراد به 
البطر» قال الطيبي: والدراية تساعد الرواية الأولى؛ لأن الجمع بين البطر والهرم بالعطف 
كالجمع بين الضب والنونء ونازعه ابن حجر بأن الأول أشهر رواية» وأما دراية فالثاني 
يفيد التأسيس بخلاف الأول فإنه إنما يفيد ضرباً من التأكيد» وتعقبه القاري بأن الكلام = 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۲۹۰)۔ 





اباب ادوا تن رول اليواو ل 
وج ف و افو یں 8ے کہ ۔ ٥‏ 
هذا 007 وقد د رَوَاهُ شعبة : شعبّة بهذا الإِسْتَادء عَن ابن 
د» و کے يَرْفَعَةُ مو 


9۹ - حَدَكتا عَلِی بی خُجرہ ا عَبْدُ الله بْنُ جَعْقَرِ اا سْهَيْلُ بْنُ 
بي صَالِ؛ عَنْ أَبِيكِ عَنْ أبي هرَيْر ة قال: گان سول الله يك يُعَلَم أصْحَابَةُ 


ص 


يلول: «إذا أَصْبَحَ أحَدُحُمْ E ar‏ > وبك اھ ء وَبِكَ 


تَحْيَاء وَبكَ تَمُوتُ» وَإِلَيْكَ الْمَصِينُ :ڑکا می تل ۱ هه بك أَمْسَيْناء 
وَبِكَ أَصْبَحْنَاء وَبِكَ تَحَیاء وَبِكَ تَمُوتُء اليك وت 


ا سے 7 سے 2 
8 
٤‏ _ باب 


2 
-ه ع 


ےت 208 0 کت 


:مم 7-4 عو د 
أن 


قَالَ: قَالَ 0 ےم ك إا سيت کے 
٤۔‏ باب مِنه 


= فی 2اس 0 20 ا ا ماين 0 سا السا ام دا کسی 


المناسب للكبر بفتح الباء» فإن الكبر بسكون الباء یذم مطلقاًء انتهى. وهذا هو مراد الشيخ 
بقوله: فالإضافة على هذا بيانية. 


[۴۳۹۱]د: ۸٥۰۰ء‏ جہ: ۳۸۰۸ء حم: /٢‏ ٣٥٣۳ء‏ تحفة: .۱۲٦۸۸‏ 

[۴۳۹۳۲]د: ۷٦۰٦ء‏ ن في الکبری: ۹۱٦۷ء‏ حم: ۹/۱ء تحفة: 5171/5 .١‏ 

١‏ يقال اھر البیت پشر شورا إذا عاش بعل الرکء ورانفر ال آي أحياى «الدياية» 
(ه/ ؟ ه). 





24 ص٠‏ ےصح ےت |0 کر الد لی 
قَال: 00 ۱ هه غا ہی 2 لقیتو تاد کات والا سض رت قد 
أَنْتَ 


2 


ٽڪ أَعْودُ بِكَ مِنْ شر تَفُسِيء e‏ 
َء ودا اصع وَإِذَا 3 مَضْجَعَكَ). 


0 أَشْهَدُ أَنْ لا لَه 7 
كه قَالَ: قُلْهُ إِدَا أَصْبَحْتَ 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ۔ 


عن 9 
٥‏ باب 


«وم- حَدَّكتَا الْحُسَيْنُ بْنُ حُرَيْثِ كا عَبْدُ العَرِيرٍ بْنْ أبي حَازِم؛ 
۶ں سای ےھ کاو و أن التي ل 
قال لَهُ: «ألا دل عَلَى سيد سيد الایفقار: الله ال رت لا إِلَه إلا أنْتَ» 
70 -40ٗ/ أَعُودُ بكَ مِنْ رش 

تا ضفذٹ أب لق پیفتیق علع: وأَختِف يذئُوي» قاو لي ذثوي إِلۂ 


قوله: (وشرکه) بالکسر» آي: يصيبني من ضرر شرکەا'' أو أن أتلطخ بدنسه. 


[] كما يومى إليه قوله 3 وقد سئل: أنھلك وفینا الصالحون؟ قال: انعم إذاکثر الخبث) وفيی 
الحاشية عن «المجمع»”"': قوله: شركه بكسر الشين وسكون الراءء والإضافة إلى فاعله» 
أي: يوسوس به من الإشراك بالله» ويروى بفتحتين جمع الشركة» أي: من حبائله ومصايده. 
انتهى بتغير» وفي هامش الحصن عن «المرقاة»: الأول هو الأشهر في الرواية وأظهر في 
الدرایة انتهى. 


. 61° تحفة:‎ 9 ٤ ۶ ٤ ن: 6677 حم:‎ ٣۷٦ :خ]٣۳۹۳[‎ 

)١(‏ قال الطیبي :)۱۸٤/٦(‏ السید ھنا مستعار من الرئیس المقدمء الذي يصمد إليه في 
الحوائجء ويرجع إليه في الأمور بهذا الدعاء» الذي هو جامع لمعاني التوبة كلها 

(؟) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ ۲۱۳). 

(۳) «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۳۰۱). 





اوا ل و ا 
لا قور الوب إلا نڪ لا فوا اڪ جين ينبي قي علي ق 
بل أن ُضي إلا وجيت له امَك ولا يَُولها حب ييح قيأني عله قَدَر 


0-4 


قَبْلَ ان يمسي إلا مَجَبَتْ لَهُ الجَنّةُ). 


2-0 


و الاب عن یي هرر وان غت زاین موه وان ن أبّڑی: وَبْرَيْتة 
هَدّا حَدِيتُ حَسَن غَرِيبٌ مِنْ هَذَا اله وَعَبَدُ العَزِيز بُ ابي حازم 
هُوَابْنْ أَبي حازم الرَاهِدٌ. 
٩‏ بَابُ ما جَاءَ في الدّعَاءِ دا أَوَى إِلَى فِرَاشِهِ 
عر عدت ْنُ أبي عْمَر تا سُفْيَانُ ُن حَْيَْهه عَنْ أبي ِسْحَاقَ 
الهنداني كن التزاء زق خازبه أن ا كل قال لَهُ: آلا أُعَنَّمْكَ كَلِمَاتِ 
مولا إا يك u‏ رشك قَإِنْ مُت مِنْ لَيْلَتِكَ مُتّ عَلَى الفِطرَّقٍ وَإِنْ 
ضيح أَضْبَحْتَ وَقَدْ أَصَبْتَ يراه كقول: 0 أسْلَمْتُ تَفْسِي إِلَيْكَ 
وَوَجَّهُْتْ وَجْهِي ليك وَفَوَضْتْ 7 ليك وزغب ليك وَألْجَأْتُ 
هري بك مَلْجَا ولا مَنْجَى ES‏ ينك إلا ليك مَنْتُ بحِتابكَ الَّذِي 


إليك 
2 


٥ 


وو تماق الف نے ملتاہ قات الہ اء: کا فُقلتٌ مرا ےھ تہ 


3 باب ما جاء في الدّعَاءٍ إِذَا أَوَى إِلَى فِرَاشِهِ] 
قوله: (فقلت: وبرسولك الذي أرسلت) إلخ» إنما بدل البراء لفظ الرسول 
موضع النبي لزيادة في الرسالة نسبة النبوة» وإنما رد عليه" ذلك لأن الصيغة التي 
]١[‏ وقال الحافظ”'': أولى ما قيل في حكمة الرد أن ألفاظ الأذكار توقيفية» ولها خصائص - 


1[ خ: 1۳ م دالا جه: «TAY‏ حم: ؛/ 6 تحفة: مهما . 
)0 «فتح الباري» .)١١7/11(‏ 





> = > الکو الدزیي 
ال فَطَعَنَّ بِيَّدِ بي ڍو في صَدْرِيء ثُمَ ” وَنَبِيَّكَ ت الذي E‏ 


هدا كوي حَسَن ے حي ی 

و 97 فو ھا ےو ٥‏ 7 تو ا و ق 8€ اي 6 - 5 وی 
وَفي الاب عن رَافِع بْنِ حَدِيج؛ وَقَد رَوِي مِنْ غير وجو عَنِ البراءِ. 
® رُبْنُ الْمعْتَمِِ عَنْ سَعْدِ بْنِ عُبَيْدَهَ عَنِ البَرَاء عن التي بي 


ھی ای 
چ ٣‏ 


لا أنه قال: «إذا و اق ولك عَلَى وَصوءِ). 


7 


کے 


دعا بها النبي اة أقرب إلى الإجابة» وإن کان الدعاء جائزاً مستجاباً بما شاء وأما ما 
يقال من أن النبي بي إنما رد عليه لأن الرسالة قد كانت ذكرت في قوله: أرسلت» فأراد 
أن يحرز فضيلة النبوة أيضاًء فإن في معناها رفعة['!» فيخدشه أن الواقع في الدعوات 
المأثورة عن النبي ية أيضاً هو رسولك""' الذي أرسلت في غير هذا الدعاء. 


قوله: (وأنت على وضوء) ولا ينبغي أن يترك الدعاء أصلاً لفوت الوضوء. 


= وأسرار لايدخلها القياس» فتجب المحافظة على اللفظ الذي وردت به» انتهى. كذا في «البذل)170). 

]١[‏ قال الراغب''': النبي بغير همزء قال النحويون: أصله الهمز فترك همزه» وقال بعض 
العلماء: هو من النبوة أي: الرفعة» وسمي نبا لرفعة محله عن سائر الناس المدلول عليه 
بقوله: #وَرََعَْهُ مَكََاءَِ 4 [مریم: ٥٥]ء‏ فالنبي بغير الهمز أبلغ من النبيء بالهمزء لأنه ليس 
كل مُنبَاْ رفيع القدر» ولذا قال عليه السلام لمن قال: يا نبيء الله: «لست بنبيء الله ولكن 
نبي الله0”"» والنبوة والنباوة: الارتفاع» ومنه قيل: نبا بفلان مكانّة» انتهى. 

[1] فقد حكى الحافظ عن الترمذي من حديث رافع: وبرسولك الذي أرسلتء وقد قال تعالى: - 


.)557 /١7( «بذل المجهود)‎ )١( 

(۲) «المفردات في غریب القرآن» (ص: ۷۹۰). 

() آخرجه الحاكم في «المستدرك» وقال: صحيح على شرط الشيخين ولم بخرجاه» وتعقبه 
الذهبي وقال: بل منكر لم يصح. انظر: «المستدرك» .)٠١١/۲(‏ 





تارك انعو a N‏ 
yy T40‏ بْنُ شار تا عْثْمَالُ بْنُ عْمَنَ نا عَلِيُ بْنُ 


التبارك» عَنْ يش إن أبي کی عَنْ يَحْبّى بْنِ إِسْحَاقٌ ابْنِ أخي رَافِعِ 
ابْنِ خَدِيج' 0 : أن التي کل قال: ا ک 
عَلَی جَنبه الأيمَن د ثم قَال: 0 ليك وَوَجھت ت وَجْهِي إِلَيْكَ 
7 هري يك وَفَوَضْتُ أُمْرِي ك لا منك إل إلبك؛ ود 
سا سس فَلِنْ 0 


T۹‏ حَدَئَناإسْحَاقُ بن هله تو الان بن لی ت ٹا افش 


كوله: (غلى جدية الأبين) والسنة1'؟ سادى بصبجعة غلى البميق وإن لم 

يحرز تمام فضلها. 

= وما سلتا ِن سول إلا يسان رمو * الآية [إبراهيم: 4]» بنا اسنا الک رولا 
هكا 4 الآية [المزمل: »]٠١‏ # هو ازى أرَسل سوه يألَمُدَى € الآية [التوبة: *] وغير 
ذلك من الآيات والروايات. 

111 يعني من اضطجع على شقه الآيمن ثم لم ينم عليها يحصل له فضل الضجعة؛ ولا يحصل 
فضل النوم على الشق الأيمن» وإليه يشير صنيع البخاري إذ بوب لهما في «صحيحه» على 
حدة» فقال: «باب الضجع على الشق الأيمن» قال الحافظ : وفي رواية: الضجعة بكسر 
أوله لأن المراد الهيئة» ويجوز الفتح أي: المرة ثم قال''': (باب النوم على الشق الأيمن» 
قال الحافظ: وبين النوم والضجع عموم وخصوص وجهي» انتهى. 


[۳۳۹۰]ن فی الکبری: ۱۰۳۹ء طب: ٤٤٤٦ء‏ تحفة: ۸۹٥۳۔.‏ 
[۳۳۹۳]م: ۲۷۱۵ د: ۳ء تتم: ۹٥۲ء‏ حم: 15۳/۳ . 

(۱) «فتح الباري» (۳/ .)٤۳‏ 

.)١١٠١ /١١( المصدر السابق‎ )۲( 





۲ :211111160616160 الکو الذي 
ایک گی انی کن ال أن وقول ا كله کان ایی لے واخ کاں: 
(الخند يله الذزى أظعتتا وتقانا وكقانا وآواكك فك ون ل كَافِيَ 94 


و 


E ۶‏ عبد اللہ کا أَُ مُعَاويَةہ عن الوَصَّافِيَه عَنْ 
0 'عَنْ أي سَعِين حَ عن النّبيّ كَل قَال: ود مَنْ قال ڃِينَ يَاوِي الى فرَاشِه: 
أَسْكَفْفِدْ الله الّذِي لا إِلَهَ إن هُوّ الحي القَيُومُ وَأَتُوبُ إِلَيْهه گلاٹ مَرَّات 
جو ہت يَدِ البَحٍ لنت عد 02-0 
َإِنْ كَانَتْ عَدَدَ رَمْلٍ عَالِج”"” وَإِنْ گائث عَدَد ايام الد 


ے 
جن 


قاھوو تج کے E‏ رف إلا من هتا ال مق خد دِيث 


قوله: (لا كافى له ولا مؤوي) أي: فى ظاهر الأسبابء فإن الله كافي خليقته 
بأسرها. 


[۳۳۹۷]ع: ۱۳۳۹ء حم: ۳/ ۱۰ء تحفة: .٦٢٤٤‏ 

)١(‏ أَي: الله يكفي شر الخلق ويهيئ لهم المأوى والمسكن» فالحمد لله الذي جعلنا فيهم» فكم 
ل ل ل ل ل اک 
أقول كم يق يقتضي التكثير» ويمكن أن يتنزل على معنى ذلك بأن الله مولى الذين آمنواء وأن 
و می کا ا ع ل اا عرفا چو کک سض طول 
يعرفها فكفر بهاء انتهى. «مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۱۲۱). 

)۲( قال في «النهاية» (۳/ ۲۸۷) : هو ما تراكم من الرمل ودخل بعضه في بعضء وقال الطيبي: 
موضع بالبادية فيه رمل كثيرة» انظر: «مرقاة المفاتيح» .)١5517/4(‏ 





اشام 
را وص 2 


اٹ الو اشن سول انلوصو ا سے[ سے ٦١۸۳‏ 
عْبَيْدٍ الله بْنِ الوَلِیدِ الوَصَافِی. 
۸باب 
EE EE ۳4۸‏ عَن عَبْدِ الْمَلِكِ بن عير 


و 


عن ربعي بن ڃراش» عَنْ حذيفة بن اليمَانٍ: أن التِيٌ لی گان إا اراد 
يتام َم يه حت راي ف 5 (اللُمٌ قني عَدَابِكَ َوْمَ تُجْمَمْ 2 8 
عِبَادَكَ). 


أن 


2 


۶ م و زی 8 َا إِسْحَاقٌ بْنُ بن مه مَنصور عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْنِ 
دوسف د بن 7 إسحَاق» عن غ ابيد عن ن أبِي إِسْحَاقَ» عن غ بی بر هن . عن الْبَرَاءِ 
ابن غَازِبِ قال: : کان 7 زترل اق اناو ارول ارب 
قِنِي ای وم بث عبَا دا 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهِ 

َرَوَى التَّورِيُ هَدَا الحَدِيتَ» عَنْ أبِي إِسْحَاقَه عن البَرَاءِ لم يَدْكُرْ 
يتُا اَحَداء وراه ُء عن اي ساق عَنْ بي عَْيْدَة وَرَجلٍ آڪر عن 
برا وَرَوَاهُإسْرَائِيلُء عَنْ أَبِي إِسْحَاقَ» عَنْ عَبْدِ الله بْن ريده عن الَراءء 
وَعَنْ أبِي إِسْحَاقَ» عَنْ أبِي عَبَيْدَة عَنْ عَبْدِ الله» عَنٍ لني ي مله 


[۳۳۹۸] حم: /٥‏ ۳۸۲ تحفة: ۳۳۲. 
[۳۳۹۹]ن في الکبری: ١٢٥۱۰ء‏ حم: 5٤‏ ءتتحفة: ۱۹۲۳۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ھو السلولى». 





ؤ0 +ہ سے سے و | اتی 
4 ديا 


ع و ات سے او 


E N ة۳ دخ‎ 


ت 


جوا ا حَالِد 
ابْنُ عَبْدِ الله عَنْ سُهَيْل عَنْ بی عَنْ اي هرَيرَة قال: :كان کول اللہ گلا 
ری ناف اع مطحت لان :لله ر ا 
الأَرَضِینَ ور بتاورب کل شَيْءٍ قَالِق الحَبّ وَالتُوّی وَمُنْرلَ القَورَاۃ 
وَالوِنْجِيلٍ لفغو بك من گر زي انك 
س فلك كيك وت الجر قلس بَْدك شَئۂ الاجر لس فوفك 
شيْءٌ» وَالِبَاطِنُ فَلَيْسَ دُونَكَ شَئْءٌ» افْضِ عَنَي الدَّيْنَ وَأَغْتِنِي مِنَ المَقْرا. 


ك آخِدٌ بنَاصِيَيِهِ أَنْتَ الْأَوَلُ 


کنا f‏ و یں و ۶ 
0 : 


[۱۹ - باب منهھ] 
قوله: (اقت خد بای لست اراز بل نها على شر الاستحاذة رہ 


سبحانه» وأنه الحري بالعوذ. 


601 ۲۶ء د: ۱ء حہ: ۱+ ن في الکبری: ۸٦٦۷ء‏ حم: ۶۲٢‏ تحفة: ۱۲۹۳۱ . 

)١(‏ قال في «اللمعات» (0/ :)3١5 - 7١4‏ إشارة إلى أصول الأسباب الكلية لبقاء العالم» 
وقوله: «رب كل شيء» تعميم لربوبيته تعالى» أي: من العناصر والمواليد وأفرادها 
وجزئیاتھاء و«فالق الحب والنوى» إشارة إلى الآرزاق الجسمانية التي بها بقاؤهاء والحب 
يستعمل في الطعام» والنوى في التمر ونحوه» و«منزل التوراة والإنجيل والقرآن» إشارة 
إلى الأرزاق الروحانية المتعلقة بتدبير أحوال الآخرة وأحكامهاء ولم يذكر الزبور لعدم 
اشتماله على الأحكام والشرائع» كذا قيل. 

(0) في نسخة: لمن شر كل». 





مر 


21 الُعَوَانعَن وَسُولٍ اللیصَلٰ الله لیو 2 ت oA‏ 
في و 
۸ وا 


ع 


رس E‏ بي غُمَرَ تا سُفْيَان: عَنِ ابْنِ عَجْلَانَه عَنْ سَعِيدٍ 
الْمَقْبْريٌه عَنْ أبي وو أنَّ وَسُولَ الله يله كَالَ: «إدًا قَامَ أُحَدُكُمْ عَنْ 
011-40 
خَلَمَهُ عَلَيْهِ بَعْدَهُ فَإِذَا اضْطَجَعَ فَلْيَقُلُ: باسك ري وَصَعٿ جَنْبِي وبك 
ارق فان أَمْسَكْتَ تَفْسِي فَارْحَمهَاء ؛ وَإِنْ أَرْسَلْتَهَا فَاحْمَظّهَا يما تَحَمَظ به 
عِبَاَك الصَالِجينَ فإِدَا اسْتيْقَك فَلْيمْلُ: الحَمْدُ لله الذي عَاكَانِي في جَسَدِيء 
ورد علي رُوجيء وك لي بذ کرو 

وني الاب عَنْ جَابٍ وَعَائْسَةَ. 

رَحَدِيث اي رر حَدِيث ع 

۲١‏ ا + مِنَ القُرْآنِ" عِنْدَ الْمَتَامِ 


E‏ فت تا لقصل ` بْنُ قَصَالَة عَنْ عْقَيْلِ عن ابن شهاب» 


[۲۰ باب منھ] 


قوله: (بصنفة إزاره» إذا لم يجد ثوباً دونه. إنما ذكره النبى ية للبناء علی 
العادة. 


١‏ باب ما جاء فيمن يقرأ من القرآن عند المنام 


. 171717 ۰ء :۷ ہ: ۹ 0 جه: 41/4 حم: 0755/7 تحفة:‎ IE 
. ۱19۳۷ جە: ۳۸۷ تم: 9۷ حم: ١٦/٦۱۱ء تحفة:‎ N: خ:‎ [۳0 ۲[ 
زاد في نسخة: «وَرَوَى بَعْضْهُمْ هَذَا الحَدِيتٌ وَقال: فلينفضة بدَاجلَة إِرَارِوا.‎ )١( 

(۲) في نسخة: «بالقرآن». ١‏ 





وو اا الذي 


- 2 
سرچ 7ھ وت اہ 
2 


عن 6 عن غلقة؛ ن ا كان 5ا وی إَى فِرَاشِهِ كل یلو جم 
كَنَيْهِ كم َقَتَ فِيهمَه َقَرَاً فِيهما: لفل هو آله د 4» و#هل أَعوديِرَتٍ 
اَل 4 لفل اعود برب الاس € م یمس یمُسَح هما ما اسْتَطاعَ مِنْ جَسَدِو 


ع 


يَبْدَأَبهِمًا عَلَى رَأْسِهِ وَوَجْهِه وتا قبل 11111 


ا 


امت 


نک مھ ODL aê‏ ما تہ کو اتا 2ات لت ارَلڈ 


1[ توجيه للفاء في قوله: فقرأء وفي «الحاشية»: ظاهر الحديث أنه نفث أولاً ثم قرأء قال في 
«المفاتيح»: ولم يقل به أحد وليس فيه فائدة» ولعل هذا سهو من الكاتب أو من الراوي» 
لأن هذا الحديث في «صحيح البخاري» بالواو في قوله: وقرأ فيهماء وحينئذ لا يدل على 
أن النفث قبل القراءة. 
وقال الطیبی'': من ذهب إلى تخطئة الرواة الثقات العدول» ومن اتفقت الأمة على صحة 
7ئ وإتقانه بما سنح له من الرأي الذي هو أوهن من بيت العنكبوت» فقد خطأ 
تق وغافی با لسم هاا قان هدا الفا غل فر قال :اال لاتجيد 
الہ 4 الآية [النحل: ۹۸]ء ونظائرہ في كلامه تعالى غير عزيز» والمعنى جمع كفيه ثم عزم 
على النفث فقرأ فيهماء أو لعل السر في تقديم النفث على القراءة مخالفة السحرة البطلة 
على أن أسرار الكلام النبوي جلت عن أن يكون مشرع كل واردء انتهى مختصرا. 
وفي «المرقاة»”'': قال بعض شراح «المصابيح»: وفي «صحيح البخاري» بالواو وهو 
الوجه» لأن تقديم النفث على القراءة مما لم يقل به أحد» ولعل الفاء سهو من الكاتب أو 
الراويء قال ابن الملك: تخطئة الرواة العدول بما عرض له من الرأي خطأء ثم حكى توجيه 
الطيبي» ثم قال: قال ابن حجر: عطف بثم لترتيب النفث فيهما على جمعهماء ثم بالفاء 
ليبين أن ذلك النفث ليس المراد به مجرد نفخ مع ريق بل مع قراءته» انتهى مختصرا. 


.)٠١١١ /١( «شرح الطيبي»‎ (١) 
.)۲۹/٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )۲( 





اواب المعَوَاتعَن سول الوص س2 ۷ 
ايوب 

ووم كته بن زع گرا ا تر كانه قل نذالا نكر 

عَنْ أبي إِسْحَاقَ» عَنْ رَجَلِ» عَنْ فَرْوَة ُن توق أََّهُ أتّى النِيَ يه فقَالَ: يا 

ںان خی شَيْنًا أَقُولُهُ إِدا أَوَيْتُ إِلَى لتاقي ي قال: «افراً: وزیا 

ڪر * فَإِنَّهَا بَرَاءَةَ مِنَ الشَّرْكِ). قَالَ شعبة شُعْبَةُ: أَحْيَانا 1 


ا کڈ ع 
ِنخاق: عن تز ني رتل ال له كر تايتفل 


۔ #2 


جم رد دس 


وروی هيد هذا الحَدِيتٌ عن أبي إِسْحَاقَ» عَن فَزوَة بن تَوْقَلِ عَنْ 
عَنِ النَبِيّ يي َوه وَهَذَا أَشْبَهُ وَأَصَحٌّ مِنْ حَدِيثِ شُعْبَةه وَقَدٍ اضْطَرَبَ 
أَصْحَابُ أبِي إِسْحَاقٌ في هَذًا الحَدِيثِ. 


- 


سے 


هاه 


قذ رُوي َا الحَدِیث مِنْ غَيْرِ مَدَا الوجدء قد رَوَاهُ عبد الرحمن 
تزكر عن أب عن الي کيا وکاڈ لبن خو أخو كز ني لزي 
"٠4‏ حَدَنَا حِشَامُ بْنُ يُودْسَ الكُوفيُ تا الْمْحَارِيُ عَنْ لَيْثْءِ عَنْ 
[٢۔‏ باب منھ] 
5٠[‏ ”| تحفة: ه١7 .١‏ 


[%*] 0۰00:5« حم: ه/ "ه» . تحفة:18لا١١.‏ 
[۳٤١ ٩[‏ تقدم تخریجه في ۲۸۹۲. 





0 ل 
أبي الزّبَيِْ عَنْ جَابر کال: گان التب 4 لا ينام حَٹی يَقْراً 37ھ 8۶ت 
وَتَبَارَكَ. 


کا ری التؤريٌ وَعَيْدٌ وَاحِو هذا الحذيك» عن لَبيْه عن آي 
اه س0 5 ھا ںی ای سض 
الزْبِيِ عَنْ جَايٍ عن النيي 28 تحوہ. 


سے ی وهم ے۔ 


انه هذا الحَدِيتَ» عَنْ أبِي ھ2 رِقَالَ: قُلَْتُ لَهُ: سَمِعْتَهُ مِنْ 
ئل 1 گار صضی کامگی E O‏ 


10 مير مق کس مہ یو ل ان وه داه ماه و و ند ضود ا 
وَقَدْ رَوَى َبَابَكُ عَنْ مُغِيرَة بْنِ مُسْلِء عَنْ أبِي الويَيْره عَنْ جاب تَحُوَ 
حَذَيث کے 


سے هه سام 


٥۔‏ حَدََنَا صَالِحُ بْنْ عَبْدِ الله كا حَمّادُ بْنُ َي عن اي لباب 


َالَ: قَالَتْ عَائِمَةُ: كَانَ النَب يلللا ينَامُ حَتَّى يَفْرَاً الوْمَنَ وَبَنِي إِسْرَائِيلَ. 


5-4 
ع 


أخْبَرَنٍ مھت بن إستاعيل قَال: ak‏ به هَذَا اسمة: مَرَوَادْ رہ 


بد الخ ئن رتاو وَيع من عاقة سیم من تا بن ويد 


۰ - حَدَكَنَا عَلِي ْنُ حَجْرِء أن بق بْنْ الوَلِيدِء عَنْ بَحِيرٍ بْنِ سَعْدٍ ل 
عَنْ خَالِدِ بْنِ مَعْدَانَه عَنْ عَبْدِ الله بْنٍ پي ڀال عَن العِرْيَاضٍ بْنِ سَارِيَةٌ: 


[1"405] تقدم نخريجه في .797١‏ 

31 "] تقدم تخریجه في: ٢۲۹۲۔.‏ 

)١(‏ وقع في الأصل وفي نسخة (م) و(ح): «عبد الرحمن بن أبي بلال»» وفي نسخة (ب): 
«عبد الله بن أبي بلال» وهو الصواب كما في «تحفة الأشراف» (/488)» وتقدم هذا 
الحديث بهذا السند في آواخر فضائل القرآن (۲۹۲۱) وفيه «عبد الله بن أبي بلال». 





أَواب التعوا تعن رسول الصا ادوس مح حي سس سے :6/۹ 
ان النّبِيّ گلا گان لا ينام > ع بنرا العشتخات 6 ء وَيَقُو قم 
رغ الف آنقد 


> "8 


۳باب مِنْهُ 
وہس گاکاینا زا ھا کک ھا ات یرت نین 


عَنِ الجُرَيْرِيّ عَنْ أبِي العلَاء : بْنِ الشَّخَيلٍ ع عن َل من تي تقل ال 
1۳ +۶0 اَل غلك ما گات کون ات کہ ا 


قوله: (حتى يقرأ المسبحات) إلخ» ثم اعلم أن النبي يياه كان یفعل أحیاناً 
كذ وأحياناً كذاء إلا أن الرواة حملوا كل ما سمعوه تلاها على الدوام» فمن أتى 
ها جمعا فيو أرلن وأزكي» ومن قرا آياما كذا وآيابا كذاه أويوما كذا ويومًا كذا 
فقد أقام السنة, والله أعلم. 


 ”“[‏ باب منه] 


[1] قال الحافظ”"): وقد ورد في القراءة عند النوم عدة أحاديث صحيحة» ثم ذكر الروايات في 
قراءة المعوذات» والإخلاصء والمعوذتين» وقراءة آية الكرسيء والآيتين من آخر سورة 
البقرة» والکافرون؛ والمسبحات وسورة ألم السجدة» والملك وسورة من القرآن ثم 
قال: وقد ورد في التعوذ أيضاً عدة أحاديث» ثم ذكرهاء ة قلت: وقد ورد غير ما ذکرہ الحافظ 
أيضاء كالزمر وبني إسرائيل عند المضنف: 


[۷ء :۳۰ء حم: ۱۲٥/٤‏ تحفة: ٤۸۳۱‏ . 

)١(‏ قال القاري :)١58٠0 /٤(‏ هي السور التي في أوائلها «سبحان» أو «سبح» بالماضي أو 
«يسبح» أو «سبح» بالأمر وهي سبعة: سحن لى أسرّى € [الإسراء: »]١‏ والحديد» 
والحشر» والصف» والجمعة» والتغابن» والأعلى» انتهى. 

.)۱۲٥/۱۱( افتح الباري)‎ (٢ 





وا 777777١-7-777‏ 5و 11111 اذ 
ُعَلَّمنَا أَنْ تقُولَ: «اللّهُمَ إن أَسْألْكَ التَبَاتَ فی الْأُمْرِ وَأَسْأَلْكَ عَرِيمَة الرمُی"'' 
َأمْألَكَ مُکر ِعْمَتِكَه وَحْمْنَ ا و اك لاا ادت وما لي 
وَأَعُودُ يك م مِنْ شر ما تَعْلّم فی خر ناک رارك تا تد 
إِنَّكَ ا عَلَامُ الغيوب». 

َالَ: وَكَالَ مَسُولُ الله ككله: «ما من شنم تاخ مضجعه : ےر 
کتاب الله إلا وکل الله به مَلَكاء قلا يَقْرَبهُ شَيْء يُؤْذِيهِ حَنَّى يَهُبَّ مَتَى هَبَّ)1*1. 

هَذَا حَدِيتُ إِنَّمَا تَعْرِفُةُ بڑ ککاعچہ ہر تم انل وید بن 
كبك الله ين المي 

٤‏ بَابُ ما جَاءَ في التَّسْبِيح وَالتَكْبِيرِ وَالتَحْمِيدٍ عِنْدَ اْمَنَامِ 

Se es. °۸‏ ل 
عَن ابْنِ عَوْنِء عن ابن سِيرِينَ؛ عَنْ عَبِيدَة عَنْ عَلِنٌ ال: شگث الي قَاطِمَهُ 


قوله: ی ب مف هي) قبة إشارة إلى أن ذلك لبسن لمن يريد صلا 
الليل» بل فضيلة يحرزها كل مسلم. 
٤باب‏ ما جَاءَ في السب کو اک وة 


[:* ان في الكبرى: 51/9 2٠١‏ حم: 4/ 178 . 

۸۱ ۰غ ۳ء ۷د ۸ء نن ذ في الکبری ۷۰۱۰ء ءعحم: 7 ۸۰ء تحفة: ۱۰۲۳١‏ 

(۱) کک اف هه ا ك اف اتل ام و ع ا 
إلى أنه المقصود بالذات» لأن الغایات مقدمة في الرتبة وإن تأخرت وجوداء انتهى» (مجمع 
بحار الأنوار) (۳/ .)٢٦۹٥‏ 





1 9 ,)۰مھ -ص.۔-.ے۔ ا 
َج يَدَيّْهَا مِنَ التلجينء فَقُلْتُ: أو أَكيْتٍ اباك مَسَأَلیيه حادم ققال: 
آلا أَدْلّكُمَا على ذا هو کی لکتا ي ع لایع إا KORI‏ 
تَقُولَانِ تََانً وَتلَاذِينَ» وَتَلَانًا وَتَلَانِينَ» وزيا وَتََائِينَ مِنْ تَحْمِيدٍ وَنَسْييج 
وَتَكُبِيرٍا. وَفي الحَدِيثِ قِصَّةُ 
و دِيثِ ابنِ عَوْنٍ. 
وقد رُوِيَ هَذَا الحَدِيثُ مِنْ غَيْرِ مَْهٍ عَنْ عَلِيّ. 
ع ل د نات ينوي ءا انق الكقا فشن الى كزوه خرن 
مکی ن ڪرت عن لی الہ اٹ قاری این فوص[ 
: اء كَأَمَرَهَا التَّسْبِيح وَالتَكْبِيرِوَالتَحْمِيدٍ 


٥‏ باب من 


A ا‎ Ne 


41۰ - حَدَكنا أحْمدُ بن مَبيعء تا إسْمَاعِيل بن ليه نا عَطَامٌ 
السَّائِبِء عن ابي عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِ وال قال ر E‏ 
لا يھا َل مني إا َل اجه ألا وهُا َي وَمَنْ يََْلُ يهنا 
قلياً ي E LENS‏ يبر عَشْرا 


ہے 


قَال: ڈیف نول اللہ لا تد تُهَا''' بِيَیہ قَال: اك كت رخ ویائڈ 


[ ”عيابي هشه ] 


]"4٠9[‏ انظر ما قبله. 

[١941]د:‏ ؟ددل ٥٥۰۰ء‏ ن: ۸٣۱۳ء‏ جہ: ۹۲٦‏ حم: ۲/ ١٦٦۱ء‏ تحفة: .۸٦۴۸‏ 

)١(‏ مجلت يده مجلًا: إِذَا نَحْنَ جلدها وتَعجّره وظَهّر فيها ما يشبه البَثْر من العمّل بالأشياء 
الصلبة الحشتة. «مجمع بحار الأنوار (5/ 44 8). 1 

)١(‏ في نسخة: «ايعذها». 





رہ ئ۔ کولس پژڑپڈوچوججحجججھسھس]>ّڈٌسشڑھششچوٹنییپیکویشٹ 0" الدزي 
ِاللَّمَانِ الف کش با فى البيقانة و N‏ تن 
مكبر وكختذ؛مالة يلك ما لماه وَألفُ في ايرزان»تأيْيَتل 
في الوم وَاللَْلةِأَلْمَيْ وَكَمْسَمانَةٍ سَيْكة؟1 قَالُوا: فَكَيْفَ لَا نُخْصِيهًا؟ قَالَ: ايأتي 
أَحَدَكُمُ المَّيْطانُ نُ وَهُوَ في صَلَاته فَيَقُولَ: اذك زكتاء اذكزكتاء کی بقل 
لَعلَه الا يَتعََء وَيَأَِيد وَمُوّ نی مَصْجَمب 6 وڈ دہ ہب ھت حَتّی يَتَام. 

KR TT‏ جیخ۔ 

7 0 و 
الخ 0 Es‏ مُخْتَصَرًا. 

EN ESE Ok ۱‏ ٿا عام بن غَع 
سج ہ‫ کے 
َيْتُ رَسُولَ الله يله يَْقِدُ التَسبيح. 

۳41۲ 3۷۷992 3 وی شين الکو تا 


o: 


سبَاظ 


قوله: (فكيف لا نحصيها؟) كأنهم استفسروا نكتة قوله يله «ومن يعمل 
بهما قليل». 


قوله: (يعقد التسبيح) أي: يعد بأنامله تسبيحه وهو عقد الأنامل. 


[ *] انظر ما قبله. 
۰٦ le]‏ ءن: ۹٣۱۳ء‏ تحفة: .١١ ١6‏ 





اوا اا وات ن رول را ا وا ن 
انا Na E‏ م عن الحڪم بن عََيبةء عن عبد الرّحْمَن 
الى أبى تتتي عن كنب تن نكرت عن الكيخ كلد قال: توك لكي 
قَائِلُمُنَّ: ُسَبّحُ الله في دُبْرٍ كُلّ صَلَاةٍ انا وَتَلَائِينَ» وَتَحْمَدُهُ تلَانًا وَتَكَائِينَ» 
وَتُكَبَره ريا وَتَلَائِينَ20. 

َا حَدِيثُ حَسَنٌ وَعَمْرُوبْنُ قيس الْمُلَائيُ ثِقَةُ حَافظ. 

وروی شُعْبَةٌ عدا الحديةق عن الحَكم؛ 2 يَرَفَعَْهُء وَرَوَاهُ مَنْصورٌ بْنُ 
الْمُعْتَمِِ عَن الحَكَم فَرَقَعَه1". 

5 بَابُ ما جَاءَ في الدّعَاءِ إِدَا انه مِنَ اللَيْلٍ 


٤‏ حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبّدِ العَزِي زِبْنِ أبِي رِرْمَة نا الوَليدُ بْنُ مسل 


[٣٤٣٣۳]خ: ۱۱٥١‏ ذ: ۰ء جہ: ۳۸۷۸ء حم: /٥‏ ۳۱۳ تحفة: 50۷4 . 

2(0 سب مات لانیا عادت ر1 سد رق آ رلانہا تال حتب الصلق رالعتب مر قل 
شيء: ما جاء عقيب ما قبله. «النهاية) (۳/ ۷٦٦۲)۔‏ 

(0) زاد فى نسخة: 
۳+ - حَدَدَنَا يَحْبَّى د بن خَلَف حَدَٿتا ا ابي عي عَنْ هِمَامٍ بْنِ حَسَّانَه عَنْ مُحَمَّدٍ 
ان سیرِیقە عَنْ كير بن آل عَنْ رَيْدِ بْنِ نَايتٍ قَالَ: أيزتا أن شيع ير كل صلا لاتا 
وَتَلَائِينَ» وَتَحْمَدَهُ ثلانًا وَتَلَائِينَ وَنُكَبْره ريا وتََائِينَ فَالَ: قرَأى رَجُلَّ مِنَ ن الأنصَارِ 
فى ا يشر الله كل أل تفر قی ک رکز جا لات نتازی 
کر کا کی کر ا وی ل کے و ا ا 
وَعِشْرِينَ وَاجْعَلُوا التّْلِيلَ مَعَهُنَّ قَكَدَا عَلَى التي ل قَحَدَّنَهُ قل «افْعَلُوا). هذا حَدِيتُ 
عد عع یٰ۰ ۷ 





8 و 

ا الأَوْرَاعِيُ» تي عْمَيْرُ بْنُ هَانئ ع قَالَ: ني جُنَادة بْنْ أبي مي ہی 
ابن الصامِتِء عَنْ رَسُولٍ الله ل كَالَ: «مَنْ تَعَا ۲ھ ام » فَقَالَ: لا 
إلا الله ردهلا مريك لها e EA OR‏ 
وَسْحَانَ الله وَالحَمْدُ لله» ولا إِلَه َه إلا ا لل لله أي وہ و 
باللهء ثٌُ قال: رب اغْفِرْ ِي» أَوْقَالَ: كُمّ دَعَاء اسْتُجِيبَ لَه فَإِنْ عَرَمَ روصا“ 
م صلی قُبلّث صَلَاتهُ). 


ك 


ات 8 و ل ي > م 
3 


"5 حدقا عل بْنُ حجر تا مَسْلَمَة بن عَمْرو قال: كانَ 0202 
زوا ترك 7س تن ایت یق 
و ا ٥‏ 
۷ باب مِنه 


ِ حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ ین مہ مُنصور تا | لین ْمَيْل ا هپ‎ - TEN 
ا عَامِرٍ العَقَّدِيٌء وكيد الصدف 5 بن عبد الوَارث» قَالُوا: تا هِشَام‎ 


ا سوا کیہ إلى قمر فق إلى تان َنِي رَيِيعَةٌ بْنُ كُعْبٍ 


1[ ] تحفة: ۱۹1۸1 . 

[ ۳۱ ]ن 1 جہ: ۳۸۷۹ء حم: ؟ / لا تحفة: .۳٦٣٣‏ 

6 أ انتبه بصوت من استغفار أو تسبيح» «فقال» تفسير له» لأنه قد يصوت بغيره. أي: هب 
من نومه ذاكرًا لله» وإنما يوجد لمن تعود الذكر حتى صار حديث نفسه في نومه ويقظته. 
«مجمع بحار الأنوار) (۳/ .)٥٥‏ 

2 في نسخة: «فتوضاً). 





اباب الات سن ولا فوص اَل سا2  ._..‏ سس[ ۔۔ ده 0أ 
ر نے و 2 و ےر 2 50 0913/1٦‏ 72 
الاسلي قال: كنت آبیث عند باب اليح كلك فاغطية ووه فاسمعة 
َ0 سه 4 ا و رق ا 2 - اه 
الهو مِنَ اللْيْلٍ ول اسَيِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ)؛ وَأَسَمَعَةُ الْهَوِيّ مِنَّ اللیْلِ 

3 1 سس 8 5 ے‫ 1 

یَقُول: (الحَمْدُ لله رَبٌّ العَالَمِینَ). 


کے و ہے وا 2 
: 8 3 
ہے چا لت یک 


قوله: (کنت أبیت عند) إلخء أي: في سفرءط'» (وكنت أسمعه) أي: خارج 
صلاته» فإن التسميع لا يكرر زماناً طويلاً وكذا التحميد في الصلاة مع أن الهوي1"! 
هو ذلك. 


1[ وهو مختار الشيخ في فالبذل؟ء ولعلا ا اجا إلى ذلك لما أن الإتان بالوضرء 
وغیره في الحضر مشکل» لأنه ِء کان یبیت عند زوجاته» لكن يشكل عليه ما في «مسند 
احا و ر تا فى س سے اكت ا ال ت 
ما في طریتق آخر قال: کنت آخدم رسول الله ي وآقوم له في حوائجه نهاري آجمع حتی 
يصلي رسول الله ي العشاء الآخرة» فأجلس ببابه إذا دخل بيته» أقول: لعلها أن تحدث 
کور ا ا وھ ا ھا 

[] أي: هو الطويل من الزمانء قال القاري: بفتح الهاء ونصب الیاء المشددةء قال الطيبي: 
الحين الطويل من الزمان» وقيل: مختص بالليل» والتعريف هاهنا لاستغراق الحين الطويل 
بالذكر بحيث لا يفتر عند بعضهه والتنكير لا يفيده نضًّا كما تقول: قام زيد اليوم أي: كله 
أو يوماً أي: بعضه. انتهى. 
وما فاده الشيخ من التوجيه بكونه خارج الصلاة موجه باعتبار عامة دأبه 5 في الصلاق 
لكنه لما كان له ئ4 حالات وشؤون في الصلاة فيمكن أن يكون التكرار في الصلاة أيضاء = 


)١(‏ «بذل المجهود) (ه/ "5 ه). 
)٢(‏ (مسند أحمد) (5/لاه-9ه). 


(۳) «مرقاة المفاتیح) (۳/ )٤‏ واشرح الطيبي) "١١/5‏ 1). 





دوه ٹس الکوکب الدزیي 
ياب 


۹۷ ا رک ف بن استاعيل بن مُجالد د بن سعيد د الهَمَدَانِيُ 


ا أبي» عَنْ عَبْد الْمَلِكِ بن عْمَيْرِ حرو ب کا E‏ أ 
يَسُولَ الله ل گان إِذَا أ E‏ 0 قال ال م بِاسُمِكَ یت اہ وَإِذَا 
اسع فال المد فاه الّنِي م تَفْسِي بَعْدَ N EE‏ 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 

4 بَابُ ما جَاءَ ما يَقُولُ إِذَا قَامَ مِنَ اللَيْل إِلَى الصَّلَاةٍ 


ت 


۸ ۔-حَڈَکتا الأَْضَارِیٔء تا مَهْنء تا مَالِك بن اتٌیںء عَنْ ابي الُييْرِ 
)۲۹۱ ہاب ما جَاءَ ما يَقُولُ إِذَا قَامَ م مِنَ اللَيْلٍ إِلَی الصَّلا2] 


= ففي رواية أبي داود والترمذي في «الشمائل»" من حديث حذيفة: أنه رأى رسول الله كلا 
يصلي من الليل فيقول: الله أكبر ‏ ثلاثا ذو الملكوت والجبروت والكبرياء والعظمة» ثم 
استفتح فقرأ البقرة» ثم ركع فكان ركوعه نحوا من قيامه» ويقول: سبحان ربي العظيم» ثم 
رفع رأسه فكان قيامه نحوا من ركوعه» يقول: لربي الحمد» الحديث. 
هذا كله على سباق الترمذى»ويمكن تأويله إلى سياق سند خمد بافظ: گنت آبیت 
عند باب رسول الله 4 أعطيه وضوءء» فأسمعه بعد هوي من الليل يقول: سمع الله لمن 
حمده» وأسمعه بعد هوي من الليل يقول: الحمد لله رب العالمين. 


[۷۱] : ۱۳۱۲ء د: ۹٥٥٠ء‏ جە: ۰. تم: ۲۵۷ حم: /٥‏ ۳۸۵۰ء تحفة: ۳۳۰۸. 
[۱۸٣۳]خ:‏ ۱۱۲۰ء م: ۷٦۹‏ د: ۷۷۱ ۷۷۲ء ن:۹٦٦۱ء‏ جہ: ١٥۱۳ء‏ حم: ۲۹۸/۱. 
)١(‏ وقع في الأصل وكذا في (ب) و(ح): «عمرو» وهو خطأء والصواب ما أثبتناه. 
(؟) «سئن أبي داود» (87/4) و«الشمائل المحمدية» (17/5؟). 


(۳) «مسند أحمد) (5/لاه). 





َب اباتع نوصي عليه وس ل ب لوه 
عن طَاوُویں اليّمَانِي'' یں کد اللہ بن عَبای: 0 کو اللہ گلا كَانَ إا 
ام إلى الصلاة ِمِنْ جَوْفِ اللي 10 «اللّهُمَ لكَ الحَمْدُ راک رد کات 
َالأَرْضِء وَلَكَ الحَمْد أَنْت گیا" السَمَوَاتِ وَالّأزض وَلَكَ الحَلث أَنْتَ 
رب السات وَالَْض وَمَنْ في أت الحو روغ الح ولاك حي 
والجلة خين والناة خ» والقاقة 2 اللي لك و اڭ 


۔ 


رَعَلَيْكَ تزَلّٹء وَإلَيْك أََبْث" وَبِكَ خَاصَمْثُ9» وَإلَيْكَ حَاكُمْثُ”» فَاغْفِرْ 


ہے 
11 


ل تا کن رعا زف وتا اشرت وناأخلث أنى إلبى أ لا إِلَه! 


3 
أنه 


2 


را 2 ھ2 یی 
3 4 


ما و .مر 0 6 ا 0 ع ت 5 2 س ڪان 
وَقَدَ روي مِنْ غير وَجِهٍ عن ابن عباس عَنٍ النبيّ ككة. 


قوله: (أنت الحق ووعدك الحق) لما كان فى وعده وذاته» أو يقال فى ذاته 
وصفاته من التحقق والثبوت ما ليس لشيء غيره عرفهما دلالة على ذلك» ونكر 
الحق بعد ذلك فقال: ولقاؤك حق إلخ. 


)١(‏ فی نسخة: «اليمان». 

)١(‏ القیام والقیوم والقيم: القائم بأمور الخلائق ومدبر العالم في جميع أحواله» «مجمع بحار 
الأنوار» (؟ / "اه 7). 

(۳) الانابة: الرجوع إلى الله بالتوبة» من أناب: إذا أقبل ورجع. «مجمع بحار الأنوار) 
٤(‏ / ۷۹۳)۔ 

(5) أي: بما أتيت من البراھین والحجج خاصمت من خاصمني من الکفارہ أو بتأييدك وقوتك 
قاتلت. «مجمع بحار الانوار» (۲/ .)٠١‏ 

)2( أي: كل من جحد الحق جعلتك الحاكم بيني وبينه لا غيرك مما تحاكم إليه أهل الجاهلية 
من صنم أو كاهن. «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ 087). 





۸ .ےتسس سس سس الکلا الڈزی 
ےا 


و تق وق 


4ے گا کا عید الله رن عید e‏ رات إن أب 
َيْلَى قال: تي أبي قَال: تبي ابْنُ أبي لَيْلَى» عَنْ دَاوْد بْنِ عَلِيٌّ هُوَابْنُ عَبدٍ الله 
بن عَبًایںء عَنْ أيه عَنْ جَدّو این عَبّایں: قال: سيعت ول الله لف یں 
ليْلَةَ حِينَ فَرَعٌ مِنْ صَلاته: «اللَّهمَ ني سأك حَمَة ون عِنَدك كيدي يها 
َلْبِي؛ مم ڀا ري ولم يها شعني و 99 “8 
شَاهِدِيء وَتُرَكي بها عَمَلِي؛ و ني بهَا رُشْدِي» کرد با متي وَتَعْصِمُنِي 
با من گل ي ال أغطلني تاتقي ۰ بده كُفْلٌ رت 
شَرَفٌ كَرَامَتِكَ فِي الدَّنيًا والآجرہ الل ني أسألكَ امود في الْقَصَاءِ؛ ۰ 

_٣[‏ باب منه] 

قوله: (وتجمع بها أمري) [أي] في أمور ديني وأحوال طاعاتي. و(تلم بھا 
شعثي) أي : في مصالح دنياي. 

قوله: (غائبى وشاهدي) من الأعمال والأحوال والكيفيات الواردة على ما 
9 ا ال ٗ٘۷ 
حضر أو لم يحضر. 

قوله: (وترد بها ألفتى) أي: ترد إليك ما كان لی من أنسة وألفة» فلا أتألف 
إلا بك. ۱ ۱ 

قوله: (الفوز في القضاء) أي: أن يكون لي في قضائك هو الفوز دون الخيبة 
والحرماة: 


. 1۲۹۲ خزیمة: ۱۱۱۹ء طب: ۸٦۱۰ء تحفة:‎ ]۳٣۹[ 





TT‏ ڪ۳ ت 
ورل الشَهَدَاء» رَعَْس ET EA‏ ٿي ازل 
لق ي ون قسر رأبي وَسَغف عَمَلِيء اکئزث إلی رَحمَیلقہ اساك 
يَا قَاضِي الامو وَيَا شَافِيَ الصُدُور گمَا تُچیر بَیَْ ل الخو أن ُجِيرَنيٍ مِنْ 
عَدَابٍ السّعِيِ وَمِنْ دَعْوَةٍ التبُوِ وَعِنْ فِثَْةِ القبُوِ لل مَا قَصرَعَنْهُ عَنه رَأَيي: 
0+77 بْلفْهُ مَسْأَلَتِي مِنْ خَيْر وَعَذتَهُ أَحَدَا مِنْ حَلْقكَه أو 
E‏ حَدًا مِن عِبَادك قاي أَرْعَبُ إلَيْتَ فيي سالگ ف 
رب العَالَمِييَ اللَّهُمّ دا الحَبْل اليد" وَالأمر اليَشِينِ أَسْأَلْكَ الأَمْنَ يَوْمَ 
الوَعِين وَالجَنَة يَوْمَ الخُلُود مَعَ الْمُقَرَِينَ الشَّهُودٍ الرّكّع السَّجُودٍ الْمُوفِينَ 
ِالعُهُودء إِنَّكَ رجيم م ودود وإِنَّكَ تفْعَلُ ما رید الهم احا قاد مين 
عَيَْصَالَينَ و E ES‏ ہزات قي 
أحَبّكَء وَتْعَادِي بِعَدَاَتِكَ مَنْ خَالَقَكَ» اللَهْمٌ مَدّا الدُعَاءُ وَعَلَيْكَ الإِجَابَ 
وَعَدًا الجُهَدُ وَعَلَيْكَ الفُکلان - +0" 


قوله: (كما تجير بين البحور) أي: كما أن البحر لا يمكن فصله من بحر إلا 
بمحض قدرتكء فكذلك إني بارتكاب المآثم لابست السعير والنار» فلا ينجيني 
متها إلا آنت 


)١(‏ النزل في الأصل: قرى الضيف. وتضم زايه» يريد ما للشهداء عند الله من الأجر والثواب. 
«النهاية» (ه/ 57). 

(۲) الحبل الشديد: هكذا يرويه المحدثون بالباء» والمراد به القرآن؛ أو الدين» أو السبب. ومنه 
قوله تعالى: # وَأَعَتَصِمُوأ يبل الله جمِيعا ولا تَقَرَّهوأ# [آل عمران: ]٠١‏ وصفه بالشدة؛ لأنها 
من صفات الحبال. 5 في الدين: الثبات والاستقامة. قال الأزهري: الصواب الحيل 


بالياء» وهو القوة. يقال: حول وحيل بمعنى. «النهاية) (۱/ .)۳۳٣۲‏ 





و iاiاالاکرگالدری‏ 
وسر مايه ق یر ھا A A Ny‏ 2ه i ARs a BS Es‏ 
اللهم اجعَل لِي نورا فی فلِي'' وَنُورًا في قبرِي» وَنُورًا مِنْ بَينِ يَدَيْ» وَنورًا مِنْ 
خَلفي؛ وَنورًا عَنْ يَميني» ونورا عن شِمَالِيء وَنُورًا مِنْ فَوْق» وَنُورَا مِنْ تيء 
نون يردي نون في بَصَرِي» ور وت رور في بشري» ونور 
ر امل لې وره زعا الذي تلق الوط ذل يه - الي لش 
الْمَجْدَوَكَكَرَمٌ بوه سْبْحَانَ الذي لا يَتبّفى الكَسْبِيخ إلا لَه سّبْحَانَ ؤي المَضا 
زالقتی تلتاق زی اخ 0:ھ۸)( 

ا یی ی ا ی ایی غیرے ان لی لی تا 
ما اوہ 

وَقَدْ رَوَى شُعْبّة وَسْفْيَان الثُورِيِء عَنْ سَلعَة بُن كھَيْلء عَنْ كُرَيْبِء 
عن ابْن عَبَّايس» عَنٍ النَبِيَ يل بَعْضَ لكوع ةراد 

Ne TCR‏ الصلاة باللَيْلٍ 

o‏ 6کت او 75 کا کات بی 

قوله: (وقال به) آي: ثم" ذکره لنفسه في کتابه وأثبت له عزة. 


]١[‏ وفي الحاشية: العطف والعطاف: الرداء» أي: تردى بالعز» وهو مجاز عن الاتصاف به» 
«وقال به» آي: حکم به فلا یرد حکمه» «(مجمع البحار». 


[4"]م: ۰ د: ۷7۷ ن: ١٢٦۱ء‏ جہ: ۷٥۱۳ء‏ حم: 9/٦‏ تحفة: ۱۷۷۷۹. 

)١(‏ أراد ضياء الحق وبيانه» كأنه قال: اللهم استعمل هذه الأعضاء مني في الحق» واجعل 
تصرفي وتقلبي فيها على سبيل الصواب والخير. (النھایة) .)۱۲١/٥(‏ 

(؟) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)٦٦٦‏ 





بواجا دعسي 79 اللي 
عاك 7 شَيْءِ 0 7 ب يَفْتَتِحُ كه 7 ا کا مِن اللہ قَالَتْ: 
گان إِذَا قَامَ م رکال افْتَعَمَ صَلَاتَهُ فَقَالَ: «اللَهُمَ رَبّ جِبْرَئِيلَ ژھیکال 
وَإِسْرَافِيلَ» فَاطِرَ السَّمَوَاتِ E‏ ال العَيّبِ وَالشَّهَادَة نك تَحْكُمُ 
ت 5 بادك فیا اا فيه َخْتَلِقُونَ اهڍني پا ا فيه من الحَقّ 
بإِذْنِكَء إِنّكَ عَلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيها. 


2 


اع خی 
۷_۔ eo‏ 

"١‏ حَدََنَا مُحَمدُ يْنُ عبد |أ مَلِكِ بْنِ أبِي الشَوَارب» تا کا یف بْنْ 

ا ي*" أبي» عن عَبدِ الرَْمَنِ ن افر عن شی الین آي 

رَافِع» عَنْ عَلِنَ بْنِ أَبِي طالب أَنَّ يَسُوَل الله كله كان إذا قَامَ في الصَّلاةٍ ة قَال: 

وُت وَجِْيَ لذي فَطَرَالسَّمَوَاتِ وَالأَرْض حَنِيقًا وَمَاأَنَامِنَ الْمْشْرِكِينَ 


[>*“” _باب منه] 


قوله: (إذا قام في الصلاة قال) أي: بعد تكبيرة الافتتاح في موضع الثناءء 


.٦٦٢ تقدم تخريجه في‎ ]٥٣٣٣[ 

)١(‏ قال الطیبي /٤(‏ ۱۱۹۷): والذي اختلف فیه عند مجيء الأنبیاء وھو الطریق المستقیم 
الذي دعوا إليه» فاختلفوا فيه» كأنه قيل: اهدني إلى الصراط المستقيم» وطلب الهداية وهو 
فيها طلب للثبات عليهاء أو الزيادة على ما منح من الألطاف» أو حصول المطالب المترتبة 
عليها. 

(؟) في نسخة: «قال: أخبرني». 





ولا يفعل في الفريضة إلا إذا صلى لنفسه!'"» أو يكون من وراءه من المصلين كلهم لهم 
رغبة في التطويل!"!» وعلى هذا يحمل ما ورد في الرواية الآتية بعد ذلك من زيادة لفظ 
المكتوبة» فإنه عليه الصلاة والسلام شددا" في تخفيف الصلاةإذا صلى بالقوم؛ وأمامع 
ذلك فلو أتى بها أحد في الفريضة بالجماعة أو غيرها لا يسجد للسهو كما توهم البعض. 


[1]لمانى «المفكافه؟؟؟ برواية الشيحين عن أبن غريرة قال: قال رسول الله :اذا صل 
ا للناس فليخفف» فإن فيهم السقيم اعسات والكبير» وإذا صلى أحدكم لنفسه 
فليطول ما شاء)» انتهى. 

[۴] كما يشير إليه ها فى «المشكاة»7؟ برواية النسائى عن ابن عمر قال: كان الى كله يأمرنا 
بالتخفيف ويؤمنا بالصافات» وفي حاشيته عن «اللمعات»40): إن تطويله يك يورث شوقاً 
ونشاطاً ولذة وحضوراً بالاستماع عنه ب انتهى. 

1 ففي «المشكاة» برواية الشيخين عن أبي مسعود أن رجلا قال: والله يا رسول الله إنو 
لأتاخر عن صلاة الغداة من أجل فلان مما يطيل بناء فما رأيت رسول الله ا فی موعظة 
أشد غضباً منه يومئذ» ثم قال: «إن منكم منفرين» فأيكم ما صلى بالناس فلیتجوٴز)ء الحدیث. 
وبرواية مسلم عن عثمان بن أبي العاص قال: آخر ما عهد إليّ رسول الله كئِةِ: «إذا أممت 
قوماً فأخف بهم الصلاة»» وفي الباب أحاديث لا تحصى. 


)١(‏ في نسخة: «من أول المسلمين». 

.)۱۱۳۱( (مشکاة المصابیح)‎ (٢ 

.)١١١١( المصدر السابق‎ )٣( 
.(4/۳( (لمعات التنقیح)‎ (٤ 

)2 (مشکاة المصابیح) (۱۱۳۲ء .)۱١۴۳٣‏ 





اب الڌعوات ڪن رسول الصا لووسم ااا كا 
ہے ب مہ کت ایی لها الک 
a‏ اغف إَبْكَ» 7 م قَال: الگ لَك كت وَبِكَ 


منت ولَكَ أُسْلَمْتُ قعل تنم ری وش عفدم" ي 
فَإِدَا رَفَعَ و ا ا ََ ا دنا لَك الِحَمد 315 السَمَوَاتِ ا وما 
بَيِنَهُمًا بَيَْھْمَاء وَمِلءَ 0 8 فَإِدَا مد قال «اللّهُمَ لك سَجَدْتُ وَبِكَ 
ا Ey‏ لاق گلا مت مق سحعة وتصرة 
ارك اله ا کا ٦ے‏ ےت کت 
0 َم غيدلي ماكئذة ا رف ونا اشرت وا فلن وتا انت اغ 
په ئي اٿ المُقَدم ونت الور > لاإ 


متا 


4إ 


حيبي عد صَحِيحٌ. 


اوس - حَدَّثَنَا الحَسَنُ بْنُ عَلِيّ الخَلَالُ؛ نا أبُو الوَلِيدٍ الطَيَالِسِيَ» 
ًا نا عَبْدُ العَزِيزِ بْنُ أبِي سَلَمَهَ وَيُوسُفُ بُ الْمَاجِشُونِء قَالَ عَبْدٌ العَزير: نَنِي 


قوله : (يوسف بن الماجشون) معرب ماهكون :1 


]١[‏ كما جزم بذلك أهل الرجال من صاحب «المغني» وغيره» وهو بفتح الجيم وضم الشين 
المعجمة» وقيل: بمثلثة الجيم معرب ماهكونء أي: شبه القمرء وقيل: ماءكون أي: شبه 
الوردة سس به لک 2 رجھحقال ساسب ای ۲۸ خر آفك بعقرت: وجری على 
أولاده وأولاد أخيه» انتهى. 


[1"] تقدم تخريجه في 777. 
)١(‏ فى نسخة: «عظامى). 
)٢(‏ (المغنی) (ص: .)٤٤٢‏ 





|| حح ہے دري 
انه عن عن أي طالب أذ وشو[ شع کیہ رت سام 7 


ان لایر او ود لی“ ت القَالَيي لآ 0 
الك وتابية التكزبيدة» اللي أنه اہ تی مر ھک 0 


مہ 
5 سے چو 
| 


آنا عَبْدكَ لَمْتُ تَفْسِيء وَاغْتَرَفْتُ بِدَنْيِي» فَاغْفِرْ لي ذَْبِي جت 4 
و الاين ّ ب 5 وَاهْدِنِي أَحْمَنٍ الأخلاق لا بهي لأُخْشيها إلا أنك 
اصرف عن م مقي ل يَضْرِفُ عي سَينَهَا إل E AE‏ 
ولختر گنی ببق وکر نی ج ابق لِك ارک ا 
سک شحف إِلَيْكَ)» فَإِدًا رَكُمَ قَالَ: «اللَّهَُ م لك رغث وَبِكَ آمَنْتُء وَآَكَ 
کے ؛ مع لَكَ سَنْعي وَبَصَرِي ظا وَعَصَبِي)» فَإِذَا رَ 8 فَعَّ قَالَ: «اللَهُمَ 
7 نکاس تر فلاس کرا اتا دہ 
من سىء بعد فَإدَا سَجَدَ كَالَّ: «اللَّهمَلكَ سَجَدْتُه وَبِكَ آمَنْتُه وَلَكَ أَسْلَمْتُ 


ہوں کک 3 سی ا لی عد سقلا ہے اق سے ار م دروم اال 
سَجّد وَجھی لِلذِي حَلقه وصور" معا و بارك الله 770ء0 


رو 


() في نسخة: «أول E‏ 

(0) «لبيك» أي: إجابتي لك يا رب» من لب بالمكان وألب: إذا أقام به وألب عليه: إذا لم 
يفارقه» أو اتجاهي وقصدي إليك يا رب» واسعديك» أي: ساعدت طاعتك مساعدة بعد 
مساعدة؛ وإسعاداً بعد إسعاد. «مجمع بحار الأنوار» /٤(‏ ۹٥٥ء‏ ۳/ ۷۰). 


(۳) في نسخة: «(فصوره). 





ثْ النْعَوا تعن رسُول 11 اا ٦٦٦‏ 
م حْسَیُ الحَالِقِینَا ثٌُ يقُولَ مِنْ آخر مَا کرس تا سی الله 
ےو وَمَا اث وم اث وَمَا 021 و أَسْرَفْتٌ وَمَا 
نْتَ أَعْلَّمُ ب به ومني لق الْمُقَدّمُ ولك لق ابي ل إل إل نتر 


أو 
اح 


FEF‏ -حَدَتَنَا الحَسَنُ د ِن عَِحٌ الحَلَالُ َا سُلَيْمَان بْنْ دَاؤد الهَاشِمِئٌ 
َاعَبْدُ الّحْمَنِ بْنُ بي الزَّنَاِ عَنْ مُوسَى بْنِ عْقَْكَ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ الفَضْلِ 
عَنْ عَبْدِ الَّحْمَنِ الأغرَجء عَنْ عْبَْدِ الله ْنِ أبي راع عَنْ عَلِيَّ بن أبي 
طالِبء عَنْ عَنْ رَسول اللہ پل أَنَهُ نَهُ گا إا فام إلى الصلاة اہن بَةِ رَقَعَ يَدَيه 
کار تنک ؛ وَيَضْنَعٌ دَلِكَإِذّا قَصَى قِرَاءَنَُ وَأَرَادَ أنْ يَركمَ و 2 "0 
أْسَهُ مِنَ الرگوع ولا رقع د في َء ن ااه َر اع إا كام ن 
سَجَْكيْنِ َع يَدَيِْ كدلِكَ كر وَيَقُولُ جين يَفْميحُ الصّلاء بعد النگییر: 
«وَجهْتُ وَجْهِيَ لِلّدِي فَطرَالسَمَوَاتِ وَلار جو یو سرت 
إِنَّ صَلّاتي وَذْمْكِي وََحْيايَ وَمَمَاتي لله ر ب العَالّمِينَء لا شَرِيكَ لَهُ وَبدَلِكَ 
أَمِرْتُ وَأَنا مِنَ الْمُسْلِمِينَ”"” اللَّهُمَ أن الْمَلِكُ لآَإِلَه إلا أت سُبْحَائَكَ 


م 
ند 
7 


ےہ 


جم 
- 
اف 


[57 ”1] تقدم تخريجه في 755. 

)١(‏ «أنت المقدم» آأي: بعض العباد إليك بتوفيق الطاعات. «وأنت المؤخر) أي: بعضهم بالخذلان 
عن النصرة» أو أنت لمن شئت في مراتب الكمال وغايات الجلال» وأنت المؤخر لمن شئت عن 
معالي الأمور إلى سفاسفهاء فنسألك أن تجعلنا ممن قدمته في معالم الدين» ونعوذ بك أن تؤخرنا 
عن طريق اليقين» أو أنت الرافع والخافض والمعز والمذل. «مرقاة المفاتيح) (؟/ 51/8). 

)٢(‏ في نسخة: «أول المسلمين». 





و کے دح ج کک ص ص ا لدي 
ات رَقي» وَأَنا عَبْدُكَه طلَمْتُ تفْسِيء وَاعْتَرَفْتُ بِدَنْبِيء فَاعْفِرْ لي ذَنْبي 

جَمِيعًاء َه لد يعفر ل إل اف وَاهْدِنِي لأحْسَن الأَخلاقء 5 يهڍي 
لأَحْسَيهَا إلا أنت» وَاصْرِفْ عَنِي سَيّتَهَه لا يَصْرِفُ عَنِي سَيْكَهَا إلا أَنْت» 
يك وَسَعْدَيْكَ وَأَنَا بِكَ وَإلَيْكَه لا مَنْجَا وَلَا مَلْجَا ال إِليك أَسْتَفْفِدْكَ وَأَبُوتْ 


5 ہے 


کے ال 


5 


ا 
ھچ سط 


لفك يقرا 

لدا رگ گان كَلَامُه مُه فی زگوعد أُنْ يَفُولَ: ١اللَْمٌ‏ لَكَ رَكُعْتْ» وَبِكَ 
مله ولل اسل و قسني ټنقري وناي وقي ا 
ف لابين“ إا ع 1 : مِنَ الژگوع قَالّ: ا الله حَيِدَهَا؛ تم 
يُتْبِعَهًا: (ال رت انق الم ىا #القمواف ولاس فم ف ايد 


٥ 2 اس‎ 


شي بَعَذاء فَإِدَا سجد قال في سجودو: : الل لَك حدق وَبِكَ أآمَنْتُ» وَل 


ا 2 
۰ 


ملف رالے رق ه شجد وني لزي خلقة وق هنما وبضلة 3 رَكَ اللہ 
3 حْسَنْ الخَالِقِينَ» یکول عِنْدَ انْصِرَافِِ مِنَ الصّلَاةٍ : الهم اغْفِرْ لي ما 


قَدَّمْتُ وَمَا أَخَرْتُه وَمَا أَسْرَرْتُ وَمَا أَعْلَنْتُ وَأَنْتَ إِلّهِي لَا ! َه إل انت 


2 


وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا الْحَدِيثِ عِنْدَ الشَّافِعِيَ کو رکال 
تع بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم م مِنْ أَهْلِ الكُوئّة وَغَيْرههُ: يَقُولُ هَذّا في صَلا التَطوّعء ولا 
تق لْمَكُتویَة 


قوله: (ولا يقوله فى المكتوبة) أي: ذاكما. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «قال أبو عيسى: وأحمد لا يراه». 





باب الوا تعن ولاو اي ب !8 
فيفك ف ی ا ہڑکاای EE E‏ 
الهاشِمىّ کی 7ئ هَذَا الحَدِيكَء فَقَالَ: هَذَا عِنْدَنَا مل کلویٹا الزْهْرِيٌ 
عَنْ سَالِمه عَنْ بيه 
بود وات ما کا کا کول تی ااتام*' 
e<‏ - حَدََنَا فُتيْبَّهُ كا مُحَمَّدُ بْنُ يَزِيدَ بْنِ خُنَيْيس ا الحَسَنُ بْنُ 
مُحَمّدِ بْنِ عُبَيْدِ الله بْنِ أبِي يَزِيدَ قَالَ: ال لي ان جُرَنج: E‏ 
ابْنُ أبِي يَزِيكَ عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: جَاء رَجُل إلى ر سول الله" ي فَقَالَ: 
ا میں اللہ ريني الليْلَهَ کا تی كني اَی" خلف خجرہ جذ 
َسَجَدتِ الشَّجَرَةُ لِسُجُودِيء فَسَمِعْتُهَاوحِيَ تَقُولُ ل: الهم اكب لي بها عِندَك 


متعددين بينه بزيادة بيان e‏ ا ES‏ 


قوله: (مثل حديث الزهري) يعني أن إسناده جيد» جودة إسناد الزهري عن 
سالم عن أبيه عبد الله بن عمرء فإنهم يسمونه لجودته ب بسلسلة الذهب. 


[4 47 "] تقدم تخريجه في .۱٦۷۹‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: ١مُحَمَدَ‏ بْنَإِسْمَاعِيلَ بْنِ يُوسُفَ). 

(۲) قال الشمني: والظاهر من مذهب الحنفية رحمهم الله أن التسبيح المسنون في سجدة 
الصلاة يكفي في سجدة التلاوة» لأن السجدة الصلاتية أفضل من سجدة التلاوة؛ فإذا كفى 
هناك كفى هاهنا بطريق الأولى» ومع ذلك فلا شبهة أنه إن صح رواية شيء من الأدعية في 
سجدة التلاوة كان قراءته فیھا أولی (لمعات التنقیح) (۳/ ۱۷۲). 

زج في نسخة: (اللِيٌ). 

:2 في نسخة: «كنت أصلي». 





مم 7# ا 
جره وَصَعْ عَٿي ها وزراء وَاجْعَلهَا لي عند ذُخْراء وَتقَيََْا مني کی 
تقَبَلتَهَا مِنْ عَبْدك داؤد قَالَ ابْنُ جُرَيْج: قَالَ لي جَدكَ: کال ابن عَبّای: 
الت کیا سَجْدَة ثُمْ سَجَدَ قال ابن عَبًایں: کو کت ےت تج 
اَل عن قول الجر 


@ 4 عة وي 


هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تر 0-2-8 


20 
وي الاب ڪن أي ميڊ 
٥‏ -۔ حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّالِ نا عَبْدُ الوَهَابٍ التَمَفِيُ» تا 
الحَدّاكُ عَنْ أي العَالِيِّ عَنْ عَا عَائْمَةٌ قَالَتْ: یہ 
العَرَآن ل (سچجد وَجهي HEE‏ » وَشَّقّ سَمْعَهُ وَبَصَرَهُ بحو حَوْلِهِ وَفُوَّتها. 
u‏ 
٦‏ - حَدَّكََا سَعِيدُ بْنُ يَحْبَى بْنِ سَعِيدٍ الأَمَوِيُ تا أبي» ا ابْنْ 
جرب عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدٍ الله ْنِ أبِي طَلْحَةٌ ا قال 
رَسُولل اللہ گلا من قال ہے ور ن ا بشم الله تو کلت على الله 


ت 7ھ کے 


لا حول و ر إل بالله» ل ا و وخی عنه الشَّيْطَانٌ). 


.0/ تقدم تخريجه في‎ ]۳٣٥٣[ 

. ۱۸۳ تحفة:‎ ٠٥١۹٥ ۳]د:‎ ٣٣٣| 

)١(‏ أي: كفيت مهماتك بواسطة التوكل» ووقيت من شر أعدائك من الجن والإنس بواسطة 
قولك: لا حول ولا قوة إلا بالله» «(حاشية سنن الترمذي) (؟/ لاه ه). 





آبواب الوا تعن سول الوص اللي وور هو 
وج 5 5 رج 0 © و 4 م« ۾ 3 وھ تو کے ےه 
هذا حدیت حسن کی إ١‏ تَعرفة إلا من هذا الوجه. 
و ےا و 
٥‏ _ باب منه 


ت 


TEV‏ - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنْ عَیْلَانَ تا وکیع» نَا سَفْيَانُ عَنْ مَنْصُورٍ 
E‏ عن ام سم أ ایی پا گان ذا حرج من بن قال: 
د لٹ عَلّی اللہ اللَّهُمَ إا َه َعُودُ بكَ مِنْ أَنْ َرِلّء أْنَضِلٌ أ و تَظْلِمَ 
أو نظلم أؤ هل أَوْيْجهَل ليا 

كان باق يا تقول ذا قكل التوق 

EYA‏ ده حو ا ا ا اه تن 
ِتّانِء تا مُحَمَّد بْنْ وَاسِعِ قَالَ: قَرِمْتُ مُث مَگُة قَلَقيَني أخجي سَالِمُ بن 
ابن عَمَرَ؛ فَحَد؟ ئي عن ايه عن جه أ رول اله ا قال: من دََل 
7 + لوف كرو لہ انف وت نھد ہش 
يُمِبِثُ» وَهُوَحَیٌ لا یَمُوثہ بِيَّدہ الحَیْرْ وَهُوَعَلَی کل سي جو کے ا 


باب ما يقول ذا e‏ 


]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلك» ولعله يكون بينهما نوع من القرابة» وإلا فأخوة الإسلام كافية» 
وحديث قهرمان آل الزبير أخرجه ابن ماجه وابن السني. 


8 


٠ 


[۷ )ذ: ۰۱۹۰ء ن: OCA‏ جہ: ۳۸۸۰۲ حم: ٦‏ تحفة: ۱۸۱٦۸‏ . 
]۳٣٣[‏ جہ: ٣۲۳٥٣٥‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۰۲۸۔. 


)١(‏ في نسخة: (احسن صحيح غريب). 





ڪڪ ي 
1 لق الى شم كتفافنة الى اله وَرَقَعَ لَه ألَفَ أَلْف دَرَجَةِ. 


ز > 0 


2 


وَقد رَوَاهُ عَمْرُو بْنْ دِیتارِ قَھر 028 ر عَنْ سَالِم بن عَبْدٍ الله 
هَذَا الحَدِيتٌ تَحوه. 

۹ ۔ حَدَّنَنَا بِدَلِكَ ھا جات الصَبّىُ کا هناد ين وحن 
E E‏ 0 عَمْرُو بْنُ دِينَاِ وَهُوَ قَهْرَمَالُ آل الزيَيْرِ عَنْ کک 
الم بی عَبْد الله ہي عْمَنَ عن ابی عَنْ جَدب أن ول اللہ ول قال: من 
سے سس و ون 


ویم کیک رفو جي لا يثوظه بدو الخك وشو عا ہل فی كي وت ا 
الک آلیں MENS EEE‏ 


Ee‏ اق 


عت هن كاسم ۔ ٥‏ 28 .8 سر ت ٥‏ س سے 
TET‏ ےك اسان و يع» نا إِسْمَاعِيل بْنْ مُحَمَّدِ بْن جُحاد٥‏ 


[479"] انظر ما قبله. 

.۳۹٦٣ تحفة:‎ ۳۷۹۸٣ جہ:‎ ]۳٤٣٤۰[ 

)١(‏ هو کالخازن والوکیل والحافظ لما تحت یدہہ والقائم بأمور الرجلء بلغة الفرس. (النھایة) 
(٤/۱۲۹)۔‏ 

(؟) زاد في نسخة: (قال ہو عیسّی: وََمْرُو بن ديتار هدا هو َي بَضرِیٌ: وَقَذ تلم فی بَعْضُ 
اکا ضر وی ساکر عفرا اھ و ضر احائیت لا وا علببا نويد 


روي هذا الحديث من غَيِْهذَا وَج راء يځ بْْ میم الطاوفی: عن هران بن تشم 
عَنْ عَبّْد الله بن ديتار» عن ابن عم عن الي يف وَلَمْ يَذْكْرُ فيه عَنْ عَمَرَ. 





بات ال توا نولاصل اممعليِوَسَلمَ لت و ص 1 11 
ن 6 الجَبَارِ بن عباس م ٴي إِسْحَاقَ» عن الأَغَرٌ بي مَسْلِم قال: اميد 
على أبي - مید سَعِيدٍ وَأبِي اما 0 من قال 

الا کن ا وَأ ر 


له صَدَّقَهُ َب فَقَال: لا ا ر و 
7 الله رحد قال؛ یکول اللہ a:‏ أقاوانا قشويه وَإذًا قال: لا إل 
إ1 الله خت لا شريك له قال الله: لا ٳِلََ إلا أنا مَحْدِي لا هَرِيكَ لي وَإِدَا 
تس ع a‏ آتہ لی الْمُلْكُ 


مس رجح عَنْ أَبِي هْرَيْرَةَ 


و یق و اد اع 


وَأَبِي سَعِيِدٍ تَحْوَّهَذَا الحَدِيثِ بِمَعْنَاك وا يرفعه شعبة. 
حَدَّتَنَا بِدَلِكَ مُحَمَّدُ بن بَفَار قَالَ: ا محمد بن جَعْقَر عَنْ شُعْبَة 
بھدا, 


ت 


EDE ۳۸‏ وو نکی 


عيد 


"١‏ -حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ الله بْنِ بيع قَالَ: ا عَبْدَ الوَارث بن 
عير سَعِيد عَنْ عَمْرِو ْنِ دِیتارِ مَوْل آل الزَّيْرِ ؛ عَنْ سَالِمٍ بْنِ عَبّدِ الله بن عَم 


کو الى يق قات ليقن الله ا قَال: :لامر تا قاع کو قال: 


[٣٣٣۳]هب: ۱۰٦۳۳‏ تحفة: ٠١٥۴۳۲‏ . 
)١(‏ فی نسخة: (أنه قال). 





اا gg‏ 
الحَمْدُ لله الّذِي عَائَانِي مِمّا ابْتلَاكَ يه'» وَفَضَّلَنِي عَلَى كَثِيرٍ مِمّنْ خَلَقَ 
رٹ 7۳ عون مِن دی البَلاي كَايمًا ا ما عاش». 


وَفي البَاب عَنْ أبي هِرَيرَةٌ 
ہی نهار و TIE‏ -0 و جو سے ا 2 E.‏ 2۹ 2 
ہس ا ہی کم 0+400 


كذ وت عق أي حنقر محمد بي عله أثة قق: تہ 
م يَتعَوَدُ يَقُولُ ذَلِكَ في تَفْسِه وَلَا مُسِْعُ صَاحِبَ الْبَلَاء. 


٦۲‏ دتتا ابو جَعْقَر السْمْتَاِیُ: وَعَیْرُ وَاجیء قَالُوا: کا مُطرّفٌ بُنْ 
عَبْدِ الله الْمَدِينِيُ» ا عَبْدُ الله بْنُ غُمَرَالعْمَرِیء عَنْ سُهَيْا بن ای الج 


2 


عَنْ أبيه» عن اي هُرَيْرَةَ قال: کال ول اللہ کا م الک کال 


.۱۲٦۹۰ طس: ٤٤۱۷ء هب: ٤٤١٦ء تحفة:‎ ]٣[ 

(۱) قال في «اللمعات» /٥(‏ ۲۲۲): قالوا: إن كان مبتلى بالفسوق مجاھراً یقوله جهراً ويسمعه 
لينزجر عنهاء وإن كان مريضاً أو ناقص الخلقة يقوله سرّاء ولا يلزم من لفظ الخطاب 
الجهر والإسماع» والطيبي حمله على القسم الأول بقرينة الخطابء فافهم. 

(؟) قال في «اللمعات» (5/ 2557): الظاهر أنه حال من الفاعل أي: لم يصبه البلاء أيّ بلاء 
کان» انتهى. وذهب المظهر إلى أنه من المفعول» أي: في حال ثباته وبقائه ما كان أي: مادام 
باقیاً في الدنياء انتهى. وقال المحشي: لكن قوله: «ما عاش» في هذا الحديث يعين المعنى 
الأول» انتهى. 

(60) في نسخة: وال الأيثرء شی يضري ولج هر بال قرئ»: 


اٹ الو اشن ول ال ول ادل 2ي وو تا و ے_ -_-__-۔-س ٦٦٦‏ 
الحَمْدُ لله الَّذِي عَاقانی ممّا ابْقَلَاكَ بهء وَقَضَّلَنى عَلَى كثيرمِمَّنْ خَلَق تَفُضٍیلاً 
لَمْ يُصِبُْ ذَلِكَ البَلائ). 

هذا حويث حدق عكري ين هذا الجخ 

0م فام مِنْ مجلس“ 

0 4 ا ما ار ب أ السَّمَر الكو وَاسْمهُ‎ ES FT 
عبد الله با 1 لعج ز 1 ا ال 3 جرچا‎ 
ا ا نجل في كي فك 00 ققال قبل أذ‎ 
يَقُومَ مِنْ مَجْلِسِهِ ذَلِكَ: سُبْحَائَكَ الله وَيحَسْیِ يكتيك اشد ان ۷ ال ان‎ 
تق وآثوٹ الہ ال عو لَه مَا كَانَ فى مَجْلِسِهٍ ذّلِكَ).‎ 


وَفي البَّاب عَنْ أَبِي بَرْرَكَ وَعَايْشَة. 


SS 


سے ال حاار عن مالك 


[٣٤٣۳]ك:‏ حم: 7۲ تحفة: ۲١۸٥۱۲۷۔‏ 

]۳٣٣ ٩ [‏ د: ۱٥١١‏ جہه: ٤‏ حم: ۷۲ تحفة: ۸۱۲۲۔ 

(۱) فی نسخة: (من المجلس». 

(0) قال الطيبي :)۱۹۰۰/٦(‏ اللغط بالتحريك: الصوت والمراد بە الهزء من القول وما لا 
طائل تحته» فكأنه مجرد الصوت العري عن المعنى» انتهى 


ا الکو الدُرَي 
المي nS a‏ 9۹ ا 
سول الله كه د في الْمَجْلِس الوَاحد مِائةُ م مَرَةِ مِنْ قَبْلٍ أَنْ يَقُومَ: ارب اغفذ 
لي و ثبْ عَلَيَ؛ 0 


ىه بير اس 27 2 2 سرن 
000 


ے 


E بْنُ بَشَّاِِ نا مُعَاُ بْنُ هسام قالّ: ؟‎ sS 
قَتَادَةٌ عن 58 العالِة عن ابن عبایں؛ 9 يي الله پت كان > ین‎ 
الگرپ): (لاَ لله لا الله الهم 7 0101970 ال‎ 
العَظِيم لا إِلََ الله رب السمَوَاتِ وَالاَر٘ض العزش الگریخ۸‎ 


و ر و هو ےتا 


حَدََنَا مُحَمْدُ بْنُ بَفار تا ابن أبِي عَدِیٌء عن هسام عن فاده عن 
بي العَالِيّة عَنِ ابْنِ عَبًایںء عَنِ النَبَِ كك بولا" 


[ہ٤٣۳]خ:‏ ° ip‏ ۲۷۰۰ء جہ: ۳۸۸۳ حم: ۷۱ء تحفة: ٥)۲١‏ . 
[] انظر ما قبله. 
)١(‏ فى نسخة: «يعد) بالياء. 
(5) قال في «اللمعات» :)5١1١/5(‏ الكرب: الحزن يأخذ بالنفس كالكربة بالضمء والجمع 
كروب وكرَّيّه الم فاكترب فهو مكروب وكريبء فإن قيل: لیس فيه دعاء؟ قلت: الدعاء 
قد يكون صريحاً كما يقول: اللهم أعطني» وقد يكون تعريضاً كما إذا أثنى على الله تعالى؛ 
فإن الثناء على الكريم سؤال كما قال: 
إذا أثنى عليك المرءيوما كفاه عن تعرضه الثناء 
وقد قال يَكِِ: قال تعالى: امن شغله ذكري عن مسألتي أعطيته أفضل ما أعطي السائلين»» انتهى. 
9 فی نسخة: (العلي الحكيم". 


یت رت 
۔ 


اباب ال دوا تعن سول انرص اله عله و 
وَڻي الاب عَنْ عَيِيّ. 
EES‏ وة خی رو اناوت الْمَخْرُومِيُ الْمَدِينيء 

NEE OE 

گن ایی هرر أ التي كلةِ گان ا هُ إلى السات 

تال متاخ اش العَظیماء وَإِذَا اتيد جِتَهَدَ في الدُعَاءِ قَال: 0یا خی ی قَيُومُ). 


جج 


هَذَا حَدِيثٌ ریت 


1 تاب کا جا 4ا کول تال قدا 


٦٦٥ 


IG A TEY‏ تيب تا اللي عَنْ يريد : ٿن يي ڪيه عن الحاربِ 
ابن يَعْفُوبَ» عَنْ يَعْقُوبَ بن عد الله بي المع عَنْ بُسْرِبْنِ سُعییہ عَنْ سَعْدٍ 
ابن أبي وََاصِء عَنْ حَوْلَةَ بِنْتِ حَكِيمِ السّلَمِيةٍ ١‏ اي 
َوّلّ مَنْرلاً ثُمٌ قال: 1 1+ وا ایت 
ماع اتدل يق عار لک 

e 


و کو 


E‏ ا 


سے هه سح 


بَلِعَهَ عَنْ يَعْقُوبَ بن الاش 


.۱۲۹١(۱ تحفة:‎ ء۱٥٦٦‎ ء٦٥٤٦‎ :ع]۳٣٣٣[‎ 

. ۱١۸۲۹ تحفة:‎ ۷۷/٦ حم:‎ ۳٥٣۷ م: جہ:‎ [FEV] 

)١(‏ قال الطيبى (5/ 1845): قيل: معناها الكاملات التى لا يدخلها نقص ولا عيبء وقيل: 
النافعة الشافية» وقيل: القرآن. وقال المظهر: الكلمات التامات أسماؤه وصفاته» انتهى. 





اا ا 

وروي عن ابن لان هذا الحَدِيتُ عَنْ يَعْقُوبَ بْنِ عَبْدِ الله بْنٍ 
لأ اٹول عن سو ن ایپ عن خو 

وَحَدِيتُ اللَْثِ أَصَحُ مِنْ روَايَةِ ابْن عَجْلَانَ. 

۲ -بَابٌ ما يَقُولُ اڏا َرَج مُسَافِرًا 

۸۸ء جد گا محمد تن عْمَرَيْنِ عَلِيَّ الْمْقَدَمِيُ؛ ا اين يي عي 
عن ُغبقء عَل عَرْد الله بن يقر الختعيرة: حَنْ آبی رگ حَنْ أبى عْرَيْرة 
٠‏ گان يَسُولُ الله يكل إِذَا سَاكَرَ فَرَكْبَ رَاحِلَتَهُ َال يَإصْبَعهء وَمَدّ شُعَْة 
صْبَعَهُ كَالَ: «اللَّهمَ أنْتَ الصَّاحِبُ' في السَّمَرِ وَالخَلِينَةُ في الأَهْل؛ الله 
0 لی از ر الا زک ویون عل القن 


[ باب ما یقول إذا خرج مسافرا] 
فوله: (قال واصيعة) أى: أشار بها للتوحيد بتسوييها قياماً. 
قوله: (واقلبنا بذمة) أي: كاملة تامة» أريد بالمطلق فرده الكاملء أو التنوين 
عوض عن المضاف إلیە'''. 
]١[‏ كما هو مختار المحشي إذ قال: أي: بذمتك» كما في نسخة» انتهى. قلت: وهو كذلك في 
المصرية: «واقلبنا بذمة» بدون الإضافة. 


[ ۸ ]9:5 ن: ١ه‏ حم: 401١/7‏ تحفة: ۱٤6۸۹٩۲‏ . 

)١(‏ قال الطيبي :)۱۸۹۳/٦(‏ الصاحب هو الملازمء وأراد بذلك مصاحبة اللہ إیاہ بالعنایة 
والحفظ» والاستئناس بذكره» والدفاع لما ينوبه من النوائب. و«الخليفة» هو الذي ينوب عن 
المستخلف» يعني نت الذي أرجوه وأعتمد عليه في سفري وفي غيبتي عن أهلي» بأن يكون 
معيني وحافظيء وأن يلمّ شعئهم ويداوي سقمهم. ویحفظ علیهم دینهم وآمانتهم» انتھی. 





اواب الات کن سول اللو صل هعوور ل 
الل اد ّي أَعُودُ ِكَ مِنْ وَعْكَاء الا ا 
حَدَکََا سُوَیْد هي َضْرِء أنا عَبْدُ الله بْنُ الْمُبَارَكِ أَنَا شْعْبَةُ بهذا الوستَاد 


1 
٥ 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ حَدیثِ أَبي مُرَیْرَقہ لا تَعْرفہ إ وس 
شیف ان ای کب کن د 


ST EE "٤ 

الأَموَلِ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ سَرْحِسَ قال كات الي يك إَِا سَاة و الله 

أَنْتَ الصَّاحِبٌ في السَّمَِ َالخَلِيقَة في الل لَه امْحَبْنَا في د 
ل غود بِكَ مِنْ وَعْكَاءِ السَّمَنِ امن 
الْحَوْرِمَ بَعْدَ الْكَوْلٍ وَمِنْ دَعْوَةٍ الْمَظلُومِ؛ وَهِنْ سُوءِ لمَنْظرِ في الأَهْلٍ وَالْمَالِ). 


[۹٣٣۳]م:‏ ٣٣۱۳ء‏ ن: ۹۸٤٦ء‏ جہ: ۳۸۸۸ء حم: ۵٥‏ تحفة: ٥٥٥۔‏ 

)١(‏ الكآبة: تغير النفس بالانكسار من شدة الھم والحزن. یقال: کئب کابة واکتاب؛ فھو کئیب 
ومكتئب. المعنى أنه يرجع من سفره بأمره يحزنه» إما أصابه في سفره وإما قدِم عليه» مثل 
أن يعود غير مقضيّ الحاجة, أو أصابت ماله آفة» أو يقدّم على أهله فيجدهم مرضىء أو قد 
قد بعضهم. «النهاية» /٤(‏ ۱۳۷). 

(۲) زاد في نسخة: «قال ابو عِیسی: كنت لآ أَعْرفٌ هَذَا إلا مِنْ حَدِيثِ ابْنِ أ 
حد تي به سويد . 

() كذا في الأصل» ونسخة (م) و(ح)» وفي (ب) و«الأطراف) :)۱٤۸۹۲(‏ «لا نعرفه إلا من 
حديث شعبة»» وهذا هو الصواب. والله أعلم. 





واا ا 
بيك 'الْحَوْر بَعْدَ انگزن؛ أَيْضَ وَمَعْنَى قَوْلِهِ: «الْحَوْرٍ بَعْدَ 
الْكَوْنِ أو الْكَورِ» اهما لَه وَج وَيُقَالُ: إِنَّمَا هْوَ اليُجُوعٌ مِنَ الَِيمَانِ 
إلى الڪفرء ا ة إلى الْمَعْصِيَة إِنّمَا يَعْنِي اليُجُوعٌ مِنْ شَيْءٍ إِلَى 
نَيْءٍ مِنَ الشّرٌي 


قوله: (وكلاهما له وجه) أشار به إلى جواب ما أورده البخاري!!! من أن 
الخو ر بعد الوق ليس له مح قرهه يان لدمعى أيقا وهو الاسشرارواليات» 
أو نفس الوجود في درجة ومنزلة أيّا ما كانت من الفضائل والخيرات» فالمعنى 
أعوذ بك من أن أرجع إلى ما هو دون بالنسبة إلى المنزلة التي كنت فيها قبل هذا 
الرجوع» ومعنى الحور بعد الكور ظاهر. 

قوله: (من الشر) بيان للشيء الثاني. 


[ لم أجد إيراد البخاري في «صحيحه)» فليفتش! فإن الحديث ليس من مروياته» فليحرر! 
وقد أخرجه مسلم فی (صحیحہ) بلفظ: (الحور بعد الکون)ء قال ا هكذا فى 
معظم النسخ من (صحیح مسلم) (بعد الكون» بالنون» بل لا يكاد يوجد في نسخ بلادنا إلا 
بالنونء وكذا ضبطه الحفاظ المتقنون في «صحيح مسلم». 
قال القاضي''': وھکذا رواہ الفارسي وغيره من رواة مسلمء قال: ورواه العذري «بعد 
الكور» بالراء» قال: والمعروف في رواية عاصم الذي رواه عنه مسلم بالنون» قال القاضي : 
قال إبراهيم الحربي: يقال: إن عاصماً وهم فيه» وإن صوابه الكور بالراء. قال النووي': 
ولیس كما قال الحربي» بل كلاهما روايتان» وممن ذكر الروايتين ین جميعاً الترمذي في 
اجامعه» وخلائق من المحدثين» قالوا: ورواية الراء مأخحوذة من تكوير العمامة وهو لفهاء - 


ر3( (شرح صحیح مسلم) (ه/ ۲ء 
)٢(‏ (إکمال المعلم) .)٥٥٤ /٤(‏ 


(۳( (شرح صحیح مسلم) (۹/١١٦)۔‏ 





بو اب العو ا تعن رسو ل ار صو انه عله ولم 


ELS 


44 ركنا محمود ين 


لئ پل كانَ إا او رک ایبون تَائْبُو 


ہے ہم 


وروی 
فيه عَنِ الرّبيع بْنِ البَرَاء» وَروَاية 


ور 


لان نا 


ا 


1۹ 

و ںی 
سے و کور کی وا سے 
بو داو الا ھا مغن 
6 و و ا م 52 کے 
0 000 


ات د عَنْ أبي اسان 
شُعْبَةٌ أصَحٌ. 


عَنِ البرَاء وَل يكر 


وق ۸ 9 ۹ٰ9" 


5 باب 


۱ حَدَّدَنَا عَلِين بْنُ حجر اتا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَرِِ عَنْ حْمَيْد 


[5 اب ما جَاءَ ما يَقُول إِذَا رَجَعَّ مِنْ سَفَرِهِ] 
قوله: (لرینا حامدون) الجار مع المجرور متعلق بحامدون» وقدم عليه 
لقصد التخصیص فی الحمدہ إذ المحامد کلھا راجعة إليه فی الحقیقة ونفس الأمر 


= ورواية النون مأخوذة 


من الكون مصدر كان يكون إذا وجد واستقر قال المازري: في رواية 


الراء قيل أيضاً: إن معناه أعوذ بك من الرجوع عن الجماعة بعد أن كنا فيهاء يقال: كار عمامته: 
إذا لفهاء وحارها: إذا نقضهاء وقيل: نعوذ بك من أن تفسد أمورنا بعد صلاحها كفساد العمامة 
بعد استقامتها على الرأس» وعلى رواية النون قال أبو عبيد: سئل عاصم عن معناه فقال: ألم 
تسمع قولهم: حار بعد ما كان؟ أي: كان على حالة جميلة فرجع عنهاء انتهى. 


. ۱۷٥٥ تحفة:‎ 81١/5 ]حم:‎ ۳ [ 


٦]ٌخ:‏ ۲ءن فی الکبری: ٤٤٢٦ء‏ حم: 2159/9 تحفة: 0۷4. 





٠‏ الکوکٹ لی 
عَنْ أَئیں: أ الي ٤ي‏ گان دا کت جُدْرَانِ الْمَدِيئَةء 
أَوْضََ”" رَاحِلَتَهُ وَِنْ كَانَ عَلَى دَابةٍ حَرَّكُهَا مِنْ 
5 باب مَا جَاءَ ما يَقُولُ إِذَا وَدّعٌ إِذْسَانًا 
٤‏ عتھ گا آ ×× خر ال السَّلِيِْيُ البَصْرِيٌ 

قُتَيْبَةَ سَلْمُ بْنُ قُتَيْبَة عَنْ ہو ےرت رھ 
نَافِع» عَنِ ابن کڪ و کان ای ا إا ود َجُلا م بِيَّدِو قلا 

يدها ڪي ڪون الرجل هو يدع يد انين بي ومو لُ: «أُسْتَوْوعٌ الله يدك 
وَأَمَائَككَ وَآخِرَ حَمَلِكَ). 


ت 


ات - 8" > و ےق چ ر 
ہے دق و ف ا یت اف 2 © 6% یں 5 ۔ ٥‏ کو كم 
وقد روي هَذَا الحَديث مِنْ غير وَج عن ابن عمر۔ 


٤۲[‏ ۳ ] جه: ۲۸۲۲ د: ٢٢٦۲ء‏ ن في الکبری: ,۸۷٥۰‏ حم: ۲ ہے تحفة: ۷۷۱۔. 

)١(‏ من وضع البعیر یضع وضعًا وأوضعه راكبه إيضاعا: إذا حمله على سرعة السير. والإيضاع 
خاص بالراحلة» ولذا ذكر الحركة في غيرها كالفرس والبغل والحمارء انتھی من (مجمع 
بحار الأنوار» /٥(‏ ۷۰). 

(؟) وقع في الأصل وفي الأصول الخطية دون لفظ: «أبي» وهو خطأء والصواب ما أثبتناه كما 
في «تحفة الأشراف» (07411. 

(۳) في بعض النسخ: «رسول الله). 

(4) في نسخة: «أخذه)». 





اٹ الو اشن وا 2 كل د 099 

سے ا ص چ 7 ه ا 8ه و o2 ٥‏ داه 

٣-۔‏ حََدَّنَنَا إِسْمَاعِيلُ بْنُ مُوسَى القَرَارِيُ» نَا سَعِيدٌ بْنُ خْنَيْم» عَنْ 

َ عم ق سی 9 6م ہر و د 1 ا ف‎ Sa 

حَنْظَلَة عَنْ سَالِمِ أنَّ ابْنَ عْمَرَكَانَ قول لِلرّجْلٍ إِذَا أرَادَ سَهَرَا 
و 


TT Ty‏ ا ا ور ی د 2 و و را س ور 
أَوَدْعْكَ كما كَانَ رَسُولَ الله لا يوَدَعْنَاء فَيَقَولَ: «أَسْتَوْدٍ ع الله يتك وَأَمَائَتَكَ 
وَخَوَاتِيمَ حَمَّلِكَ). 


7 معو د 
ان ادن نی 


٥ 2 8 a E ê چ 2 8 > ھ2‎ 8 2١ 
َ َ ل‎ o 


عبك الله 
٥ 2‏ 
5 - ياب مِنْهُ 


ك هو 6و آ8 و اق اه 


٤‏ حَدَّنَنَا عَبْدُ الله بْنُ أبي زِيّادِ نا سَيَّانٌ تا جَعْمَرُ بُنُ مُلَيْمَانَ 
صقر کے وج۔6 1۶ 7+00+8 5 0 سے ری کے 5 1 
گن کیت عن یں قال جَاء وَجُل إِلی زرل اللہ" گلا کقال: یا رَمُول اللہ 
و 


ل ا E‏ وطصھ 22.71.0000 7 1,0,81 دم 
اني اريد سُفوا فرودنی ١‏ قال: )) وَدَكَ الله التقوّى»» قال: حي قال: اوعفر 


و 


بب کے ف 2 کے ۶2ے کے م وھ سے وا ذو 
5 ن كل زدنى اس انيت وَامى» قال: «وَيْسْرَ لك الخ حيكمًا كنت 


ا کا سو ےو سے و 
2 ا 


41 ؟ ]ن في الکبری: ۸۷٥۰‏ حم: ۷/۲ تحفة: 1۷٥1‏ . 

.1۷ £ خزیمة: ٢۳٥۲ء تحفة:‎ ء۲٢۷۷‎ :3]۳٤٣٤٤[ 

0 في نسخة: (التِيٌ). 

(؟) أي: ادع لي دعاء تكون بركته معي في سفري کالزاد قال الطيبي :)۱۹۰۲/٦(‏ ویحتمل 
أن يكون المراد الزاد المتعارف» فالجواب على طريقة الأسلوب الحكيم» انتهى. «لمعات 
التنقیح) .)۲۲٢ /٥(‏ 

(9) إشارة إلى صحة التقوى وترتب المغفرة عليهاء والتجاوز عما يقع فيه من التقصيرات» 
والمراد ب«الخير» خير الدنيا والآخرة. «لمعات التنقیح» .)۲۲٢٢ /٥(‏ 





۲یس ت_ے_مے تے ےت ےہ ٹتےتجےےہہہ ب بين الکوکب الذزیي 
۷ -بَابٔ مِنْهُ 


٥۔‏ حَدََنَا مُوسَى بن عَبْدٍ وو الكِنْدِيٌ الکو تا ر لاڈ 
0 جه خر أُمَامَةٌ 9 ری ع سعيد ا عن آي ر هریر 37 7 
ہے أ ال َالَ: 57 اطول EAE‏ 
وَهَوّنْ عَلَيِْ السّفَرَا. 

فا یت ی 

۸ باب ما ذُكِرَ في دَعْوَةٍ الْمُسَافِر» 


45 حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَمَارِء نا أَبُوعَاضِيء ا الحَجَّاجٌ الصَرَّافُء 


[/ا5؟ باب منه] 


قوله: (والتكبير على كل شرف) والوجه في تخصيص التكبير بالشرف دون 
سائر الأذكار ما في الشرف من كبر في الظاهرء فيرد بالتكبير ما يتوهم من علو وعظمة 
رتا ای ا ا ا ا 
ورد في بعض الروايات مثل ذلكء فإن الهبوط لما تضمن نوعاً من التنزل والمنقصة 
ناسب تسبيح الرب تبارك وتعالى إشارة إلى أنه هو الذي لا يعتريه نتقص وزوال. 
EEA EO‏ 


. ۱۲۹٤7 تحفة:‎ ۳۲٣ /۲ جہ: ۲۷۷۱ء حم:‎ ]٥٣٤٥[ 

.۱۹۰۵ تقدم تخریجه في‎ ]٣٣٣٣[ 

)١(‏ فى نسخة: «قال: أخبرنى). 

(0) أي: يسر السير بمنح القوة لمركوبه وأن لا يرى ما يتعبه» كذا في «المجمع» ("/ 7/ا4). 
(۳) فى نسخة: «باب ما جاء فى ذكر دعوة المسافر». 





نوات التعوَات عن وول ار ا ا 
عَنْ يَحْبَى بْن أبي كثِيرء عَنْ آپی جَعْقَِ عَنْ أبي هُرَیْرۃ قال: قال وَسُولُ الله عله: 
الات دَعَوَاتِ مُسْتَجَابَاتٌ: دَعْوَةُ الْمَظْلُومِ وَدَعْوَةُ نیقوش مرک 
عَلَى وَلَّدِوا. 

حَدََنَا عَلِيُ بْنُ حُجْرِءنَإِسْمَاعِيلُ ذ بْنُإِبْرَاهِيمَ عن هسام الدَسْتُوَائيٌ عَنْ 
یی بن ابی گی ِهَذَا الإسْتَادٍ ئَحْوَه. وَرَادَ فِيهِ: مُسْتَجَابَاتٌ لّا شَكَ فِيهنٌ. 


کے ھا و روز ام 


ہہب وٹ سی ِنْ أَبي 
گئیرِ يَقَا ل: ابو جَغْقَر الْحْقِذذ وَلّا تفرفُ اسْمَهُ. 
4ے زان کا کا کا کول EEO‏ 


۷ دتا فة البلا اث الكنوس يك أى اتكاق ا گال ھت 


قوله: (على ولده) أي: لضرره» كما هو مفاد كلمة على" فإن دعوة الوالد 
وإن كانت مستجابة في حق الولد خيراً وشرًا إلا أن دعاءه في الشر أشدّ» وذلك 
لأنه لا يدعو عليه إلا بعد شدّة يقاسيها منه» فكان مظلوماً أيما مظلوم» وقبول دعوة 
المظلوم مسلّم معلوم. 

قوله: (وزاد فيه) أي: زاد فيه لفظ: «لا شك فيهن». 


11 وهو كذلك في رواية الترمذي إذ هي بلفظ «على»» وأما رواية أبي داود وغيره فخالية عن 
هذه الكلمة. تبن يكيلة للع والضور معاء ولذا فسّر بهما معاً القاري وغيره * ثم اختلفوا 
هل يدخل في ذلك الوالدة أيضاً؟ فقيل: بالأولى كما هو مختار القاري وغيره» وقيل: لا 
لأنها لا تريد بدعائها عليه وقوعه؛ كذا ذكره زين العرب”". 


٠ YEA: تحفة‎ 7/١ : ا في الكبرى: ۰ءء تم: ۳ء حم:‎ ۹ ۲ 5 FEV] 
فى نسخة: «هذا».‎ )١( 
.)۱۳١ /٥( انظر: «مرقاة المفاتیح)‎ )۲( 





ا > س 
َالَ: مَهِدْتُ عَلِيّه أت بِدَابَّةِ لِيَرَكْبَهَاه كَلَمّا وَصَعَّ رِجْلَّهُ في الژژگابء قَالَ: 
بشم الله”"» قَلَمّا اسْتَوَى عَلَى كَلهرِهَاء قَالَ: لخا مَ كَالَ: #«سْبَحن الى 


ہے تدخ مت عن و 


سر ا هدا ماتا ل مقرو ٭ وتا را سملن عو ۱٤-۳‏ م 
قَالّ: الكيد يلد e E‏ 0ا SS‏ 


- 


ىک ا أَمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ؟ قَالَ: وت ول لهب تع" كتاضتذك تع هت 
صَحِكَ فَقُلْتُ: ين آي يٰءِ صجکت يار شُول الندة قال ان ودف لی 


و ل 


مِن ا بیو لا قَال: 7 ب اغْفِرُ لي ذُنُوبيء! انه ل يفف الوت غ0 


Nn‏ کت 


رفي الاب عَنِ ابْنِ عَمَرَ. 

ا قش اعت اللہ بن اما أن نا انب 
تق کن ا ای کن کن إن عزو الله التارق كن الى شد N‏ 
لئ گان ذا سار ركب راس کے قلذكا وكال: ےی تا 
وماڪنا له مقر نيك ٭ ول تَا لَسقَِ 4 [الزخرف: 1١5-١1‏ ثُمٌ يَقُول: «اللَّهُمَ 
ي اور عل هَذَا مِنَ اليرٌ وَالتَقْوَى» وَمِنَ العَمّلٍ ما تَرْضَىء 


[۸٣٣۳]م: ۱۳٣١‏ د: ۹۹٥۲ء‏ ن في الكبرى: ۱۰۴۰ء حم: ۲/ ۱٤٤‏ تحفة: .۷۳٣۸‏ 
دی ت و 

7 في نسخة: (يصنع). 

() أي: يرتضي هذا القول ويستحسنه استحسان المعجبء «مرقاة المفاتيح) (5/ .)١59٠‏ 
)٤(‏ في نسخة: «يعلم أنه لا يغفر الذنوب غيري». 





0 کت و عب a‏ 
Hd‏ هون ۲ ۔ 1 6 0 


0 حلي ني الل ضعي في سفرئه الفا في أله كذ 
َقُولَ إا رَجَحَ إلى أَهْلِه: «(آپبو نَ إنْ شَاءَ الله تَائْبُونَه عَابدُونَ لِرَيْنَا حَامِدُونَا. 

ا 

٠‏ -_بَابُ مَا جَاءَ ما يَقُولُ إِذَا َاجّتِ الرٌيحٌ 

۹ حَدَّنَنَا عَبْدٌ الَّحْمَنِ ب او رق ا ا 
ا ؛عَنْ عَطَاءء عَنْ عَائْمَة قَالَثْ: گان ئ 
رای الخ قال: الم ني أَسأَلْكَ مِنْ حَيْره َكَيْرِمَا فِهاء وَكيْرِمَاأَرْيِلَثْ 
په وَأَعُودُ ِكَ مِنْ شَرّعَاء وَشَرٌمَا فِيهَاء رمَا الث بعاد 

إفي البابي عن اح ي 

وھا حَديث كت 

ہہت 


0 e 


الو ےت کہ 


٥[‏ باب ما يول ادا سَع الرَعْدَ] 


[449"]م: 419 ن في الکبری: ١۷١۱ء‏ تحفة: ۱۷۳۸١‏ . 

[۰ ]ن في الکبری: ۱۰٦۹۷‏ حم: ۲/ ١١٠٠ء‏ تحفة: .۷١ ٤١‏ 

)١(‏ قال القاري (/ :)١١19‏ بإضافة العام إلى الخاص للبيان» فالرعد هو الصوت الذي يسمع 
من السحاب كذا قاله ابن الملك» والصحيح أن الرعد ملك موكل بالسحابء انتهى. 





ا > ا 
وَالضوٌاعق پا و 3 44 لآ تَمْثُلَا تَقَثَلنَا بِعَضَبِكَ» 53 E‏ بِعَدَابيِكَ؛ مَعَافِنَا 


قبل لك 


دا حَدِيثٌ غَرِيبٌ لا مر لاوز کٹا الوجه. 
يات يفول جل ون الھلالِ 
EEO‏ بن بَمَّاِ تا أَبُو عَامِرٍ العَقَدِيُ» تا ساس یا 
سفن سُفْيَانَ الْمَدِينِئٌ قَالّ: ني ڀال بْنُ يَحْبَى بن تللح بن عن اله عن 
عن ده ظلكة : بن عُبَيْدِ الله ا گلا كَانَ إا تی الھلال قَالّ: «اللَهُمَ 
هلله عَليتا الي" وَالإيان وَالسّلامَةِ وَالاسُلام: رت وَرَيَّ اللّها. 


2 


حو ا لخر ¥ Ea‏ 
وو عد سے ھا کے اف و 
۵ 00 
6" حَدَّدَنَا م مُحمود بَنْ عَيْلَانَء تا قَبِیصَةً کا سان ؛عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ 


قوله: (وعافنا قبل ذلك) أي: قبل أن يصيبنا العذابء يعني أنه إذا أتى فلا مرد 
له فيدعو أن يصحبه العافية قبل إتيانه فلا يصيبه شىء منه. 
٥[‏ _ باب ما يقول عند الغضب] 


.6016 تحفة:‎ 2517/1١ حم:‎ ]"461١[ 

[٢]د:‏ ۱۷۸ء حم: /٥‏ 07515 تحفة: ۱۱۳٤۲‏ . 

)١(‏ الصواعق: شدة صوت ٦‏ 9 و0 (ص: ٦)ء‏ وقال 
الطيبي /٤(‏ ۱۳۲۹): هي قعقعة رعد تنقض معها قطعة من نار» انتهى. 

es 002 





+ 0 امو صل مهليو وسار 2 a‏ 
عَمَی عَنْ عَبْد الَّحَمَنِ بن ا عَنْ مُعَاذِبْي جَبَلٍ قال: اسْتَبٌ رَجُلا کاڈ 
لد لين کل حَتّی عرف العَصَبٌّ في وَجْهِ أَحَدِهِمَا فَقَالَ کت 7 
اَم گل لكالا لَدَحَتَ هت عَحَیِة: آغرة باللہ ین الكَيظان التجيم 


وَفي البّاب عَنْ سُلَيْمَانَ بْن صرَدٍ. 


حَدّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّارِهِ نَاعَ بك بے مَنِء عَنْ سُفْيَانَ نَحوَهُ. 


و و ہے کا 


هد" حَدِيثُ مُرْسَلُ» عَبْدُ الرَْمنِ ْنْ أبي لَيْلَىلَمْ يشم مِنْ مَعَاذِ بن 
جِبَلٍ) وَمَاتَ مُعَاذٌ في خِلَاقَةٍ عْمَرَ بْنِ الْخَطََابِء نول س1 2 0 بَنْ الحَطّاب 
عبد اَن بن بي لی غُلام ابن م تکازن ماش 
الحَكّم؛ عَنْ عَبُد ال حْمَنٍ بْنِ أبي لَيْلَى. 
وَكَد ١‏ وى عبد اتن بى أبي ليلىء عَنْ عْمَرَ عَمَرَ بْنِ الخَطَابٍ و 
عبد الرَحمنٍ أب ليلى : e‏ رابو لی اشئة: ار وروي 
* - بَابُ ما يَقُولْ دا َأى رُؤْيَا يَكْرَهْها 


٤ حَدَكََا فُمَْيَة بْنُ سَعِيدء كا ب بك بْنُ مُضَرٌ عَنِ ابْنِ الهادِء عَنْ‎ - tor 
عَبْدِ الله بْنِ خَبّابِء عَنْ أَبِي سَعِيڍ الحُذري لَه سَمعَ م الى يك يَقُولُ: وا‎ 


قوله: (حتى عرف الغضب) على زنة المجهول. 


. 0۹۲ حم: ۳ تحفة:‎ ۰ te] 


)١(‏ في نسخة: «وهذا». 





0ب کس مم سے س 
ضر 2 و 8ے ا جا ان اال یں و 5 کے 
ادا رای أَحَدُكُمْ الرَؤْيَا يُحِبْهَاك فَإِنْمَا هِىَ مِنَ الله» فَلِيَحْمَدٍ الله عَلَيْهَا 

واف م ا تا اه 1 2 SA A a‏ سی 59 
وَلَيُحَدَّتْ يما رأى» وَإِذَا رَأى غيْرَ ذَلِكَ مِمّا يَكْرّهه2"0» فَإِنْمَا هِى مِنَ 
کا اس e2‏ ل ور جک وھ ب a‏ 2 1 1 1 
الشيطانء فَليْستَعذ بالله مِن شر ولا یدڈگڑھا حَدِء فَإِنْهَا لا تَصرهً). 
م مم ع 
وی الاب کن اھ فاده 
وو عم 4 حم ریو ۔ 98" > 2 8 سو نه 
٥‏ کات ٥‏ 7 0 ا ل ه 5 :3 
وَابِنْ الْهَادٍ اس پزید بن عبد الله ون اسامة ين الهاذ الین مو 
2 وو تا کا ار 7 سے 98 سے و 
نة عند اهل اديت روق عة مالك والتاس 
وو ا رم 0 » 
- بَابٍ مَا یقول إٰذا رای البَا کورَة مِنَ الثْمرِ 
سر تا کس کے م ا لس 8 وف و سه 
:71" تَنَا النْصَاريٌ» نَا مَعْنّء نا مَالِكء ونا قَتَيْبَة» عَنْ مَالِكِء عَنْ 
بی اق ٥‏ ع 3 و َ 2 NR‏ خ نے ٣‏ تپ اذ 2 
سھیل دن آنی صالِجء عَنْ ابيه» عَنْ أبي هرد الہ کان الثاس إذا زاوا اول 
ہے 7 : کا ےھ 9 کات می کا ضر رظ ا لظ ل 1 گے اه 
الثْمَرِ جَاؤُوا بِهِ إلى رَسُولٍ الله ي فإذا اخدہ رسوا الله ع قال: «اللهم بَارِك 
ا فی ار وتارك لكا فى ییا ویارد ا ف صاع ا رمه الم إن 
م 20 اح رر ت فو رت وف سے 0 وماد اال و و ہیں و ا 
إِبِرَاهِي NS‏ َخَلِيلكَ وَتَبِيَكَ وَإِني +0 وَنَبِيكَ» واه دعاك لمکا وَانَا 
5 امو ين 072 ر سے ر و 9 ای 
أدغُوك لِلمّدِيتة يذل مَا ذَغَاكَ يه كه ويله مح قال: ies‏ 


۶9 


و 9 ت 7 7 
هه _بَابُ مَا يَقُول إِدا رَأَى البَاكُورة مِنَ الكَمَرِ 
٤[‏ ٣٣۳]م:‏ ۱۳۷۳ء جہ: ۳۳۲۹ تم: ۱۱ء تحفة: ٠5/ا؟١.‏ 
)١(‏ في نسخة: اليكره). 
)٢(‏ قال في «اللمعات» (577/6): البركة تكون بمعنى النماء والزيادة» وبمعنى الثبات 
واللزوم» وهي تشمل البركة الدينية والدنيوية» وأيّ بركة لم ترزقها تلك البلدة» وقد فتح 
كنوز العالم فيهاء وأضاء بأنوارها وآثارها المشارق والمغاربء انتهى. 





ناث نوات عن رو ا 22 باس خ#» 
E BR‏ عر ود 99 ا ع 
ثم يدعو أصعَرَ وَلِيدٍ يَرَاهُ فيعطيه ذلك الثْمَرَ. 
کے ۔ 4 و ہیں ا 2ھ 
هذا حدِيث حسن صحيح. 
و و 75 091 ا 
E E‏ 


ده" حَدََا أَحْمَدُ بن مَنِيعءناإسْمَاعِيلْ بن راهيم تا علي بن ري 
عَنْ غْمَرَ هْوَ اين أبي حَرْمَلَةَه عن ان عَبّایں كَال: دَكَلْتُ مَمَ يَسُولٍ الله ول 
نا وََالِدُ بْنُ الوَلِيدِ عَلَى مَيْمُوئهه فَجَاءَتْنا ِِنَاءِ مِنْ لَبّنء قَمَرِبَ رَسُولُ الله يكل 
راتا عن يَمِينِهِ وَكَالِدٌ عن" شِمَاله فَثَالَ لى: «القّرْيَةُ لَكَه فَإِنْ شِْتَ 


قوله: (ثم يدعو أصغر وليد يراه)" "لما بينهما من مناسبة في حدثان العهد. 
ولآنها لا تقع من الكبير بمنزلة» والصبي يفرح به. 
ا ا ا كل طهاما] 


[] وفي «المشكاة» برواية مسلم: يدعو أصغر وليد له فيعطيه)؛ قال الطيبي": هذه مقيدة 
والأولى مطلقةء فإما أن تأول هذه الرواية وهو الأنسب» أو يحمل المطلق على المقيدء 
وقال العصام: لعل قوله: «له» متعلق ب«يدعو» وليس قيداً للوليد» أي: يدعو للتمرء فلا 
يخالف الإطلاق» قال القاري: وبعده لا يخفى» والتحقيق أن الروايتين محمولتان على 
الحالتين» والمعنى آنه إذا كان عنده وليد له أو وليد آخر من غير أهله أعطاه» وإذالم يكن أحد 
عنده حاضراً فلا شبهة أنه ينادي أحداً من أولاده» لأنه أحق ببره من غيره انتهى مختصراً. 


۳٥٥ [‏ ]د: ۰ جه: ۲ء تم: ٥‏ حم: ١‏ تحفة: 11۹۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «على». 
(۲) فى نسخة: «على». 


(۳) انظر: شرح الط 2 |٦‏ ٢٢۲۰)۔‏ 
)٤(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)٥٦٦٦ /٥(‏ 





با ا 
کبیا الاه قفلت: ما گنت اوذ ِرُعَلَى سورك أَحَدًا ْمَل وَسُولُ الله كلغ: 
من ا العام كليقُلَ: الهم بارا لك لَنَا فيه ا ےھ كا عدف وَمَنْ 
سَقَاهُ الله لَبَنَا فَِيَقْلُ: اللّهُمَ بَارِكُ لَنَا فِيهه وَدْنَا مِنْهُ). وَقَالَ ول الله كلاة: 
ال شَئ يَجْري مکاٹ الطْعَام اا ا 


دا 5 7 نے ہے ا 
3 
هد حدیت حسن. 


2 0اچ تی ور ريسن ی 3 ب 
حَرْمَلَكَ وفَالَ بَعْضْهُمْ: عَمْرُوبْنُ حَرْمَلَةَ وَلَا يَصِح. 
_بَابُ ما يَقُولٌ إِذَا فَرَغَّ مِنَ الطَّلعَامِ 
۳0٦‏ مھت ھا ايا بْنُ سَعِيدِء نا تَوْر بن يَزِيدَ ا 


ڪال ِن مائ عن ابي أ مَامَةٌ قَالَ: كَانَ رَسول الله كلل إِذَا رُفِعَثِ الْمَائِدَةُ 


مِن بین د ان مو 00 
قوله: (ليس شيء يجزي) تنبيه على العلة التي صارت سبباً في طلب الزيادة 
من اللبن. 


قوله: (ولا يصح) أي: كل واحد من القولين» وقال في «الشمائل)”): 
الصحيح عمر بن أبي حرملة» انتهى. يعني كما تقدم في أول السند, «زكريا». 


7 - باب ما يَقُولُإِذَا قَرَعّ مِنَ الطعَاءٍ] 


[٢٤٣٤۳]خ:‏ د ۹ جە: ۳۲۸€ ت: ۱۹۲ء حم: ه/ ےہ تحفة: 6۸0 . 
)١(‏ (الشمائل المحمدیة) .)5١5(‏ 





اباب ال ترات عن سول اد وصصَای اللذُعَيہِ وس و 00+ 
«( الخد دله E RS‏ َغ نه رتا 


2 


۷ حَدَكناأَبُوسَعِيدٍ الأَمَجُ تا حَفْص بْنْ غِيّاثْ 27 2 
عَنْ حَجَّاجٍ بن أَرْطَائَ عَنْ رِيّاحِ بْنِ عَبِيدَةَ قَالَ حَفْص: شیا ای که 
رکال اک خاليه هخ تن لأ حبيوه ققخ أبن شعي قال کا ا E‏ 
اگ اوكرت قَالّ: «الحَمْدُ لله الذي ا سا مر ا 


وقوله: (غیر مودع ولا مستغنٴٗ عه ) حال . 


]1١[‏ ولفظ «المشكاة»() برواية البخاري: «غير مكفي ولا مودع ولا مستغنىّ عنه ربنا»» قال 
القاري”": بنصب «غير» في الأصول المعتمدة على أنه حال من الله» أو من الحمد» و 
أقرب» وفي نسخة: برفعه على أنه خبر مبتدأ محذوف أي: هو. 

[] قال القاري7؟): روي بالرفع والنصب والجرء فالرفع على تقدير هو ربناء أو أنت ربناء أو 
على أنه مبتدأً وخبره «غير» بالرفع مقدم عليه» والنصب على أنه منادى حذف منه حرف 
النداء» أو على المدحء أو الاختصاصء أو إضمار أعني» والجر على أنه بدل من الله» انتھی. 


[آ/۷٥٣۳]د:‏ ۳۸۶۰ء جہ: ۳٣۲۸۳‏ تم: ۱ء حم: ۳ صتتحفة: .٦٤٤٤‏ 

)١(‏ أي: لا نودعه ولا نعرض عنهہ ولا نستغني بل نحتاج إليه يا ربنا. «مجمع بحار الأنوار) 
.)٦١٤/٤(‏ 

)05 (مشکاة المصابیح) ): 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۸/ ١١٦)۔‏ 

۔)٦١١‎ /۸( (مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 





۷) ےس سے ا 
۳0۸ حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ» ا عَبْدُ الله بْنُ يَِيدَ ال اگ کا 

بن أبي أَيُوبَ قال: ِي أَبُو مَرْحُوء» عَنْ سَهْلٍ بْنِ مُعَاذ بن 
یه :ال ر قرل الله كفة هن )35 ماما كقال: الكنة لله الد 


هَذَا وَرَرَ ون کو و مني وَلَا قُوَّهِ غْفِرَ لَه مَا تَقَدّمَ مِنْ دَنيه). 


٤ 
اس‎ 3 


ائیں کی 
ي أَظعَمَنِى 


6 


0 


مو صمو 


ابو مشو اسمة: عب لمق مثو 
8 - بَابُ ما يول إِدَاسَمِعَ تَهِيقَ الحِمَارِ 
۹ص حدگتا قتیبة کت کت 
الأغرَج غ أي هِرَيْرَة 3 النييّ گل قَال: «إذا سَمِعْتُمْ م صِيَّاحَ الديحقة 
َاسْأُوا الله مِنْ فَضْلِهِ مَإِنَّهَارَآَتْ مَلَكَا وَإِدَا سَعكُمْ تَهيق الجِمَارِ فَتَعهّ 
۳ 9 و 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
4 بَابُ ما جَاءَ في قَضْلٍ | لتّمْبيج وا کر و لر واب 


سے ال 


عم" حَدّگتا عَبْدُ الله هِنْ اي زَيّايہ تا عَبْد الله بی ڪر کر السَهمِئُ؛ 


[59 باب ما جَاءَ في فَضْلٍ التَّسْبِيح وَالتَكْبِيرِ وَالتَمْلِيلٍ وَالتَحْمِيدِ] 


1 ]د:۹ جە: ۳۲۸0 حم: ۳/ ۳۹٣٣ء‏ تحفة: ۱۱۲۹۷. 

|٢٤٣۳]خ:‏ ۴۳۰۳ء م: ۲۷۲۹ء د: ٥٥١٦ء‏ حم: ؟/ "0" تحفة: 5579" ١‏ . 

۳۰1 ] ن في الکبری: ۹۸۷۳ ك: ۱۸۵۳ء حم: ۸/۲٥۱ء‏ تحفة: ۸۹۰۲. 

)١(‏ قال الطیبي /٦(‏ ۱۸۹۲): لعل المعنی أن الديك أقرب الحیوانات صوثً إلی الذاكرين الله؛ 
لأنھا تحفظ غالبا أوقات الصلوات» وأنكر الأصوات صوت الحميرء فهو أقربها صونًا إلى 
من هو أبعد من رحمة الله تعالى» انتهى. 


اب الوا تكن سنو اموق يوسن .بل سد اا 
عَنْ حاتم ِن أبي صَغِيرَة عن اي بل e‏ 
کت 0 الله ككله: ما على الأر أَحَد يو :الله 2ل 
فال ديل ا مُه إل بالل از ےن 6 220ا فاقك 
مِثل رَبَّدٍ ٠س‏ 


ا 8F‏ ہے و کے ھ 
2 


ہے 


E ET‏ عن أبن بج بِهَدَا الإِسْتَادِ نَحْوَهُ وَلَمْ يَرْفَعَةُ 
وَأَبُوبَلْجَ اسْمُة: 00 وَبْقَال: اخ لیم ایشا 

حَدَكنَا مُحَمَّدُ ْنَا ٿا اب ابي عدي عَنْ حَاتمِ بْنِ أبِي صَفِیرة عَنْ 
جم 970 ت دحو . 
تخ ول زق 

41 حَدَكََا مُحَكَدُ ؛ 7 و 

تعَامَةَ السّعْدِيُ» عَنْ أبِي عَثْمّانَ الَهْدِيٌء عَنْ أبي مُوسی الأَفْعَرَيٌ 5 
مَعَّ و رَسُولٍ الله لا في عَرَاة دَلمَا قَمَلْناأَهْرَفْنَا عَلَى الْمَدِيئَةِ فَكَبَّرَ النَّاسُ 


[٣٣]خ:‏ ۲۹۹۲ء م: ٤۲۷۰ء‏ د: ١٥٥۱ء‏ جہ: ۳۸۲۰ء حم: /٤‏ ۷٤١٦ء‏ تحفة: ۹۰۱۷. 

)١(‏ الحول ھنا الحرکة من حال یحول: إذا تحركء أي: لا حركة ولا قوة إلا بالله» وقيل: هو 
الحيلة» أي: لا حيلة في دفع الشر؛ ولا قوة في تحصيل خير إلا بمعونته. أي: لا تحول عن 
معصية الله إلا بتوفيقه» ولا قوة على طاعته إلا بمشيئته» أو لا حيلة من مكر الله» (مجمع 
بحار الأنوار» (۱/ .)٥٦۸‏ 

(۲) زاد في نسخة: ١وَحَاتِجٌ‏ يُكْتَى أبَا يُونْسَ الْفَشَيْرِيّ). 


س 
کہ وہ صَوَاتَهُمْ فَقَالَ يَسُولُ الله ككللة: ا ھا ای جن 


قوله: (إن ربكم ليس بأصم) استدل بذلك من منع الجهر بالذكر ولا یتم 
فقد وردا'' أنه كان ثم عدو فآراد أن لا يعلموا بھمء فكانت الممانعة لأمر خارج لا 
لشيء في نفس الذكرء وهذا هو الحقء فإن الذكر ليس شيء من أنواعه منهيًا عنها"!, 
وإنما ذلك لأمر خارج عنه؛ فإن كان في جهره إضرار بأحد مثلاً كره وإلا لا. 


]١1[‏ وقد بوب البخاري في «(صحيحه» على هذا الحديث في «كتاب الجهاد): «باب ما يكره من 
رفع الصوت في التكبير» قال الحافظ : تصرف البخاري يقتضي أن ذلك خاص بالتكبير 
عند القتال» قلت: ويؤيده سياق الحديث في مغازي البخاري عن أبي موسى قال: لما 
غزا رسول الله ی خيبر» أو قال: لما توجه رسول الله ب أشرف الناس على واد فرفعوا 
أصواتهم بالتكبير» الحديث. 
جال عات E e ES e‏ 
وقع حال رجوعهم» لأن أبا موسى إنما قدم بعد فتح خيبرء انتهى. لا ينافي توجيه الشيخ» 
لأن قرب العدو في البداية والرجوع سواء» وأجاب عنه في «البذل»' بأنهم بالغوا في 
الجهر وفي رفع أصواتهم. فلا يلزم منه المنع من الجهر مطلقاًء لأن النهي للتيسير والإرفاق 
لا لكون الجهر غير مشروع. انتهى. وأجاب عنه في «روح البيان»7" بأنه يختلف باختلاف 
المشارب والمقامات» واللائق بحال أهل الغفلات الجهر» وبأحوال آهل الحضور الخفاءء 
قلت: ولذا ترى الصوفية يمنعون عن الجهر بالذكر لمن ترقى إلى درجة المشاهدة ويأمرونه 
بالمراقبة» وأنت خبير بأن الصحابة ببركة الصحبة قد ترقوا على الدرجة القصوى» وهذا هو 
السر في أنهم لا يحتاجون إلى الضربات والأربعينات. 

[] کیف وقد ورد في «الجامع الصغير»”؟': «اذكروا الله ذكراً يقول المنافقون: [إنكم] تراؤون)؛ - 


)01( «فتح الباري» (كره ١1"‏ ). 

(؟) «بذل المجهود) (5517-1751/5). 
(۳( (روح البیان) (۱/ .)۲۹٦‏ 

.)۱۷۶۱( (الجامع الصغیر)‎ )٤( 





02 و س08 
غائِي٬‏ هو يتڪ ا وا رال ن ان لّ: «يا عَبْدَ الله بْنَ 
تيوه آلا اغليق كقاون كور الجنه لا عل و ياللّه). 


2 


کے 2B F&F‏ 
: 9 2 
هو 1 سم هو 5 


ما 


a 
فو إل‎ 


قوله: (ألا أعلمك كنزاً) إلخ» وقد ورد في غيره من الروايات أنه كان يقول: 


= وضعفه منجبر بالشواهد الكثيرة» منها ما في «المقاصد الحسنة) عن أي الجوزاء مرسلا 
بمعناه» وعن أبي سعيد مرفوعا: «أكثروا ذكر الله حتى يقولوا: مجنون)» رواه أحمد والبيهقي 
وغيرهماء وصححه الحاكم, أفترى يقولون. مجنون بدون الجهر المتداول» وقد قال عر 
اسمه: «أنا عند ظن عبدي بي» وأنا معه إذا ذكرني» فإن ذكرني في نفسه ذكرته في نفسي» 
وإ كر یہلا کرے تی فاا غير سء الخديف و قال عة السا دال خر فير 
أعمالكم» وآزكاها عند مليلكم» وأرفعها في درجاتكم» وخير لكم من إنفاق الذهب والورق» 
وخير لكم من أن تلقوا عدوكم فتضربوا أعناقهم ويضربوا أعناقكم؟». قالوا: بلى» قال: 
«ذكر الله»» وقال: «ما صدقة أفضل من ذكر الله)» وقال رجل: يا رسول الله إن شرائع الإسلام 
قد كثرت علي فأنبئني بشيء أتشبث به» قال: «لايزال لسانك رطباً من ذكر الله وقال معاذ 
ابن جبل: آخر كلام فارقت عليه رسول الله بَكِةِ أن قلت: أي الأعمال أحبّ إلى الله؟ قال: «أن 
تموت ولسانك رطب من ذكر الله)» وعنه قلت: يا رسول الله أوصنىء قال: «عليك بتقوى الله 
ما استعطت» واذكر الله عند كل حجر وشجر)» الحديث.وقال كل «ما عمل آدمى عملا 
أنجى له من عذاب الله من ذكر الله)» قالوا: ولا الجهاد فى سبيل الله؟ قال: «ولا الاد 
سبيل اللہ إلا أن يضرب بسيفه حتى ينقطع»» قاله ثلاث مرات» وقال ڳا إذا مررتم برياض 
الجنة فارتعوا»» قالوا: وما رياض الجنة؟ قال: (حلق الذکر؟ء ویقول الله عرٌ وجل: سیعلم أهل 
الجمع الیوم من آهل الکرم» قيل: من أهل الكرم يا رسول الله؟ قال: «أهل مجالس الذكر من 
المساجد)ء وقال: «سبق المفردون)» قالوا: وما المفردون يا رسول الله؟ قال: «الذاكرون الله 
كثيراً والذاكرات»: وقال: «إن الذين لا تزال ألسنتهم رطبة من ذکر الله يدخلون الجنة وهم 
یضحکون)ء وغير ذلك من الروايات الكثيرة الشهيرة بسطھا صاحب (الحصن) وغیرھاء 
وهي بعمومها تعم الجهر والإسرار» وبعضها صريحة في الجهر. 


.)۱۳۸ «المقاصد الحسنة) (ص:‎ )١( 


ا س 
2 0 ہو معامة اسمة 


ع 
0 0 ام اس 
وَمَعْنَى فَوْلِهِ: ١هْوَ‏ بَيْنَكُمْ وَيَيْنَ رُؤُوس روَاحِلِكُم)”" إِنْمَا يَعْنِي عِلَمَهُ 
ہے م عند 


أ 2 
باب 


سر یھ ور 5 ہو-2 


وي ا د ا 


E 8 وعي‎ oF 


و ےت 


لا حول ولا قوة إلا بالله سرا" فإما أن النبى بي سمعه"" يتلوهاء فبين له فضيلتها 
ليكون على بصيرة من منزلتها حين يقرأء أو وقع ذلك اتفاقا. 


[ 1ے یات] 


]١[‏ کما فی دعوات البخاري بلفظ: (وأنا أقول فی نفسی: لا حول ولا قوة إلا بالله»» الحديث. 
1 كما في سياق المغازي من البخاري بلفظة: «وآنا خلف دابة رسول الله كيا فسمعني وأنا 
أقول: لا حول ولا قوة إلا بالله»» الحديث. 


[45"] طب: 2٠١57‏ تحفة: 97356. 

)١(‏ قال المزي في «تحفة الأشراف» (4011): كذا قال الترمذي» ووهم في ذلك» والصحيح 
أن اسمه: عبد ربه كما قال مسلم وغير واحد» وأما عمرو بن عيسى فهو أبو نعامة العدوي» 
وهو شيخ آخرء والله أعلم. 

۲0 فی نسخة: «(رحالكم). 





نوات ب التحَوَات عَن رُسُولٍ اھ ال ا N‏ 


282 مات وَأ غْرَاسَهَا سان اللہ وَالْحَمَدُ لله» و اله اللہ وَالله 


| ا 


1 


سے ا 2 ھ سی ھا کے و aT‏ ےر ° و سس 5 ٥‏ ت مو 


قوله: (وأنها قيعان) ظاهره مخالف لقوله تعالی: جت ری س تھا 

0 مجتمعة»‎ es e لذي‎ 

في قطعة من الأرض صغيرة بحيث لا يكون بينها كثير فصلء ثم لما أرادوا قلعوها 

من هناك وأثبتوها حيث شاؤواء فكذلك أشجار الجنة إنما هى فى قطعات من 

الجنة» وليست في كل أراضيها بحيث لا يشذ منها أرض إلا وفيها شجر. بل هي 

بأصنافها منبتة في موضع معلوم» فإذا سبح الرجل أو فعل غير ذلك مما هو موجب 
للغراس نقلت الشجرة إلى مقامه الذي أعد له» فاغتنم هذا. 


11 وهذا أجود مما أجاب به الشراح كما قال ابن الملك: يعني أن هذه الكلمات تورث قائلها 
الجنةء فأطلق السبب وأراد المسبب» وقال الطيبي”: إنها كانت قيعاناًء ثم إن الله تعالى 
بفضله أوجد فيها أشجاراً وقصوراً بحسب أعمال العاملين» لكل عامل ما يختص به بسبب 
عمله» ثم إنه تعالى لما يسره لما خلق له من العمل لينال بذلك الثواب» جعله كالغارس 
تلك الأشجار مجازاء إطلاقاً للسبي على النسبب» اجات غیرہ بآن لا دلالة ٹی الحدیٹ 
على الخلو الكلي من الأشجار والقصورء لأن معنى كونها قيعاناً أن أكثرها مغروسء وما 
عداه منها أمكنة واسعة بلا غرس لينغرس بتلك الكلمات» ويتميز غرسها الأصلي الذي بلا 
سبب» وغرسها المسبب بتلك الكلمات. وقال القاري: إن أقل أهل الجنة من له جنتان» - 


.)۱۸۴۳ /٦( اشرح الطیبي)‎ )١( 





...ےصح ےی 

۷۴ے سد کا محمد رن پت بَشْالِ نا يَحْيَى بْنْ سَعِيدِء نا مُوسَى الجَهَنِيُ 
قاڵ: يي مضب ټڻ سيه عن اي أن يَسُولَ الله كَل َال لجلشاف: 
يجاحد ڪان بيب أل حَمَتو فک لا نا را جاتھ كت 
Eee‏ حَسَتَوْ؟ قال: امُسَبّحُ أُحَدْكُمْ مائة تَسبِیحَة کی کت لہ 
تی کچھ ہت تی سَيِكَةًا. 


۱باب 
15- حَدَكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع OE Ea‏ 
عَنْ حَجاجِ الصَّرَافِه عَنْ أبي الرَِِْ عَنْ جَايِ عن النَّبيّ يك قَالَ: امَنْ 
قَالَ: سُبْحَانَ اللّه العَظِيم وَبِحَمْدِه عُرِمَتْ لَه َخْلَةُ في الجَنّةا. 
هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجِیخٌ غريب لا تعر هلا ِن حَدِيثِ أبِي الرُبيْرِ 
عن جابر. 
٠٥‏ "_حَدََّنَا مُحَمُّ بن رَافِع نا مُوَمّلُه عَنْ حَمَّادٍ بْنِ سَلَمَه عَنْ أبِي 


جر ہہ کس سے ہیں 


= كما قال تعالى: ومن حاف مَقَام ريي جَنََانِ 4 الاّیة [الرحمن: ٤٥]ء‏ فیقال: جنة فيها أشجار 
وقصور وأنھار وحور خلقت بطریق الفضلء وجنة يوجد فيها ما ذكر بسبب حدوث 
الأعمالء كذا فى «المرقاة». 


[٣٣٣۳]م:‏ ۹۸٦۲ء‏ حم: ۱۷/۱ء تحفة: ۳۹۳۳. 

[٤)ن‏ في الکبری: ۹٥۱۰ء‏ 3: ۷٣۱۸ء‏ حب: ۸۲٦‏ ع: ۲۲۳۳ء تحفة: .۲٦۸٢‏ 
]۳٣٣٥٣[‏ انظر ما قبله. 

.)۲۲٢ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ (١) 





ور کی 


اواب الغوا ت کن سول یکی ادعو وای س ۹۳۹ 
ا عَن جاب ڪن اللي ول قال: مَنْ قَالَ: اسبْحَانَ الله العَظِيم وَبِحَمْدٍ 
عرست لَّهُ كَخْلَةٌ فى الجَنّدا. 


وا ٦‏ ا 2 
® 


e می ےل ک0‎ ۳٤٣٣٣ 


و وو هه ص ھ72 


١مَنْ‏ قَالَ: سبحا کان الله ہے ےت ےت 
البَحرا. 
کے ۔ 2 و 2 


۷ ۔ خُڈگتا نف بْنُ عِيسَى) NEI‏ فُضَيْل عَنْ 
عُمَارَة بْنِ المَعْمَاِ» عَنْ أبي ررْعَة عَنْ أي هْرَيْرَ قَال: قالی رَُولل اللہ 8ا: 
کا ا خَفِيمَتَان لخي اللَّمَانِ ان في الْمِيرَانِ حبیبتانِ أ 
الّحمن: سبحا نیا ان العَظیم سُبَحَارَ نَّ الله وَبِحَمّْدِو). 


اۓے E‏ جو یں ھا 2 م > هم 
1 4 


7 + کا سکاف بن مُوسَى الا نضاری ا عفن کا مالك عن سے 


[٢٤٢٣٤۳]خ:‏ 9٤٦٦ء‏ م: ۱ء جہ: ۳۸۱۲ء حم: ۲/ ۲" تحفة: ۱۲۷۸ . 

[۷]ٌخ: ۹۲٦‏ ۰ء جہ: ۳۸۰۸۰ حم: ۲/۲ تحفة: ۱٤۸44‏ . 

[۸٣٥]خ:‏ ۳۲۹۳ء م: ۱. جہ: ۳۷۹۸ء حم: ۲۰۳/۲ تحفة: ۱ 

)١(‏ «كلمتان» أي: جملتان مفيدتان. «خفيفتان على اللسان» أي: تجريان عليه بالسهولة. 
«ثقيلتان في الميزان» أي: بالمثوبة. «مرقاة المفاتيح) (5/ .)١1595‏ 





#4 ل ككفي 
عن ابي صَالِح؛ عَنْ أبِي هُرَيْرَة أنَّ رَسُولَ الله يكل قَالَ: «مَنْ قَال: لا لَه 
١‏ لَهُ الْمُلْكُ وَلَهُ الحَمْدُ يُحِْي وَيُمِبتُ» وَهْوَ عَلَى 
حَسَنَة وَمحِيّتْ عَنْهُ مِانَةُ سَيْئَِِ وكَانَ لَهُ حِرْرًا مِنَ الشَيْطَانٍ يَوْمَهُ ذَلِكَ حَنَى 
0 4.۰ اس اك غيل اريخ كلق 

وَيهَذَا الإِسْتَادٍ عَنِ النَِّيّ كَلله: : المَنْ قال: سُبْحَانَ الله وَيحَمُیو مِانَةٌ مَرَةٍ 
خُمَلتْ حَطَايَاهُ وَإِنْ كَانَتْ 5 أَكْكَرَ مِنْ رَبَدِ البَخر)1*1. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَجیخ. 

5" باب 

3ں -حَدَكََا مُحَمَدُ بْنُعَبْدِ الْمَلِكِ بْنِأَه بي الشَّوَارِبِ» ا عَبْدُ العَزِيرٍ 

الحْخقار عَنْ سُفَیْلِ بن اي الي عَنْ سَُيَ عن ابي ضاي عن ابي 
ره عي اك ل كل ۱ ن ال جین يُصَيحٌ وَجینَ يَمِٗي: 0۳/۵ 
وَبِحَبْدِه مِائََ مَرَةِ لَمْ يَأَتِ أَحَدٌ يَوْمَ القِيّامَة بِأفْضَلَ مما جَاءَ به إِلّا أَحَدُ 
E OE‏ 


[-_پاب] 
قوله: (لم يأت أحد يوم القيامة) إلى قوله: (مثل ما قال أو زاد عليه) فيه حذف!١!‏ 
[1] وبذلك جزم صاحب «اللمعات)”١'‏ كما في هامش «المشكاة»» إذ قال: لا بد من تمحل في - 


[<] تحفة: ۱۲۰۷۸۔ 
[٢٤۳]ء:‏ ۲ء د: ۱ء حم: ۲/ ۷۱ تحفة: ١١٥۱۲۔‏ 


.)۱۲۷ /٥( انظر: «لمعات التنقیح)‎ )١( 





اواب الوا تعن رسو لاو صا هعوور ل 


2 ور و سے یق ہے‎ £ i 
4 3 
75 


وباو لگا ااتافی تن عوسي 1 ا دَاوْدُ بْنُ الرَبْرِقَانِهِ عَنْ مَطرٍ 
70 0 قال سول الله کيا دَاتَ يَوْمِ لأُصْحَابه: 
اقُولُوا: سُبْحَانَ الله وب حه بعتیرر الا کو ا لها 8ه قوف 1 ف ئن 
نیعت کے ا ا ومن فاا ا کت ل اقا رمق 5ذ ڈا اللہ 


وَمَنِ | سفق الله عَفَرَ لَهُ). 


کے 2 ا ل اھ سے ھے 
۶ 


تركه مختصراً اتكالاً على الفهم» والمراد لم يأت أحد يوم القيامة بمثل ما جاء إلا 
أحد قال مثل ما قال» ولم يأت أحد بأفضل مما جاء إلا أحد زاد عليه» وهكذا فيما 
بعد فافهم. 
= بيان معناه بأن يقال: تقدير العبارة: لم يأت أحد بمساو له» ولا جاء بأفضل مما جاء إلا أحد 
زاد عليه» فإنه يأتي بأفضل منہء انتھی. وقال القاري''': أجیب عن الاعتراض المشھور بأن 
الاستثناء منقطع» أو كلمة «أو» بمعنى الواو» قال الطيبي: أي يكون ما جاء به أفضل من كل 
ما جاء به غيره» إلا مما جاء به من قال مثله» أو زاد عليه قيل: الاستثناء منقطع» والتقدير لم 
يأت أحد بأفضل مما جاء به» لكن رجل قال مثل ما قاله. فإنه يأتي بمساواته» فلا يستقيم أن 
يكون متصلاً إلا على تأويل نحو قوله: 
وبلدة ليس بها أنيس 
وقيل: بتقدير: لم يأت أحد بمثل ما جاء به أو بأفضل مما جاء به إلخ» والاستثناء متصل» 


انتھی۔ 


[۰ "إن فى الكبرى: ١5‏ 494» تحفة: .۸٤ ٤٩‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (ه/ ١٠١‏ 5). 





۴ ا ال کول الڈتی 
۳ باب 


56١‏ حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ وَزِيرٍ الوَاسِطِئٌ؛ تا أَبُو سُفْيَاَ الجمْيرِيٌ» 
عَنِ الضَّحَّاكِ بْنِ ق کروی کی ن اھ کی جد كال: 
3 0 اللہ کللا: امَنْ سَبَّحَ الله ا ِالعَدَاةٍ وما ِالعَشِيَ كَانَ كْمَنْ حج 
خكوا"ك ومن خد اا يال بالعَدَاۃِ وَمِائَةً بالعَیِیٔ گان كُمَنْ حَمَل 
a‏ زقال: غا يا وة ومن كلل الله يا 
بالعَدَاة وَمِاتَةٌ بال گان گن لق با و مخ ولو إسشتاعيا :جتن 
E‏ وھ رسب ا سدقا اط اک ای 


7 


.۸۱۷۱۹ تحفة:‎ ]٣۷۱[ 

)١(‏ وقع في الأصل: «حمزة»» وكذا في (ح) و(م)» وهو تصحيف, وفي نسخة (ب): (حمرة) 
بالراء» وهو الصواب» انظر: «تهذيب الكمال)» (559/17). 

() أي: نافلة» دل الحديث على أن الذكر بشرط الحضور مع الله بسهولته أفضل من العبادات 
الشاقة بغفلته» ويمكن أن يكون الحديث من باب إلحاق الناقص بالكامل مبالغة في 
الترغيب» أو يراد التساوي بين التسبيح المضاعف بالحجج الغير مضاعفة» والله أعلم. 
«مرقاة المفاتيح) (5/ .)١15١7‏ 

(*) أي: في نحو الجهاد إما صدقة أو عارية» وفيه ترغيب للذاكر في الذكر. «مرقاة المفاتيح» 
۳/4 (. 

)٤(‏ فيه تسلية للذاكرين من الفقراء العاجزين عن العبادات المالية المختصة بها الأغنياءء 
والمراد من أولاد إسماعيل العربء لأنهم أفضل الأصناف لكونهم من أقارب نبينا كلد 
فهو تتميم ومبالغة في معنى العتق. «مرقاة المفاتیح) .)٦٦١١ /٤(‏ 





ابوا 0ا ا اص و وو 
و 


چ ت 8 وج و 2 


و یں 


VY‏ ا عتا لتيل بز الال سر ٠‏ : ا يَحمَی بن 


ےت 
5 باب 
N‏ مس فا الیگ عَنٍ الخَلِيلٍ بن مر عَنْ 
زر ن عب الله عن ييي الدَارِيٌه عَنْ رَسُول الله يك أنه ل ان 
. ماحد اميه بسي و 


._ ا یئ لالہ اتک قل کات كنت الله لا أرَبَعينَ 
اک حَسَنَةا. 


لاحي یڈ وہر لا مِنْ هَذَا الوَجُوء وَالخَلِيلٌ بْنُ مُرَّةَ لَيْسَ 
بالقوئ ع عند صاب الحَدِيث» قال مُعَتۂ مَحَمَد تہ تی استاعیل هُوَمُنْگرالحدیثِ. 


وو س NEE‏ و ا غ زز تن NEG‏ 
عر ا عن رند أي انتا عن کر ي حرشي ڪن عبد خت 
ادا اع اليم ) مَنْ قَالَ فِي دُبّر صَلَاةٍ المَجْرِ 
وَهُوَكَانٍ رِجْلَيْهِ قَبْلَ أن يَكَكَلّمَ: لا إِلَهَإِلّا الله وَحْدَهُ لا هَرِيكَ لَه لَهُ الْمُنْكُ 


[55ديات] 
[۶۷۳٣]ش: ۲۱۹۸٠۰‏ تحفة: .۱۹١۱۷‏ 


۷۳٣ [‏ ] طب: ۱۲۷۸ء حم: ٤‏ ءےتحفة: ٦٢۱ك٠۰٦۔.‏ 
[۳٤۷ ٤[‏ ن في الکبری: ۰۹۸۷۸ حم: ۷/٤‏ تحفة: ۱۱۹٩۳‏ . 





> س 
وَلَهُ الْحَمْدُ يُحْبِي وَيْمِيتُ وَهْوَ عَلَى كُلَّ شَيْءِ َدِيرٌ عَشْرَمَرَّاتِ كييَث لَه 
عَفز ععتاتِ ول وَمْحِيَ ع عَشْرُ سَيكَاتِ وَرَفِعَ له عَشْر دَرَجَاتٍ وَكانَ يوم 
دَلِكَ كُلَّهُ في جزز مِنْ کل مرو وَحْرِسَ مِنَ الشَّيْطانِء وَلَعْ يَبَغ لِدَنبٍ أَنْ 
د يُدْرِكهُ في ذَلِكَ اليَوْم إلا الشَّرْكَ باللّها. 


"باب ما جَاءَ في جَامِع الدّعَوَاتِ عَنِ رَسُولٍ الله يلل 
9 حَدَّنَّنَا جَعْمَرُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عِمْرَانَ التَعلَبيُ الکو تا ريد 


را سے 
سمح التي پل رَجُلا تر عُو وَهُوَيَقُولُ: 0 ا انی انك 


ےت كه الأَحَدُ الصّحَدُ الَّدِي لع يلد و م بود وَل يڪن 
لَه كُهًُا أَحَدٌء قَالَ: مَمَا قال: «والْذِي َفْسِي بيده لَقَد سَلَ الله باسْيهٍ الأغظم 


ف 


جات وَإِذَا سيل د به ه أغطى). 
قوله: (ولم ينبغ لذنب أن يدركه) إلخ» وليس المراد نفي تلك الفضيلة عن 
غير تلك الكلمةء بل إثباتها لها مع كون غيرها أيضاً كذلك فيهاء ووجه الفضيلة ما 
فيها من معاني التوحيد والتكبير وغيرهاء ولم يتدنس!١!‏ بعد بمشاغل دنيوية. 
[6” باب ما جاء فی جامع الدعوات عن رسول اللہ 2] 
قوله: (باسمه الأعظم) إلخ» وكل أسمائه""'تبارك وتعالى أعظم. إلا أن لبعضها 


الذي إِدَا دُعِيَ به 


]١[‏ كما يشير إليه قوله: قبل أن يتكلم؛ فإنه في إبان يومه يكون خالياً عن الذنوب غالباً. 
[؟]إشارة إلى الجمع بين ختلف ما ورد في الاسم الأعظم» ولذا اختلفت في تعيينه أقوال السلف, - 


. ۱۹۹۸ تحفة:‎ ۵٥ جہ: ۳۸۵۸۷ حم:‎ ۱٤۹۳ د:‎ ]۳ ٣۷ ٥[ 





27 م وو وحص ب ڪڪ 

قال یڈ فَدَکرته لہ و هیر د eke,‏ ویش قال: دی 
ای رت + كال ري م 5كرثة سيان دكي عد 
مَالِك. 


سس وو 


هدا حَدِيثُ حَسَنٌَ غْرِيبٌ» وَرَوَى شَرِيكُ هَدَا الحَدِيتَ عَنْ أبي إِسْحَاقٌ 
عن ابن نك خرن أيه َنم کے أبُوإِسْحَاقَ”» عَنْ مَالِكِ بْنِ م مِغْول. 


9 


“۳۷ دتتا على بن 8 حشر تاعيسى بن يُونسء عن غَبَیْد الله 


تناسباً ببعض الأوقات» وبعض الأشخاص وبحسبها يعظم التأثيرء فلذلك تراه كلا 
أمر كل سائل بما يناسبه. 


= ذكر شيئاً منها القاري في «المرقاة»» وقال7": قد استوعب السيوطي الأقوال في رسالته» 
وقيل: إنه مخفي في الأسماء الحسنىء وأنكر قوم ترجيح بعض الأسماء الإلهية على بعض» 
وقالوا: ذلك لا يجوز لأنه يؤذن باعتقاد نقصان المفضول عن الأفضلء وأوّلوا ما ورد من 
ذلك بأن المراد بالأعظم العظيم» إذ أسماؤه كلها عظيمة» وقال أبو جعفر الطبراني!؟): 
اختلفت الآثار في تعيينه» وعندي أن الآقوال كلها صحيحة» إذ لم يرد في خبر أنه الاسم 
الأعظم ولا شيء أعظم منه. فكأنه يقول: كل اسم من أسمائه تعالى يجوز وصفه بكونه 
أعظم فيرجع لمعنى عظيم» وقال ابن حبان: الأعظمية الواردة في الأخبار إنما يراد بها مزيد 
الداعي في ثوابه إذا دعا بهاء وقيل: المراد بالاسم الأعظم كل اسم من أسمائه تعالى دعا به 
العبد مستغرقاً بحيث لا يكون في خاطره وفكره حالتئذ غير الله» انتهى مختصراً. 


[5/ا؛ *1]د: 495 ل جه: 2808ل حم: 56/ ٤٦١٦ء‏ تحفة: .۱٥۱۷١۷‏ 
(١۱)‏ زاد في نسخة: «الهمداني». 

ر0 زاد في نسخة: «وإنما دلسه). 

.)۲۰٢ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 

)٤(‏ كذافي «المرقاة»ء والظاهر: «الطبري». 


اا > ال 777 


نن ابي زياد القَدًاج عن هر ين حوقپ» عن اشا a‏ 

٥‏ 2 کے عد 
لني بك قال: (اسُم الله الأّعَْع فی هَاتیْن الآیکین کرلک ھکر که ود لَه 
لاه 70 [البقرة: ]١7‏ وَقَاتِحَةٍ آل عِمْرَانَ 18ع ٭ الا إله إِلاھُی 


خی رم ے جج ور 


لالوم ٩4‏ [آل عمران: ١-؟].‏ 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ۔ 
باب 


۰ ھی سو َة َيه ٿا رفُدِينُ بُ سَغیء عَن أبي وی‎ EVV 
ڪن اپي عل الجَليِيٌ: عَنْ عَنْ قَضَالَة ُن عَبَيْدٍ عُبَيْدِ قَالَ: بَيَْا مَسُولُ الله يكين گا‎ 
E +۳ دحل رَجُل مَصَلَى كَقَالَ: ا‎ 
ani «عَجِلْتَ أَيْهَا الْمْصَنَّي إِذا مھ قققات فاحمد د الله يما هُوَأَهْلُهُ‎ 


قوله: (القداح) فل ق صتاع القداح. 
[٦٦-باب]‏ 
قوله: (فاحمد الله) إلخ» ولايتوهم!'! بذلك نسخ إطلاق الآية تہ 
]١[‏ ضبطہ السمعاني''' بفتح القاف وتشدید الدال المهملة» في آخرها حاء مهملة أيضاًء وعد 
في المشهورين به هذاء وقال المجد''': القدح بالكسر: السهم قبل أن يراش» وبالتحريك: 


آنية روي الرجلين» أو اسم يجمع الصغار والكبار» جمعه أقداح» ومتخذه قداح. 
[ إشارة إلى دفع مايرد على الحديث من أن ظاهره ناسخ لعموم قوله عرٌ اسمه: = 


[۷]+ ۸۱٢۱ء‏ 3؛ 45 حم: ۸/٦‏ تحفة: .1١ 1١١5‏ 
)١(‏ (الأنساب) (۸/۱۰٣۳)۔.‏ 
(۲) ا( القاموس المحیط) (ص: ۲۲۸). 





أوالك ]نعو ا ہے سے ججس ا 
ول شا کم كم ادْغْةاء قَالّ: لضي جل اخ بَعْدَ دَلِكَ قَحَيدَ الله ا 
على التي يل كقال لَه اليك کا أَيّهَا الْمُصَلَي اذغ تُجَبْ). 


و لبوق 20ے 


ا ویک کو وا ہ حیوہ بن تہ ید 


وَأَبُوهَانِي اسْمُه: حُمَيْدُ بْنُ هَان» وَأَبُو عَلِيٌ الجَنْبِنُ اسمة: عَمْرُ عمرو بن 
6 حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ مُعَاوِيَة | لجْمَحِيُ”"” نا صَالِحٌ الْمُرَّي عَنْ 


«اذغوا الله رانف مُوقِنُونَ بِالإِجَابَة ا ل 


#أدغون اسب ل [غافر: ١٠]؛‏ لأن الرواية إنما بينت فرده الكامل الأولى من 
غيره بالإجابة» لما أن في الآية: لما ترتب الإجابة على الدعاء كان كمال الإجابة 
بكمال الدعاء» ونقصانها بنقصانهاء فأراد النبي بي أن ينبه على أدب الدعاء لتكون 
أقرب إلى الإجابة» لا أن الدعاء ليست بمجابة دونه. 


قوله: (وأنتم موقنون) إلخ» بإيجاد كيفية القبول فيكم» أو بتحري مواقع 
الإجابة زماناً ومکانا أو لكثرة رجائكم بالقبول» أو لمبالغة في الدعاء حتى لا يظن 
ال رالنان 
= دوف اسب لکگ [غافر: ٦٦]ء‏ فان عمومہ وعد الإجابة مطلقاً کیفما یدعو بتقدیم الحمد 
والثناء أو بغيره» انتهى. 
1[ ]:۸۷ تحفة: ۱٤٥۳۱‏ . 


)١(‏ قال القاري (۲/ :)۷٢۷‏ لعله ابن مسعود رضي الله عنه. 
() زاد في نسخة: «وهو رجل صالح). 





۸ سب الك الور 
و کو جج ا پچ تھے و aS aa‏ 1 )03 


هدا کی غَرِيبٌ ا ه لا مِنْ هدا ث8 


SE‏ مَحمُود بن يان تا أ مُقری «e‏ 0 کی ی 
بُو انی أ وین مالك الجَنِبيَ» أَخْبَرهُ أَنّهُ سَيِعَ فَضَالَةَ بْنَ عبيدك 
يَقُولُ: سَيِعَ انب يله رجلا يَدْعُوفِي صَلَاتِه كلم يُصَلَّ عَلَى لنب إل و 


قوله: ولا نستجيب دعاء) استجابة كاملة1ال فلا يضره إطلاق الآية. 


[1] فقد قال الجزري: ما أحسن قول الربيع بن خثيه”': لا يقل أحدكم: أستغفر الله وأتوب إليه 
فيكون ذنبا وكذبا [إن لم يفعل]ء بل يقول: اللهم اغفرلي وتب عليء فإنه إذا استغفر عن 
قلب لاو لا يستحضر طلب المغفرة» ولا يلجأ إلى الله بقلبه» فإن ذلك ذنب عقابه الحرمان» 
وإذا قال: توب إلى الله ولم يتب فلا شك أنه كذبء وأما الدعاء بالمغفرة والتوبة فإنه وإن 
كان غافلاً فقد يصادف وقتاً فيقبل» فمن أکثر طرْق الباب يوشك أن يلج» وفي كتاب الزهد 
عن لقمان: عود لسانك باللهم اغفرليء فإن لله ساعات لا يرد فيهن سائلاء انتهى. 
قلت: وفي (المشکاة)''' بروایة مسلم عن جابر مرفوعاً: «لا تدعوا على أنفسكم» ولا 
تدعوا على أولادكم» ولا تدعوا على أموالكم» لا توافقوا من الله ساعة يسأل فيها عطاء 
فيستجيب لكم)» انتهى. 


[۷۹] تقدم تخریجه في ۷۷٣۳۔.‏ 

)١(‏ في نسخة: (لاو). 

(٢(‏ زاد في نسخة: ایت ع اا ای و 5 اكتبُوا عَنْ عَبْد الله بن مُحَاوِيَة الجُمَحِيٌ قن قَة). 
)٣(‏ في نسخة: «عبد الله بن يزيد المقرئ». 

)٤(‏ في نسخة: (حَیْوَةبْنْ شُرَیْح). 

)٥(‏ زاد في ز نسخة: «الخولاني». 

(5) انظر: «الأذكار» (ص: .)٠١ ٤‏ 

(۷) «مشکاة المصابیح» (۲۲۲۹). 





اب لق کن ول اض رر تب ۹ 
7 التي يكلك: «عَجِلَ هَدَاه كُمَّ دَعَاهُفَقَالَ لَه أو ليرو إا صَلّى 

قك لدا وياله واكام علد ثم لَيُصْلُ عَلَى التبخ كلك ث3 
٠‏ يعدم 112 


2 


هدا یٹ > کہ 7 صحح۔ 
و 
۷ باب 
٠۰٠‏ حَدَّننَا أب وكْرَيْبِ» نا مُعَاوِيَةُ بن هِشَاءء عَنْ حَمْرَةَ الزَيّاتِء عَنْ 
حَبيبٍ بن أبى كابت: عن عرو عَنْ عَائْقَةَ قالّث: كان وَسُولٌ الله كله يقول: 
«اللّهُمَ عَافنِي في جَسَّدِيء وَعَافِنِي في بَصَرِيء وَاجْعَلَهُ الوَارتَ مِنّي؛ 


ل( ليا وار ق اسا 


[۷ _یاپ] 
قوله: (واجعله الوارث مني) أي: السمع!"! والبصرء أي: أبقی متمتعاً بھما 


]١[‏ يعني إن كانت المخاطبة للغير فالمقصود كان إسماع الرجل الداعي لأنه كان إذ ذاك 
محتاجاًء وهذا على السياق الذي بأيدينا من النسخ الهندية بلفظ «أو» للشك» وهكذا في 
أبي داود برواية أحمد بن حنبل عن المقرئ» وأما في النسخة المصرية من الترمذي: «فقال 
له ولغيره» بالواو بدون الشك» وهكذا في «مسند أحمد» بسند أبي داود بدون الشك. 

1 وذكر فى الحاشية عن «اللمعات»": الضمير فيه للمصدر الذي هو الجعل» أي: اجعل = 


[۸۸٣3]۳پ:‏ ۹۱ : ۰۰ء تحفة: ۱۷۳۷۲۔ 
)١(‏ فی نسخة: اولغیرہ). 

)٢(‏ فی نسخة: «بما شاء». 

.)۲٥۷ /٥( (لمعات التنقیح)‎ (۳( 





0٠‏ الک اله اذ 
ا إِنَه إِّا الله الحَلِيمُ الْكْرِيمُ سباق الله 5 ب العَرْشٍ العَظِيم؛ شبد يله رب 
الا 

غ ونم 


هذا جو غريث 


وات 


NT‏ بیت ن ای ابول يشت عق خزو زر ری الس 
كَيّگا٢)‏ 


0ى "وی" تپ 


رص < 


بعد مماتي» أو أبق فيضانا بعدي لأهل العالم» كقول إبراھیم: ٭وكجَعل لی لِسَانَ صدق 
ف اَلََْخِنَ 4 [الشعراء: .]۸٤‏ 


= الجعل» وعلى هذا الوارث مفعول أول» و«مني» مفعول ثان» أي: اجعل الوارث من نسلي 
لا كلالة خارجة مني» والكلالة قرابة ليست من جهة الولادة» وهذا الوجه قد ذكره بعض 
النحاة في قولهم: المفعول المطلق قد يضمرء ولكن لا يتبادر إلى الفهم من اللفظء ولا 
ينساق الذهن إليه كما لا يخفى. 
والثاني: أن الضمير فيه للتمتع الذي هو مدلول متعني» والمعنى اجعل تمتعي بها باقياً مأثوراً 
فيمن بعدنا؛ لأن وارث المرء لا يكون إلا الذي يبقى بعده» فالمفعول الثاني الوارث» ومتي 
صلة» وهذا المعنى يشبه قول خليل الرحمن على نبينا وعليه الصلاة والسلام: لإوَجَعل لی لِسان 
صِدْقٍ في الآينَ * [الشعراء: 0184 وقيل: وراثته دوامه إلى يوم الحاجة إليه» يعني يوم القيامة. 
والثالث: أن الضمير للأسماع والأبصار والقوىء وإفراد الضمير وتذكيره بتأويل المذكور, - 


00 في نسخة: (حسن غریب). 

)٢(‏ کتب في هامش (م): «قوله : سمعت محمدًا يقول إلخ» أي: فليس هذا هو عروة بن الزبير» 
ولذا ذكره في #الأطراف» في ترجمة عروة المزني» قال: ولم ينسبه. وقال في «التقريب» 
(Ee)‏ عروة المزني شيخ لحبيب بن أبي ثابت» مجهولء من الرابعة». وانظر: «تهذيب 
الکمال) (۳۹۱۵). 





اواب المْعَوَاتعَن وسو ا ڈول اع سار ا 
۸ باب 
۳۰ ار الراك د مه عَن الأَعْمَضِء عَنْ أبِي صَالِج؛ 
ي أي هُرَيْرَةَ قَالَ: جَاءَتْ فَاطِمَةُ إِلَى النَبِيَ كله تَسْألَهُ حَادِمّاء قَقَال لھا: 
ول «الز هم َب السَّمَوَاتِ السّبّْع» وَرَبّ العَرْشٍ العظِیمء رَبََ ریا ورب کل سي 
مُنْزِلٌ التَّْاة وَالإِنْجِيلٍ وَالقُرْآنء فَالِقّ الحَبّ وَالنّوَى» أَعُودُ بِكَ مِنْ شر كَل 
عي أنت آخِدٌ بتَاصِيَتِهء أَنْتَ الأَوّلْ لدان َبْلَكَ هَيْء لو لی اک تا 
بَعْدَكَ شَيْءٌ وَأَنْتَ الظاهر فليس فو َوْقَكَ شي وَأَنْتَ البَاطِنُ فَلَيْسَ دُوَكَ 
شىء یت عَنَي الدينَء واش م ع الف 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ وَهَكَدَا رَوَى بَعْضُ أَضْحَابٍ الْأَعْمَشٍ عَنِ 
ار توان 2 ۱ 
وَرَوَاهُ بَعْضْهُمْ عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ أبي صَالِجِ مُرْسَادَ وَلَمْ يَذْكْرْ فِيه: 
عن أبِي هريره 
8 با 


کے 


- ومثل هذا شائع في العبارات لا كثير تكلف فيهاء وإنما التكلف فيما قيل: إن الضمير 
[راجع] إلى أحد المذكورات» ويدل ذلك على وجود الحكم في الباقي؛ لأن كل شيثي: 
تقاربا في معنييهماء فإن الدلالة على أحدهما دلالة على الآخرء والمعني بوراثتها: لزومها 
إلى موته» لأن الوارث من يلزم إلى وقت موته؛ انتهى بتغير 


[ "] تقدم تخريجه في: 75٠٠‏ تحفة: ۱۲۲۸٩‏ . 
[۸۲]ن: ٤٤٤‏ حم: ۲ فتتحفة: ۸۹۲۹۔ 





0> مے ےت ل 
عن سا سب یور سس و وت 
لاقب غن شززالہ ى عرفل ااه فقول الله عله 00 7 تھی 
اعوذ بك مِن قَلبٍ لا يَخْمَعٌ رن ذُعَاءِ لا ْم SE‏ 
عِلْم لا ينق أَعُود بِكَ مِنْ هَؤَْاء الاأربّم. 

ون الجاب عَن جَابر وأبِي هْرَْرك وَابْن مَسْعُوو. 

وي عي غَرِيبٌ مِنْ هَذَا جن 

باب 


+748 حَدَتَنَا أَحْمَدُ بْنْ مِيعء تا أَبُو مُعَاوِيَةه عَنْ ييب ب سيگ 
عَنِ الحَمَنِ البَضْرِيّ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ قَالَ: قَالَ اللي ل لبي: لیا 
صنق سكن كفل لو إل قالَ أبي: سبع َِّةَ في الأَرْضِء وَوَاحِدَا في 
السَّمَاءِء قَالَ: «َأَيَهم تعْدٌ لِرَعْبَتِكَ وَرَهْبَتِكَ؟ قَالَ: الَّذِي في السَّمَاء قَالَ: 
وف ام ند الد عَلَثق گت تنقعَايكہ قال: لا الم 
- نہیں سول الله عَلَِّْيَ الكلِمتيْنِ اللتينٍ و عَدْتَنِيء فَقَالَ: اقُلْ: 


یھ )۳ رشدي» زاعاق من شر ر نفسو "5 


١ 2 


]۳٣۸٣[‏ طب: ۱۸/ ٣‏ ۱۷/ ۱٦۳۹ء‏ تحفة: ۱۰۷۹۷۔ 

)١(‏ في نسخة: «وهذا». 

الث زاد في نسخة: «من حديث عبد الله بن عمرو). 

() الإلهام: أن يلقي الله في النفس أمرًا يبعثه على الفعل أو الترك» وهو نوع من الوحي 
يخص الله به من يشاء من عباده. «النهاية» /٤(‏ ۲۸۲). 





ابوا التغوات کن رول اشرق ا سسسب هن 
۶ 


چ ت 8 Fae‏ 


ہے 


قَدْ رُوِي هَدَا الْحَدِيثُ عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ مِنْ غَیْرِهَدًا الْجُهِ 
١_بَابٌ‏ 


ے 
4 


ا الا 00 ان ا غا اوا عن کنو 
اہی می وہ ہت 
الي کل ذو يلاء الكلتات: «الَم إئي عو بك من الهم والحرن 
جو وھ بر“ الخال 


2 ص 2 سو و کے 5 2 عي ايد ص ا - 0 
هذا حدم بت ٠‏ دا ان ' خد کک 00 
می 1 رټ چن کچ جس سو کے پر عله ہف 
ا ا 


27 


۳A0‏ ۔حَدَكَتَا عَلِيُ بن حُجْرء تَا لِسْمَاعمل بن جَعْقَر عَنْ حُمَيْي عَنْ 


یں أن التب لا گان و «اللَهُمَ إِني اغود يك یق الكل وهر 
وَالجُبْنِ وَالبُْخْلِء وَفِدْئَةٍ الْمَسِيحء وَعَدَابٍ القبرا. 


رج کا یو ہی او 2 


هذا سی سب ۶ سے 


[٤۸٣۳]خ:‏ ۲۸۹۸۳ د: ۱ء ن: ٤٤٤٤ء‏ حم: ۳/ ۱۲۲ء تحفة: .۱۱۱١‏ 

[٥۸٣٥]خ:‏ ۲۸۲۳ء م: ٦ءء‏ :: ٥۵٥۱ء‏ ن[ ۸١٤ف‏ حم: ۱۷۹/۳ تحفة: ٥۲۸۔‏ 

)١(‏ الحزن: خشونة في النفس لحصول غم. والهم: حزن يذيب الإنسان» فهو أخص من 
الحزن» وقيل: هو بالآني» والحزن بالماضي. (مجمع بحار الأنوار) /٥(‏ ۱۷۰). 

(۲( في نسخة: (وغلبة»). 





:٠ب‏ _ سے - سے [- و س 
7 بَابٌ ما جَاءَ فی عَقد التَسُبیج بالیّدِ 
مع د عله يك جا کان ای3 کا عَقَامْ بن عَلِیٌء عَنِ 


شتی قن عقا يشاب عن أيه عن علد اله ي ير فل 
َأَيْتُ النَبيَ يل يَعْقِدُ التَّسْبِيت20. 


2 


سو 9 رض هد کے 9 ق م > َه ٥‏ ۔ 0 وو یچ 
عطاء ب الشاب 


عي كني سی 


ف فة و ری عدا الخويكه عن غطاء ين السّاكب شرل 


2 ر کر CN‏ الس 22 
وني الاب عن يُسَيرَةَ بنتِ يَاسِرٍ 

عن و دعن ع 22 e 02 ٥‏ چ ۳ ا ےس٥9‏ وچ 
۷ حكددنا محمد بِنْ بَشَارٍ وو 0 


نَابتِ البَتَانِيٌء عن یں بن مالك وتا محمد محمد یک ال 
الحا ا عن شی کی اکن اکر تا 1 


.۸٦۳۷ تحفة:‎ "51٠١ تقدم تخریجه في:‎ ]۳٣۸٢[ 

لي حم: ۳/ ۱۱۰۷ء تحفة: ۳۹۳. 

() زاد فی نسخة: (بیدہ). 

(1) زاد في نسخة: «عَنِ الي يك قَالَتْ: قَالَ رَسُولُ الله يل ديا مَعْفَر الْمَاء؛ اعُيِدنَبالّاتایلِ 
فَإنَّها مَسْؤولَاتٌ مُستنطقات). 

(۳) كتب في هامش الأصل: هذه العبارة ‏ ما بين المعكوفتين ‏ لا توجد في نسخة المدرسة 
الدهلوية وأمثالهاء لكنها موجودة في غيرها في عدة نسخ, والله أعلم. 

)٤(‏ فى نسخة: «أنس بن مالك». 





أبقَاُ التكَوَاتعَن يسول اوضق اموس سس تدا هوه 

NEES قرخ قال ل:‎ 
i Na E قُولٌُ:‎ ER 

TT‏ تنا الح ا 


لے 


گنت تَقُولُ: اللَهْمٌ آیتا فی الدُنیَا حَسَتة وَفي الآجِرَةِ حَسَتَك وَقِنَا عَدَابَ 
ا 


و ا NG 8F & 8 a‏ 
هذا حَدِيث حَسَنْ صَحِيحَ غرِيب مِنْ هَذَا الوَجه. 
ے8 و ف و ےم کے 775ھ 
وقد روي مِن غير وجو عن ايء عن النيي ڪيا ۱ 

8 
۳۔ باب 


ے 
- و ےت 


۳۸4 ل وت 28 کک بنا ہے 
0 بن ال ای سالك ك الى ر الق وَالعَمَافَ 00 


5 8 ام عن وہ نے و 


هدا حدیث حَسَة صحیح. 


ہا 


.۹۱۰۱۱۷۰۷ حم: ۶۱ء تحفۃة:‎ ٣۳۸۳۴۳۲ م ۱ءء جہ:‎ ]۳٣١۸۹[ 

6 فی نسخة: (مثل الفرخ)ء وفي أخرى: ١كفرخ».‏ 

() زاد فی نسخة: 
۸ ۔ حَدَّكَنَا هَارُونُ بن حبك اللہ الَيَؤَافُ دا تتا روځ چ ع ع هِشَام بن 
ONIN SET A E OS‏ 
[البقرة: 6570١‏ قَالَ: في الدَّنْيّا: الْعِلْمُ وَالْعَِادَه وَفي الآخِرَةِ: الْجَنَّةُ كذا في نسخ 
0س راف 





اوا ہک الدتی 
اياب 


عر و 


۳44۰ م بْنُ فُصَيْلِ عَنْ مُحَمّد بْنِ سَعْدٍ 
الأنْصَارِيّ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ رَبِيعَةَ الدّمَشْقِيَ مھ قال: 5: کی غاید الله یواد رش 
الخَولَانِيُ ع عَنْ أبي النگاو قال قال + ول اللہ کلت اكَانَ مِنْ دُعَاءِ 3 
ET‏ ّي اساك خت ولص د وَالْعَمَل الَّذِي يُبَلَمْني 
حبك | وت و يك سن تَفْسِي وَأَهْلِي کوک کا البَارِدا. 
5 ال 3ڈ گر اوه يُحَدّث عَنه قال: (كَانَ أَغعْبَدَ عْبّدَ البَشَر). 
قبا يان 

TO‏ ينان بْنْ وکیع کا ان نی رکم ا 


]یتای-٤1[‎ 

قوله: (ومن الماء البارد) يعني أن أحبك فوق ما أحب نفسي وما تحبه نفسي» 
فبين بعض مشتهيات النفس وضرورياتها في بقاء شخصها ونوعهاء فالأول الماء 
البارد» والثاني الأهل» فتدبر. 

قوله: (كان أعبد البشر) ولا يلزم تفضيله3'؟ على سائر الأنبياء أو على نبينا 
عليهم الصلاة والسلام» لأن هذه الفضيلة جزئية» ولا ينكر فضل الأنبياء فيما بينهم 
بصفات مخصوصة. والكمال العلمي فوق الكمال العملي» وهو مختص بنبينا كة. 


[1] وفى «الحاشية»: يعنى فى عصره. انتهى. وعلى هذا فلا إشكال فى الحديث بنبى آخر. 


.۱۰۹١۲ تحفة:‎ ]۳٣۹۰[ 
.۹٦۷٦ تحفة:‎ ۲۹۱۹۲ :ش]۳٣۹٣[‎ 





ES‏ ل 
عَنْ أبِي + ہے ہے ے ہس کو کی کک کی 
6 07 الأنضارئ» عن : رَسُولِ اللہ ڈیا أَنَهُ 3 ول في دُعَائه: 
«اللَّهَ اررُقْنِي ا مَنْ يَنْمَعَنِي ا ك الله ما | رَرَقْتَيِي هِمّا 
د الم لي فیتا ثحب لّوا يت عَنّي ما أَحِبُ عله 
قَرَاغًاا" لي ف ر ا 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غُرِيبٌ» وَبُو جَغْقَرِ الحَظییٔ اسْمُه: عُمَيْرُ ب يَزِيد 
ابن حتاف ۱ 

۹باب 


44۲ جاک نارق یں کا آو نیہ اش يري ڦال: گني سعد بن 
ؤس» عَنْ يلال بْنِ يَحْيَى می رہ راو مکل آپیو كل ين 
حْمَيْدٍ قال: كيت الي بك كَقلْت: يار عو الل علتبي لگا اڑا روہ كال: 
اح بِحَنَي فَقَالَ: «قُلْ: اللّهُم ني أَعْودُ بكَ مِنْ سَرٌسَنْعِي» وَمِنْ شَرَبَصَرِي 


ا 


[٣۹٤٥]د:‏ ١٥٥۱ء‏ ن: ٤٥٤٥ء‏ حم: ۳/ ۹٤۱۲ء‏ تحفة: .۱۸٤۷‏ 

)١)‏ أي: من المال والعافية وسائر النعم الدنياوية» «فاجعله قوة لي فيما تحب» بأن أصرفه في 
سبيلك وطلب رضائك وطاعتك شكرًا على ذلك» و(ما زویت) أي: قبضت وصرفت عني 
من الأشياء المذكورة» فاجعل صرفك إياه عني موجباً لفراغي في طاعتك» واشتغال بها 
خالصاًء يعني إن أعطيتني شيئاً من الدنيا فوفقني بشكره حتى أكون من الأغنياء الشاكرين» 
وإن منعتني منه فاجعلني فارغاً عنه غير متعلق به حتى أصير من الفقراء الصابرين» انتهى من 
(اللمعات) /٥(‏ ۹٢٥۲)۔‏ 

)٢(‏ فی نسخة: (قوة). 





ووا ا 
ض & aE e a. EE‏ ہے و کو as Og‏ 
چن شَرٌَلِسَانِي؛ وَين شر قليي٬‏ روں هر مت ا ی و 


o‏ ف 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌّ غُرِيبٌ» لا تَعْرفُة إلا مِنْ هَدَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ سَعْدٍ 
ان آُیں عَنْ بلَالٍ بن يَحْيَى. 
۷- باب 

۴۳ 4" حَدَمََا الأنصَارِيٌ» ا مَعْنٌ ا مَالِكّه عن أبي الربَيْرِ الْمَكيء 
کن ظازوين البتاية: عن عبد الله إن عباين: أن وقول الله كله كان 
يُعَلَمهُمْ هَذَا الدَّعَاءَ كُمَا يُعَلَّمْهُمُ السُورةَ من ِنَ القزاي: ( الله ان فى مر يك 
مِنْ عَذَابٍ جَهَنَه ومن عَذَّابٍ الْقَبِْ وَأَعُودٌ بك مِنْ دنن فة ال الالء 
E AS‏ کٹ 

۳23894 -حَدَنَنَا هَارُونُ بْنُ إِسْحَاقَ الهَمْدَانِيُ» تا بدا ین لیا عن 
شام ن غُزة عن بيه عن عاق فة قالت: کان رہ رَسُولُ اللہ ولا يَدُعُو بھَولاءِ 
الكلمّات: «اللَّهُمَ ني أَعُودُ ِكَ مِنْ فِثْنَةِ النَار وَعَذَاب النَار وَعَذّاب الْقَبِْ 
وَفِتْنَة فة امبر وَمِنْ شَرٌ فِثْنَةِ الغِنّى) ومن كر لق وَمِنْ شَرٌّ الْمَسِيح 
a‏ ا خَطَايَايَ بومو ہووت 


[۔ باب] 
قوله: (فتنة النار وعذاب النار) فالآول ما يصيب من لهبها وهولها وحزنها 


[EAT]‏ م ۰ء د: ٤٤۹۸ء‏ ن: ٣٠٦۳٢‏ جہ: بورق حم: ١‏ ” تحفة: لاهلاه. 
[٤۰]ٌخ:‏ ۷۲ء ۹ء ذد: ۸۸۰ء ن: ٦٦ء‏ جە: ۳۸۳۸ء حم: ٦ء‏ تحفة: ۰٦٢‏ ۱۷۔ 





اباتع رصق یسر -ے۔۔_ے 884 
ہَاء القَلٍٰ وَالبرَ"' وَأَنْق قلي مِنَ الحَطَايَا كما أَنْقَيْتَ التَوْبَ الْأَبْيَضَ 
الددیں) وََاعِد بيني وَين َ خَطَايَايَ كما يَاعَدُگ بین التشرق ولاف 
ا ا بِكَ مِنَ الكسَلٍ وَالهَرَم 28 وَالمَغْرَم). 


دا ۔ 8 نے ہے وا سے 2 
2 2 


ہی اصع 


۵ ےک کت گار کر رر ت۴ ابن 
عَبْدِ الله بْنِ الرُيَيْنِ عَنْ عَايْمَةَ َة قَالَتْ: سَمِعْتٌُ لا ل و و 


والخوف من دخولهاء والثاني ظاهرء أو الأول المآثم والمعاصي وسائر ما يوجبهاء 


وعذاب النار ما يبدو بعد الموت. 


[1] وبذلك جزم عامة الشراح» قال القاري”*؟': قوله: "من عذاب النار» أي: من أن أكون من هل 
النار وهم الكفارء فإنهم هم المعذبونء وأما الموحدون فإنهم مؤدبون ومهذبون بالنار لا 
معذبون بهاء وقوله: «فتنة النار» آي: فتنة تؤدي إلى النار لئلا يتكررء ويحتمل أن يراد بفتنة 
النار سؤال الخزنة على سبيل التوبيخ» انتهى. 


[۳۹۰]خ: ٤ء‏ ۱ء جہ: ۹٦٦۱ء‏ حم: /٦‏ ۲۳۰۱ء تحفة: .۱٦٦۷۷‏ 

)١(‏ إنما خصهما بالذكر تأكيدًا للطهارة ومبالغة فيها؛ لأنهما ماءان مفطوران على خلقتهماء 
لم يستعملا ولم تنلهما الأيدي» ولم تخضهما الأرجل كسائر المياه التي خالطت التراب» 
وجرت في الأنهار» وجمعت في الحياض. فكانا أحق بكمال الطهارة. «النهاية» (۱/ ۲۱۹). 

(۲) أي: أمر يأثم به المرء أو هو الإثم وضعاً للمصدر موضع الإثم. و«المغرم» هو مصدر وضع 
موضع الاسم» ويريد به مغرم الذنوب والمعاصي» وقيل: المخرم كالخرم وهو الدين» ويريد 
به ما استدين به فیما یکره أو فيما يجوزء ثم عجز عن آدائه» آما فیما یحتاج ویقدر علی أدائه 
فلا يستعاذ منه. «مجمع بحار الأنوار» .)١١/٤١۲۱/۱(‏ 

شرك في نسخة: (هارون بن إسحاق». 

.)۳٦۷ /٥( (مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 





۹٠۰‏ سس سس سس س سے سس الکو الڈزی 
الاو e‏ دالافیل ال۹۹ 


2 


ت 8 
هذا حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
o‏ 
جيه 


١‏ مَعْنّنَا مَالِكُه عَنْ يَحْيَى بْن سَعِيدِ 


I TET‏ ل 
عَنْ مُحَمَد بن إِبْراه 2 SLE‏ ر ۰ق اتا ت 
٣‏ فَمَقَدْئُهُ م مِنَ اللَيْلِ مہ کہ َوَكَعَ يَدِي عَلَی قَدَمَيْه وَهُوَسَاجِد 
Ee‏ غود بِرِضَاكَ مِنْ سَخَطِكَ انوك من قوتي ا ایی 
کا ےق اک کت SN‏ عَلَى تَفْسِكَ). 


4 کت‎ 
E 


۷ 


2 بس 8 وی ۔ رت 8 7 ھے لاق ےھ ق‎ e 
هذا حَدِيٿ حَسَنُ صَحِيحٌ وَقَدْ رُويَ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ عَايْسَةَ.‎ 
[۷۸۔ باب]‎ 


قوله: (فوقع يدي على قدميه) فيه دلالة على عدم انتقاض الطهارة بمس 
المرأة» فإن المحدثين يحملون المس واللمس عليهما!'! من دون حائلء فإما أن 
تلزمهم تلك المسألة أو يلزم رفض تيك القاعدة» وهو مفيد لنا في مواضع شتى. 


]١[‏ الظاهر أن الضمير إلى الرجل والمرأة» ولم يحتج إلى ذكرهما لمقام القرينة» والمعنى أنهم 
يحملون هذين اللفظين إذا أطلقا عليهما على المس بدون الحائل» كما جزموا به فى قوله: 
من مس ذكره. فإنهم یوجبون الوضوء بدون الحائلء فإما يتركوا هذه المسألة يعني إيجاب 
الوضوء ب بمس المرأة» أو يتركوا هذه القاعدة» يعني أن المس يراد به بدون الحائل. 


۹1[ م :٦7٦‏ :: ۸۷۹۹ء ن: ۱۱۳۰ء جہ: ۱٤۳۸ء‏ حم: ٦‏ [:ء تتحفة: ۱۷۵۸۵۔ 
)١(‏ الرفيق: جماعة الأنبياء الساكنين أعلى عليين» وقيل: معناه ألحقني بالله» يقال: الله رفيق 
بعباده» من الرفق والرأفق انتهى مختصرًا من «المجمع» (۲/٣٣٥۳)۔‏ 





باب المعوَات عن رولا اس ب د-د ٢٦٦‏ 
حَدََّنا يبه تا اللَيْثُه عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِينِ ِهَدَا الإِسْتادٍ تَحوَ وَرَاد 
فيه: لوَأَغُودُ بك 7 ا یں كَنَاءٌ عَلَيْكَ). 
۹ ۔ اب 
۷ _ حَدَّكَنَا لأنضاري کا می کا مالف کل آی التان 
الأغْرَج» عن أبِي هِرَيْرَة أ گلا قَال: رلا يقُولُ ا ہے 7 


e NE‏ ِنْشِفْت ليَعْزم الْمَسأًا قله لا 


9 سے و‎ 8 z2 
صسص) ھا‎ 
۰۔ باب‎ 
۔ ۔‎ ٥ 4 2 مب 200 2 کا سے ھا وا ضرق سے‎ 
حخَدَنتتا الائضا نصاری؛ ا شِهاب» عن‎ 56 


ا 


ی قدا الاق وگن این ی کد این کن ا د 


لةلاعياب] 
قوله: (فإنه لا مكره له) يعني أن الأمر حقيقة على ما سأله السائل إلا أن فيه 
إنهاما؛ لآن الفعليق بالمشيفة كما يكرن لانتداد السورل عد بالاعتاں كذلك 
قد يكون لاستغناء السائل» فالمراد وإن كان هو الأول لكن لما أوهم بالثاني وجب 
ترکه» فلتكن على ذكر منه. 
[۸۰۷۔-باب] 


:ٌ])۷٥[‏ ۹ء ۹ء د: ۱٣٤۸١۳‏ جہ: € «A‏ حم: ۲ء تحفة: ۱۳۸۱۳۔ 
۹1خ ۵٥۵‏ ۰ء 3 ۳۴ء حہ: ٦‏ حم: ۲/ ٦٤٦‏ تحفة: ۱۳٤٩۳‏ . 





90 - سے © ج س سس رو چ دري 
و ا و2 و 


رَسُول الله ل قال : ازل ر با كل لَيْلَةٍ ّى السَمَاءِ ادنيا ك حَتّی یہی تلت 
الليْلٍ الخ ص۰۰ ا ل وَمَنْ يس ساني قَأغطي؟ وَمَنْ 
يسْتَفْفِرُنِ كأَغْفِرَ لَه). 


6 
ع )| ضر 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيمٌ وك چب تق کات 


قوله: (حتى يبقى) وما بعد حتى داخل!١!‏ في حكم ما قبلھاء واختلفت 
الروايات!'! في وقت النزولء والجمع أنه يبتدئ حين يذهب الثلث الأول ثم يزيد 
ا 


[١1]كماهو:‏ نص الروايات الواردة في الباب» منها ما تقدم عند المصنف في أبواب الصلاة من 
زيادة قوله: «فلا يزال كذلك حتی یضیئ الفجر؛: ويؤيده أيضاً ما ورد فى طرق هذا الحديث 
فيد المحماعة انروما الاک سر قر لد مدي يكن لت ال ع ا ف 
وقت النزول» وهذا كله على سياق النسخ الهندية» أما على المصرية بلفظ «حين يبقى» 
موضع «حتى يبقى» فالحديث موافق للروايات الأخر. 

1 قال العيني: وقع في ذلك خمس روايات» ثم بسطها فقال: أصحها ما صححه الترمذي» وقد 
اتفق عليها مالك بن أنس وغيره جماعة من الرواة عن ابن شهاب عن أبي سلمة وأبي عبد الله عن 
أبي هريرة بلفظ: ١حين‏ يبقى ثلث الليل الآخر)» والثانية: ما رواه الترمذي عن أبي هريرة رضي الله 
ع أيضاً بلفظ: «حين يمضى ثلث الليل الأول)» والثالثة: (حين يبقى شرف الليل الآخراء 
والرابغة#التقييد بالشطر أو الدلث الأغين والخامسة: التقريد مهي نصف الليل أوخلقه: اننهى. 
رتا اللہ اقیخ سی الم آرود جا اغارن اکر قال العہیں:اعاشت طواقن رو اباتييمة 
فقد صار بعض العلماء إلی الترجيح كالترمذي على ما ذكرناء إلا أنه عبر بالأصح فلا يقتضي 
تضعيف غير تلك الرواية لما يقتضيه صيغة أفعل» وأما القاضي عياض فعبر في الترجيح 
بالصحيح فاقتضى ضعف الرواية الأخرىء ورده النووي بأن مسلما رواها في «صحيحه» 
بإسناد لا مطعن فيه عن صحابيين» فكيف يضعفها؟ وإذا أمكن الجمع ولو على وجه فلا = 


)١(‏ فى نسخة بدله: «حين». 
(؟) «عمدة القاري» (۷/ ۱۹۷). 





راث الوا تعن رول الوصا مسا سد 88# 
َف البَاب عَنْ عَلِيّ وَعَبْدِ الله بي مَسُوڍ وَأَبِي سَعِي وَجُبَيْرِ ْنِ 
ا انان اف لی ھوں۔ ` 
۹ حَدََّنا مُحَمَّدُ ْنُ يحْبَى التَقَفِيُ الْمَرْوَِي ا حَفْضُ بْنُ غِياثِ 
عن اب : بْنٍ جریچ 9920. قِیل یا ر کر 
اال ١‏ لدّعَاءِ أسْمَعٌ؟ قَالَ: اجو اک ئن التیں الد شارت ال کرت 


8 ا 


ت ۶ 


13 


َدْ رُوِيِ عَنْ أبِي در وان عْمَنَ عَنٍ النَبِيَ كل أنه هة قَالَ: اجَوْفُ الليْلٍ 
تی فيه واف ا وَتَحَوّ هَذًا. 
(۸ے نابت 


چ 


۳٣‏ 2ء 0۰ کا گر اجس ا 
[۱۔-۔باب] 


= يصار إلى التضعيف» وقال النووي: ويحتمل أن يكون النبي حي أعلم بأحد الأمرين في 
وقت فأخبر به» ثم بالآخر في وقت آخر فأعلم به» انتهی. 
ثم ذكر في «البذل)7١'‏ عن «المرقاة»: قال ابن حجر: ينزل أمره ورحمته؛ أو ملائكته» وهذا 
تأويل الإمام مالك وغيره» ويدل له الحديث الصحيح: «إن الله عز وجل يمهل حتى يمضي 
شطر الليل؛ ثم يأمر منادياً فيقول: هل من داع فيستجاب له؟»: الحديث» والتأويل الثاني 
وب إلى مالك أيضاً : أنه على سبيل الاستعارة» ومعتاة الأقيال غلى الداع بالاجابة 
راطف رال قل المع را كما هر عا اکنا لا سیداالطارتھ لی ھ سط 


. ٤۸۹۲ تحفة:‎ 4۸٥٦ ن فى الكبرى:‎ ]۳٤۹۹[ 
. ۱95۸۷ تحفة:‎ VA ]د:‎ "۰۰ [ 
و«مرقاة المفاتیح) (۳/ ۲۷۰)۔‎ )٠٥١۸ /١( يكل المجهود»‎ )1( 





ووا ا الدزي 

عَنْ قي بن اليد عن مُسْلِم بُ زياد قال: ب سَمِعْتُ أَنمَايَقُولُ: إِنَّ وَسُولَ الله كله 

قَالّ: ا 8 00 ۱ َم أضبختا فة ويا خا رشك 

وَمَلَاِحَتَكَ وَجَِيمَ حَلْقِكَ بأنّكَ الله لا له 00٦‏ 
ما ا 


yS کے‎ E 7 


4إ 


7 باب 


Er ۳6۰1‏ 
SS‏ وص ا نة أك ؟ ول 


7و و تھا ھتاھ ا 
0 00 دَنْبِي» وَوَسّعْ لي في رأبي”"”» وَبَارِكْ لي فِيمًا رَرَفْتَنِي). فَالَ: 
«قَهَل تَرَا اھ ترک شیا 


قوله: (نشهدك ونشهد حملة عرشك) إلخ أي : نسألك أن تشهدهم فإنهم 


لم يشهدوا ولم يحضرواء وفائدة شهادة هؤلاء ‏ والله أعلم ‏ هو الاعتبار في أعين 
اا 


1[ پاپ] 
قوله: (فى داري) أي: في دار دنياي ودار عقبايء لا لأنه تثنية» فانه مفرد» بل 
لأنه صادق عليهما. 


1[ "| طس: 5894١‏ تحفة: ٠۳١۱۲‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «داري». 





0 سس و اپ ||| | | Ea‏ 
ت2 342 i O‏ بن 0 


#00 > 8 


8 
۳ _ باب 


۲ س حَدَكَنَا عَلِيّ بْنُ حُجْر اتا ابن الْمُبَارَكِ تا حى بن ايب 
E EE E‏ 3 
رول الله يك يَقُومُ مِنْ مَجْلہِ کک ا الگات* لأشكاء»: 
,| لَّهُمّ اقيم لَنَا مِنْ حَشْيَتِكَ ما يَحُولْ بَيْئَنا وَيَيْنَ مَعَاصِيكَ وَمِنْ طَاعَتِكَ ما 
لتا به جَنَتَكَه وَِنَ اليَقِين!" ما تهون به عََيْنَا مُصِيِبَاتِ اليه وَمَتَعْنَا 
راوتا و تا کا ea‏ ا الوَارتٌ مِتّاء وَاجْعَل گا ب8 
على من بے سے مَنْ عَاداتاء وَلَا تَجْعَل مُصِيبَتَنَا في دِينِناء ولا 
۶ی ار بو امال عام و تقار 
ء عقاو 


[ إن فى الكبرى: 2٠١١51١‏ تحفة: ٠٣‏ ۷٦۔.‏ 

(١)‏ ف 

)٢(‏ قال الطيبى :)۱۹۲۸/٦(‏ وارزقنا یقیناً بك؛ زبآن لا مرد لقضائك وقدرك: وآن لا پصییٹا 
ا ما رة ا بار غو ست لوانتملا ر رنه 
مصيبات الدنيا. 

(۳) أصل الثأر الحقد والغضب» أي: اجعل تأرنا مقصورًا على من ظلمناء ولا تجعلنا ممن 
تعدّى في طلب ثأره فأخذ به غير الجاني كما كان معهودًا في الجاهلية» فنرجع ظالمين بعد 
أن كنا مظلومين» كذا في «المرقاة» /٥(‏ ۱۷۲۷). 

)€3 في نسخة: «(حسن غريب). 





٦‏ .سس یٹ سس سس الوق ال الدزي 
وَكَدْ رَوَى بَعْضْهُمْ هَدَا الحَدِيتَ عَنْ حَالِدٍ بْنِ أبي عِمْرَات عَنْ اني 
قو از کال 
+o.‏ حَدَكَا مُحَمُ بن ا ا أب عَاصِء ا عفان السام نا 
بن أبي تكرة كاله يعني أبي وأا أقوله الل إثي أخرة بك ين ال 
وَالْكْسَلٍ و عَدَابِ القبْرٍ قال: ا بُتِیٌ مِمّنْ سَّمِعْتَ هَذَا؟ قَالَ: قُلْتُ: سَمِعْتُكَ 
َقُولَهُنَ» قَالَ: الرَمْهُنَ» كني سَمِعْتُ رسو الله كله يَفُولمُنّ. 


کات 8 ہے و چا 
٠ 2‏ 


E 


٤‏ -بَابٌ 
۳٣٤٣‏ -حَدَّنَنَا عَلِنُ بْنُ حشرم نَا المَضْلُ بْنُ مُوسَىء ا 
واقیه عَنْ أبِي إِسْحَاقَ» عَنِ الحارثِ عَنْ عَلِئٌ قَالَ: قَالَ لي رَسُولُ الله كلله: 
لا أعَلّْكَ گات دا قهن عه غَْمَّرَ الله أكَ وَِنْ كُنْتَ مه مَعْمُورًا لَكَ؟) قَال: 
:لاک لا الله المي العَظِيم لا إلا الله الْحَلِيمُ الگریۓ لا إِلََ 
إلا الله سُبْحَانَ الله رَبًٌ العَرْشِ العَظيم». 


[1 ۸ -باب] 
قوله: (وإن كنت مغفوراً لك) أي: قل هذه الكلمات وإن كنت كذاء أو غفر 
ل راد کت مورا لک ال لليققور زياد فى درا 


|۳ ]د: ۶۰ ن: ۷٣۱۳ء‏ حم: ۳٦ |٩‏ تحفة: ۱۱۷۰۵ . 
[505”"إن فى الكبرى: ۱ء حم: ۸/١‏ تحفة: .11١١ 5٠‏ 
)١(‏ فى نسخة: «قال: ثنا». 





نا الات عن وول اوس ايم + ٦٦۷‏ 
قال علي بن حَشْرَع: وَأخبرَاعَِيبْْ الْحْسَيْنِ بن واي عَنْ أي 
بِئْلٍ دَلِكَ إ ت إلا أله نه قال فِي آخِرهًا: «الحَمْدٌ لله رَبّ العَالَّمِينَ). 


0 o > و‎ 
2 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تر 


عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلِىّ. 


ل من ث هَذَا الوجه فن حدیث أبي ! إِسْحَاقَ» 


6 بَابٌ 
۳۸ے لقا معت بذ ونج کا اتاپ نک تا زرل بے 
ي شاق عَن إِيْرَاهيم بی مُحَمّد بی سَفیہ عَنْ أَيهہ عَنْ سَمْی قالَ: قال 
رَسُول اللہ إة: ددَغوَۂ ذِي الثُونِ إِذْ دَعَا رَهُو في بَطْنِ الحُوتِ: لا لَه إلا أت 


سْبْحَائَكَ إِنّي كُنْتُ مِنَ الطَالِمِينَ» قِنُّ َم يدع بها رَجْلْ مُسْلِمٌ في شَيْءِ قط 
1 اسْكجَابٌ الله ل4). 


''وقال مُحَمَدُ بِنْ یُوسُف مَوَة: لن ان کک ا 
وقد رَوَى عير وَاحِدِ هدا الحييت عَنْ يُونْس : أن أبي اِسُحَاق؛ عَن 
إِيْرَاهِيمَ بْنِ مُحَمَّدٍ بْنِ ES‏ ت 


1 


ور مقر ھا اي عَن یو َقَالوا: عَن إِبْرَاهِيمَ 
فل ا ° ا ا 07( 


[٣٣٥٣٥]ن‏ في الکبری: ۱۷٤۱ء‏ حم: ۱۷١ /١‏ تحفة: ۳۹۲۲. 

)١(‏ زاد قبله في نسخة: «قال محمد بن يحيى). 

0( زاد هناك في نسخة: «وَكَانَ يُونُس بن أبي إِسْحَاقٌ رُبَّمَا ذَكَرَ في هَذَا الْحَدِيثِ: عَنْ بی 
وَرْبَمَا لَمْ يَذْكْرْه. 





۸ ے س 
7 بَابٌ 


كمه" حَدَنََا يُوسّفُ بْنُ حَمَادٍ المَضْرِيٌء تا عَبْدُ الأُغْلَی و 


او 


َن قتاڌه عَن ابي راف عَن ابي هُرَبُر عَنِ التي کي قال: إن لله تِسْعَةٌ 2 
وقنية تايان كن E RL a‏ 


[ 8ات 


قوله: (مائة غير واحدة) يعني" أن تسعة وتسعين ليس بكثير» أو إنما هو 
تحديد» وليس فيه حصر للأسماء""" فإن مفهوم العدد غير معتبر. 


1 ]يعني أن قوله: «مائة غير واحدة» بعد قوله: «تسعة وتسعين)» إشارة إلى أن هذا المقدار ليس 
بكثير حتى لا يبلغ المائة أيضاًء ويحتمل أن يكون إشارة إلى التحديد في هذا المقدار» فذكر 
هذا القول تأكيدا للعدد» وقوله: ليس فيه حصرء إشارة إلى الجمع بين مختلف الروايات 
في هذا الباب. 

1 ويدل على ذلك اختلاف الروايات في الأسماء» فقد قال الحافظ''': قد تکرر في رواية 
الوليد عن زهير ثلاثة أسماءء وهي الأحد الصمد الهادي» ووقع بدلها في رواية عبد الملك: 
المقسط القادر الوالي» وعند الوليد أيضا: الوالي الرشيد» وعند عبد الملك: الوالي الراشد» 
وعند الوليد: العادل المنير» وعند عبد الملك: الفاطر القاهر» وقد أخرج الطبراني عن 
أبي زرعة الدمشقي عن صفوان بن صالح» فخالف في عدة أسماء فقال: القائم الدائم» 
بدل القابض الباسط» والشديد بدل الرشيد» والأعلى المحيط مالك يوم الدين بدل المجيد 
الودود الحكيم» إلى آخر ما بسط من اختلاف الروايات في ذلك» وبسط أيضاً في أن تعيين 
الأسماء مرفوع أو مدرج من الرواة» فارجع إليه لو شئت تفصيل الكلام في ذلك. 


[٣٣٥۳]خ: ۶۳٦‏ ء: ۷ء جہ: ۰ء نف الکبری: ۹ء حم: ۳۲ء تحفة: 551/5 .1١‏ 
(١)‏ «فتح الباري» (٦۱١/٦٦۲)۔‏ 


اباب الزلو ات شن دواد ا 4 
قال يُوسّفْ: و5(" عَبْدُ الأغلى؛ عَنْ هِمَامِ بْن حَسَّانَ عَنْ مُحَمّد بن 
سيرد َء عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ عن التي بي بِمثْلِه. 
Ca‏ 4 و و ا ت یر کک ےج 8 جا ھا e‏ و کے تو مو می 
هَذدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ وَقَدْ رُوِيّ مِنْ غَيْر وَجْهِ عَنْ أبي هْرَدْ َعَنِ 
ابی پا 


۷- باب 


a oV‏ إبْرَاهِيمُ بن يعوب ضاران رضي نا الوَلِيدُ 

بی نلم ا هعيب ن آبي نره عَنْ أبي الزكادء عَنٍ الأغرج؛ عَنْ أبي 
هْرَيْرَةٌ قال: قال رَسول الله کلة: إنَّ لله تَعَالَى يِسْعَةٌ وَيِسْعِينَ اسْمًا مَِةٌ خَيْرَ 
وَاحِدَةِ مَنْ أَحْضَاهَا دَخَلَ الجَنَّه هُوَ الله الَذِي لا إِلَهَ إِلا هُو البّحْمَنُ 
الحم الل اللي اللا الْمُؤِينُ الْمُهَيْينُ الْعَزِيبُ الْجَبَّانُ 
70 الْخَالِقُ الْبَارُ الْمُصَوَّنُ الْعَفَّانُ الْقَهَانُ الْوَقَابُ لرا 
متاخ ع الْعَلِيم الْقَابِضُ البَایِظ الْخَافِضُ الرَافِم تحت 
الْبَصِينُ الْحَكَمُ الْعَدْلُ اللطيف الخبیر الَحَلِیع الَعَظِيه 
الكت انکور الْملكْ؛ الْكبِينُ الْحَفِيظ الْمُقِيتُ 01171111 


[۷۔۔ باب] 
قوله: رالمقیے) معطی!'' الأقوات جح یلب جرف سس ھت 
3 قال القاری٣‏ اوالقیت ات بضم الميم وكسر القاف وسكون التحتية» أي: خالق الأقوات = 


[۷۶]خ: ۷۳۹۲ء م: ۷۷٦۲ء‏ ن في الکبری: ۲٦٦۷ء‏ جه: ۱٦۳۸ء‏ تحفة: ۱۳۷۲۷. 
)١(‏ فى نسخة: «وأنا». 

(۲) زاد في نسخة: «الجوزجاني». 

(۳) «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۱۸۴۳ ۔ .)۱۸۰١‏ 





ثم الإحصاء!'! أول اة الان عاقيا ات وهو حاصل لكل مؤمن حيث 
يؤمن بالله كما هو بأسمائه وصفاته. وثانيها: حفظ ألفاظها وإن لم يفهم معانيهاء 
وٹالٹھا: الا یمان بتفاضیلھا وراہعھا: التذكر بمعانيها مع حفظ ألفاظهاء وخامسها:- 
وهو أعلاها_أن يستوفي من كل منها حظه الذي وضع فيهاء والحظ في جملتھا لیس 
على نسق واحد بل التخلق!"! بها مختلف» ففى بعضها التخلق بمؤدى ألفاظها كما 
في الرحمن والرحيم» فإن التخلق فيها التكلف بالرحمة على الموافق والمخالف 
على حسب الشرع» حتى يصير التطبع فيه طباعاً والتكلف له هوى مطاعاًء وفي 
بعضها قطع الرجاء عن الغير وتوكيل أمره إليه في الشر والخيرء كالمالك والرازق 
والوهاب وغير ذلك من الأمور كثيرة» ثم قد يتركب بعضها فيلاحظ في الاسم 


الواح فراندڈشتی 


= البدنية والأرزاق المعنوية» وموصلها إلى الأشباح ومعطيها للأرواح» من أقاته يقيته: إذا 
أعطاه قوته» وقيل: هو المقتدر بلغة قريش» وقيل: هو الشاهد المطلع على الشيء» من أقات 
الشيء: اطلع عليه وقال بعضهم: المقيت اسم جامع لمعنى الاقتدار على حكم الموازنة 
من حيث إحاطة العلم وإقامة الكفاف بالقوت المقدر للحاجة من غير نقص وزيادة» وهو 
في غاية من الحسنء وقول ابن حجر: فيه ما فيه لم يظهر ما فيه» انتهى. 

[ كما بسطها شراح الحديث لا سيما الحافظ في «الفتح»» وقال القاري”: قوله: من 
أحصاها» أي: من آمن بهاء أو عدّها وقرأها كلمة كلمة على طريق الترتيل تبركاً وإخلاصاء 
أو حفظ مبانيها وعلم معانيها وتخلّق بما فيهاء انتهى. 

[؟] وهو أن يعتبر معانيها فيطالب نفسه بما تتضمن من صفات الربوبية وأحكام العبودية فیتخلق 
بھاء قال ابن الملك: مثل أن يعلم أنه سميع بصير فكف لسانه وسمعه عما لا يجوزء وكذا - 


.)۱٦۷ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 





رات اترات عن سول اص ا وا س ل 
ا انتک كريد 1 یم الس الْوَايِعُ و“ الْحَكِيم 
ا اک الْبَاعِتُ الشهيدة ا لحق لخن و الْقَوِيُ الْمَتِينُ 
الول اليد الي الو اليا الي اتا ل 
ا الوا ااي اعا الق اكان الاين ال 
-- الأول الكو الشات الاطة: الْوَالِي؛ الْمُتَعَالِي الات 
ند E‏ الو الک اا لاف گرا جال والإگرام: تق 

0 الْعَنْنُ المُغْنِيء الما الصَّانٌ اللا اللي الهاي الْبَدِيمُ 
تق تارف امت کی 

هَدًا حَدِيثُ عْرِيبٌ» حَدَقَتا یہ غَیْر واج عَنْ صَْوَانَ بن صَالج ولا 
تَعْرِفَهُ َعْرُِهُ إلا مِنْ حَدِيثِ صَفْوَانَ بْنِ صَالِحِ رَخُرَیِقَةً عِنْدَ أَهْل الحَییثِ. 
وَقَدْ روي هَذَا الحَدِيثُ مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عَنْ أبي هْرَيْرَةَ عَنِ النَبِىَ له 
وَلَا نَعْلَمُ في كبِيرٍ شَّْءِ م ناوات کے تما إلا في هَدَا الحديث. 

ود وى آَم د بن أبي اياس هَذَا الحَدِيتٌ بِإِسْتَادٍ وخثر شتا عن أب 


هرر عن التي ل وَدَكَرَ فيه الأَسْمَاءَ و له تاد صَحِيحٌ. 


= فى باقى الأسماءء والتخلق بأسمائه الحسنى» فبسطه الغزالى فى «المقصد الأسنى»» وقيل: 
کل اسم للتخلق إلا اسم الله تعالى فإنه للتعلق» كذا في «المرقاة»7"). 


() زاد بعده في نسخة: «له إسناد صحيح في». 
)٢(‏ المصدر السابق .)۱٦۸ /٥(‏ 





ااا > اکب ال ادي 

۳0۰۸ يعتتفااز ی ي ي الڑتایہ عن الأعرَج» 
عن أى فون ق ا ا و ف ریو اا آکھاھا 
دَحَل 0 فِي هَذَا الحَدِيثِ کک ا 


2 


ا کو ہے و ھا ہی 
٠ 2‏ 


FF 


ررد و ق 
E‏ 
هَرَيْرَةٌ پر قَال: ول الله :دا 0 اض الجن قا زْتَعوا). :تا 
1 الله وَمَا رِيَاضُ الجَنَّةِ؟ قَالَ: «الْمَسَاجِداء قُلْتُ وما لومي گیل ال 
ل اشخان آله الد لله إله إل ايله زاك ا كا 

قوله: (إذا مررتم برياض الجنة فارتعوا) أراد برياض الجنة مواقع الذكر!١!‏ 
ومواضعه؛ وإنما كان تفسيرها بالمسجد بيان بعض أفرادها تمثيلاً» وليس المراد 
الحصرء ولذلك صح تفسيرها فيما بعد بحلق''! الذكرء والرتع للحيوان» ففيه 


[1] وقيل: هذا انت تد في المكان ا ۳ ا المذكور في نام 
المساجدء قال القاري: والأظهر حمله على العموم. 


[۰۸]خ: «TV7‏ م ۷ء جہ: ٣۳۸۲۸۰‏ حم: ۲ء تتحفة: ٣‏ ۷٦۱۳۔‏ 
[09٠ه"]تحفة:‏ ه/ا١‏ 5 .١‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) .)٥٥٥/٥(‏ 





5 


اواب الوا عن و ا __ ١۷۳‏ 
وج و 


4 ے دكن يد الوَارثِ بن عَبْدٍ الصَّمّدٍ بْنِ عَبْدٍ الوَارثِ قَالّ: 
ا : كني مُحَمَّدُ بْنُ كَابتٍ هو البتانئ» گني 0 
أنَّ وَسُولَ الله يَكِ قَالَ: «إذَا مَوَرْكُمْ برِيّاضِ 0ء 


الجَنّة؟ قال: احِلَىٌ الذكرة. 


ا e. Fas‏ و چ تچ سے آ8 اؤہ وی پر کہ 2 
و 
باب 


ع انق دبي 


E بجا وي‎ o۱1 
عَن أبی سَ ور‎ ٤ Se E سم »عن ابت عَنْ عْمَرَيْنِ أبي سَلَمَهَ‎ 
کول الله لا قال: «إِذًا امات أَحَدَكُمْ مُصِيبَة مُصِيبة قليف : إِنا لله وَإِنَا إِلَيْه‎ 3 
م0‎ 90 E 
إشارة إلى أن المرء ينبغي أن يكون حرصه على اقتناء المكاسب الدينية كحرص‎ 
البهائم والدواب على مراعيها لا تة تقصر منها ما أمكنهاء ولئن أراد أحد أن يصرفها‎ 
عنھا ث شق ذلك عليهاء حتى إنها كثيراً ما لا تزول عن موضعها الذي اشتغلت بالرعي‎ 
فيهاء وإن نالتها بذلك ضربات وصدمات بالعصي وأجماع الأكف. فكذلك الذاکر‎ 
يتبغي أن لا تأخذه في ذلك لومة لائم» ولا يزله عما قصده شهوات الملابس‎ 
.٦٦٤ تحفة:‎ ۱٥١/٣ هب: اق حم:‎ ء۳٣٤٣‎ :ع]۳۰٣۰[‎ 
. 19۷۷ ۲۷ء تحفة:‎ /٤ جہ: ۹۸٥۱ء حم:‎ ]۳٥٢۱[ 





واا ا الدزي 
لما احتُضِرَ RR E‏ 
گا ف وار رارف عله لله كرسي ِب مُصِيبتي فَأَجُرْنِ فِيهًا. 

هذا حَدِيث 2 ص1 

وروي هدا الحَییث مِنْ عَيْرِهَدا الَجْہِ عَنْ أَمٌ سَلَمة عَنِ التَِیْ وك 
وه هك ظا ات کی گی 

4با 

A E ERE حَدَكَنَا يُوسُّفُ بْنْ عِيسَى)‎ - o۱۲ 
57 رانء عن ای ن مالك أن يجلا جَاء لی انی کیا كقَالَ: يار‎ 
اي الدُعَاء أَْصَل؟ قالّ: اسَلْ رَيّكَ العَافِية وَالمُعَاقَاةَ فی الدنيَ وَالَجِرتاء ثُمٌ‎ 
ا سُولَ الله أي الذّعَاءِ أفْصَلُ؟ فَقَالَ لَهُ مِثْلَ ذَلِكَ‎ 
کے في في اليّوْمِ الثَّالِثِ فَقَالَ لَهُ مِثْلَ ذَلِكَ. قَالَ: «كَإِدَا یج العَافِيَةَ في‎ 
EN E الدّئْيًا وَأَعْطِيتَهًا فی الآخِرّةٍ‎ 


2 


٤ 


ضا 


و 


[64دياتب] 
قوله: (قال: فإذا أعطيت العافية) إلخ» فإن السائل لما كرر عليه المسألة 
بعد الجواب علم أنه لعله استحقر الدعاء التي ذكرها لهاء فبين فضيلتها بأنها جامع 
الدعوات!'' وإنمالم یبین أول مرۃ لیکون أوقع في النفس. 
]١[‏ فقد قيل: ليس في الشريعة كلمة أجمع من الفلاح إلا العافية» وكذا النصيحة» كذا في 
لر اة 


.۸٦۹ جہ: ۳۸۱۸ء حم: ۳/ ۱۲۷ء تحفة:‎ ]۴٣[ 
۷ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 





الاب وات افوص ايوس وا 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ إِنّمَا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ سَلَمَةَ 
ابن وَرَدَانَ. 
N La OE oy‏ سُلَيْمَانَ الضْبَعِيء عَنْ ٍ 
گھُمَیں بْنِ الحَسَنِء عن عد الله شن يريك عن عاق ِقَة قَال: :پا 
وا راك إِنْ عَلِنث اي ل فِيهًا؟ قَالَ: اُرلی: 
ا الكل ذاغي 
eê‏ 
نی - حدقا خمد ن ييي ٿا عَپيڌۀ ن تيه عن بريد بن 


2 
یں 
گنی 


7 
3 

رود کو بن الحارثء عن العَبّاِ بن عَبُدٍ الْمُطَلِبِ قَال: قَلتٌ 
با نول اللہ عو شَيْكَا أَسْأَلَهُ الله قَالَ: «سَلٍ الف القايية» مكلك 7 


ہ 


شف چٹ قَمُلث: یا رَشول الله عَلَّمْبِي شَيًْاأَسْأَلّهُ الله قال لي: ايا عَبَاس يا 
عَم ر رسول اللہ سل الله العَافِيَةَ فی الگا وَالآخرّة). 


5 


ا 4 - 2 كان 1 ألكا و ® کچھ وريه گاج ےی 
هدا حویٹ صح وعد الله هو این رِثٍ بن نوفل» وقد سمِع 
فن العا بی كد الل 


|۲" ] جه: ۰ حم: 5/ الال تحفة: ۱۹۱۸٩‏ . 
[615"] حم: ۷۱ء تحفة: ۹٥٢١۲۔‏ 


000 زاد في ب بعض النسخ: 
6 حَدَكَنَا الْقَاسِمُ بْنُ ديتارٍ الخو حَدَّكَنَا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصور الكو عَنْ 


إسْرَائِيلٌ عَنْ عَبْدٍ اننب بْنِ أي بَحْرٍ وَهْوَ الْمُلِكِيٌ» عَنْ مُوسَى بن عَفْبَة عَنْ نافع 


ع 6 


ا قال رَسُولُ الله يك: ما سيْلَ الله ينا أَحَبٌّ َه ِن أن يأل الْعَافية.. 
ال بو عي :هذا حبيك عَرِييٌّه لا تثر ذا إلذ بخ ريت غب اتن تو الو أ ا 


ااا 


ان 





الا س 
اب 


٦‏ - حَدَكََا مُحَمَّدُ بْنُ بَا نا إِيْرَاهِيمُ بن عُمَرَبْن ا ايي الوَزِيرء تا 
فلت کد عَبْدِ الله أبُو عَبْد اللہ عَنِ ابْنِ أبي مُلَيْكَة عَنْ عَائْمَةه عَنْ أبي 
بَكْرٍ الصَدَّيقٍ: أن اتی لا كَانّإِدَا أَرَادَأمْرَا قال: «اللّهُمَ خِرْ لي وَا 7 خْتَر لِي). 


١ 


او کر َه لا مِنْ حَییثِ رَنْفَلِ: وَهُوَ صَعِیفٌ عِنْد 


أَهْلٍ الحَدِيثِء وَيُقَالُ لَهُ: وَنْمَلُ ن عَبْدِ الله العَرَيُ وَكآنَ مَنْكُنُ عَرَقَاتِ 
تقر مَدًا الحَدیثِہ وَلَا يُكَابَمْ عَلَيْهِ ۱ 

1 ياب 
ا 


o۱۷‏ - حَدَّتََا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِء أنَا حَبَّانُ بْنُ حِلالِ» تا بان هو ابن 


3 دياب] 


قوله: (اللَهُمّ خر لي) إلخ» لعل المراد بالأول أن يقدر له الخير» وبالثاني 
آذ يخعار له من بيع الأموز كي أء فالأول إشارة إلى مجر افر لر كب له وت 
الخير مكانه» والثاني إلى إرجاع الخير إليه من حيث كان, أو يكون اللام زائدة» أي 
خرني اجعلني خيراً» والتفاوت على هذا التقدير بين السؤالين ظاهرء فالأول سؤال 
عن أن يجعل الله ذاته ونفسه خيراء والثانى أن يجعل ما يكسبه ويحمله؛ ويرد عليه 
من الأحوال والكيفيات» وما يعامل به من الديانات والبياعات» ومن يفتقر إليه فى 
موم رق ل ۶۹ا اکا 

[۱-۔پاپ] 


[۱۳۰۱۰ع: ٤ء‏ ھب: ۶٢٠۲ء‏ تحفة: ۸٭٦٦.‏ 
|۱17[ م YY‏ ن ۷ جه: c۸‏ حم: ه/ ۲ء تحفة: ۱۲۱٦۷‏ . 





سے اق م ھا ہے 


اب اتعَوَاِىعَن رَسُولِا:لوصَاٰ لیم 7 یكف9 :0000ص 
يَزِيدَ العَطَانُ نا يَحْيَّىء أنَّ ري ُن و جه 


ل 


نَ أبَا سَلَامِ حَدَّنَهُ عَنْ أبي 
تاك الأشقرق قال: قان رن ا ا فر ليان 2 


قوله: (الوضوء شطر الإإيمان) وكذلك قوله في الرواية الثانية: «الطهور شطر 
الإيمان»» إن كان المراد بهما مطلق الطھارة فالشطر هو النصف!' وتنصيفه أن 
الإيمان الكامل إنما هو تخلية عن الرذائل وتحلية بالفضائل فحسب» والطهارة 
لھا مراتب!'': طھارة الباطن عن الشرك» وطهارته عن المعاصي» وطهارته عما 
يحول بينه وبين ربه» وطهارة الجسم عن الأحداث الحقيقية والحكمية» وهذه كلها 
تخلية ومتاركة» ثم بعد ذلك مراتب للتحلية» والارتكابات من الإقبال عن الطاعات 
وغيرهاء ولا شك أن هذه الجملة نصف الإيمان» وإليه الإشارة في قوله عر وجل: 
إن أله يحب التَوَّبِينَ ويا لمتطهررت ) [البقرة: ۲۲۲]ء فقوله: #المتطهرت 4 
کالتعمیم بعد التخصیص؛ وكالإشارة ال ما تة اجا قوله: #التَّوَّبِينَ &» 
وأما إن كان الوضوء والطهور هما الاصطلاحيان فالشطر بمعن ا" 5 


م 


]١[‏ كما حكاه القاري(١2‏ عن بعض المحققين أن الطهور تزكية عن العقائد الزائغة والأخلاق 
الذميمة» وهي شطر الإيمان الكامل فإنه تخلية وتحلية» انتهى. 

1 كما بسطها الغزالي في «الإحياء»"؟ بأن الطهارة لها مراتب: الأولى: تطهير الظاهر عن 
الأحداث والأخباث والفضلات» الثانية: تطهير الجوارح عن الجرائم والآثام» الثالثة: 
تطهير القلب عن الأخلاق المذمومة والرذائل الممقوتة» الرابعة: تطهير السر عما سوى الله» 
والطهارة في كل مرتبة نصف العمل» إلى آخر ما بسطه. 

[*] كما حكاه أيضاً القاري”"' ولفظه: قيل: المراد بالشطر مطلق الجزء لا النصف الحقيقى» = 


.)١ /۲( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)١١١/١( «إحياء علوم الدين»‎ )۲( 
.)4 «مرقاة المفاتيح» (؟/‎ )۳( 





وا 247 << تت ”تت رق 
الد قا ايرا CANOE‏ نا O ON‏ 
بی الشموات MoT CT‏ 
0 م ز علیہ گل التایں يَْدُو قبا تة نیت از 
مُويقهَا). 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ۔ 
الجرة مطلقا لذ الصت وو ا اس ھا 
التي هي أعظم أركان الإيمان» أو يقال: الإيمان هاهنا!'! بمعنى الصلاة» كقوله 
سبوحائه: عزوم كان أللَهُ لِيضِيعٌ إِيمَلدَ # [القرة: 14 ولا شك أن الوضوء چڑٛء 
من الصلاة متوقف عليه صحتهاء والفرق بين الشرط والركن كما هو في اصطلاح 
الفقهاء إنما هو عرف مجدد. فلا يضر تأويلناء «البرهان» الدليل «والحجة» هى 
البينة. 
= قلت: كقوله تعالى: #قول وجْهَكَ سَطرَاَلْمَسَحِدِ ألْحرَاوٍ © [البقرة: »]٠٠١‏ ثم إما أن يراد بالإيمان 
الصلاة فلا إشكال» أو يراد به الإيمان المتعارف» فالجزء محمول على أجزاء كماله» ولا 
ينافيه ما جاء في رواية بعبارة النصف» فإنه قد يكون بمعنى النصف - هكذا في الأصل 
والظاهر بمعنى الشطر_كما قيل في الحديث المشهور: علم الفرائض نصف العلمء انتهى. 
[] كما حكاه أيضاً القاري عن زين العرب تبعاً لغيره أن المراد هاهنا بالإيمان الصلاة» قال 
تعالى: #وَمَاكنَ أله لِيْضِيعٌ إيمتكُم × أي: صلاتكم إلى بيت المقدسء وأطلق الإيمان 
عليها لأنها أعظم آثاره وأشرف نتائجه وأسراره. وجعلت الطهارة شطرها لأن صحتها 
باستجماع الشرائط والأركان» والطهارة أقوى الشرائط» والشرط شطر ما يتوقف عليه 
المشروطء انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «يملا»» التأنيث بتأويل الكلمة» والتذكير بتأويل اللفظء كذا في هامش الأصل. 
(؟) فى نسخة: «يملآن أو يملا»). 





ر 


اواب العوا تعن رسولا وص الله ليوو و 
واج 
بجو جاه الف 1د گلا کا RT‏ بن ياء عن ع 
SS‏ قال: 
کول الف گھ الگ رر ا ا او َا إل لَهَ إلا ا 
لَيْسَ لَهَا دُونَ الله حِجَابٌ حَتَّى تَخْلْصٌ إِلَيْها. 


و و 8 چ 8 عا ما اس کا زی 7 ار 
هَذَا حَدیث غريب مِن هَدا الوجه؛ وَلیسَ إِستاده بالقوی. 


۹ چ 
- 
ہے 0 


[-باب] 


قوله: (التسبیح نصف الميزان والحمد للّه يملؤه) إما أن يكون المرادا'؟ 
بذلك ملء باقيه» فيكونان سواءين في الأجر إذ كل منهما نصف. ويمكن أن يكون 
المراد أن التحميد يملؤه بانفراده» ووجه ذلك أن التسبيح تنزيه فقط» والتحميد 
يستلزم التنزه عن الرذائل بأسرهاء والاتصاف بالفضائل عن آخرهاء ففيه زيادة 
نسبة إلى التسبيح. والله تعالى!"! قادر على تجلية هذه الأعمال بهيئات وصور هي 


]١1[‏ قال القاري”'؟: بالتأنيث على تأويل الكلمة أو الجملة» وبالتذكير على إرادة اللفظ أو 
الکلامء أو المضاف المقدرء أي: لو قدو كوابة سستاً ا وتال شا أي الميزان كله 
أو نصفه الآخرء والأول أظهرء قال الطیبي''': جعل الحمد ضعف التسبیح لأنه جامع 

1 أشار الشيخ بذلك إلى جواب عن إشكال يرد على ظاهر الحديث سيصرح به في كلامه» = 


.۸۸٦۳ طب: ۱۳/ ۳۳/ ۷۳ تحفة:‎ ]۳٥۱۸[ 
۱ «مرقاة المفاتيح» (؟/‎ )١( 
۔)۷٥۵۳‎ /۳( (شرح الطيبي)‎ 0 





س الکو الدُزي 
لو تنا ساق ا الى OR N Th‏ 


.جو رو نر لے وص و جک سے ھا وب 7 ا اا ۰ 5 . 
التهڍيء عن رَجل مِن بني سلييء قال: عدهن رسو الله ي فِي يدي اؤ في 
ای 2 ٠.‏ - 5 عو 7 ہی ا ا 2 د 
بو الس تف اوران وا جمد لله يمه والتكبير يناد ها بين 


وی ہر کو ا وا و و جا 8 ف eg u‏ کا 
ٹک وَالآَرْضِء وَالصَّوُمُ نِضَفْ الصَّبْرِ وَالطهورٌ نِصف الإِيمَانِ). 


کر کا جج 34 ہو ہے و کچ گی یع ل هدس تە 4 وج ا وق 
هذا حدذيث حسن. وقد کو ا شعبه» او عن 5 إسحاق. 


صغيرة الحجم ولا يتفاوت وزنهاء فلا يستشكل أن الميزان إذا امتلاً بالتحميد فبم 
يوزن سائر الأعمال؟ وكذلك ما يتوهم أن من كرر التحميد ففيم يوزن؟. 


= وحاصل الإشكال أن التحميد إذا يملاً الميزان فبقية الأعمال كيف توزن؟ وظاهر النصوص 
أن جميع الأعمال الحسنة توضع في كفة واحدة والسيئات بأسرها في الأخرى, والروايات 
في ذلك كثيرة» منها ما في «الدر»”" برواية البيهقي في «الشعب» عن ابن عباس» قال: 
«الميزان له لسان وكفتان» يوزن فيه الحسنات والسيئات» فيؤتى بالحسنات فى أحسن 
صورة» فتوضع في كفة الميزان» فتثقل علی السیئات)ء الحدیث. وبروایة ارا عنه 
مرفوعاً: «والذي نفسي بيده لو جيء بالسماوات والأرض ومن فيهن وما بينهن وما تحتهن»› 
فوضعن في كفة الميزان» ووضعت شهادة أن لا إله إلا الله في الكفة الأخرى لرجحت بهن»» 
وغیر ذلكء وجزم صاحب (الجمل)'ٴ' فی قوله تعالی: لقن نت مَوزِشهہ پ4[الأعراف:۸] 
أن الميزان واحد لكل الخلق وكل الأعمال» والجمع للتعظيم» وحاصل الجواب أن الله 
تعالى قادر على أن يجعل ثواب التحميد عند الوزن فى جثة صغيرة» ونظيره القطن يجعل 
بالكبس في جثة الحديد حتى أثقل منه. ۱ 


[۹] دي: ۱۸۰ء حم: /٤‏ ٦٢٦۲ء‏ تحفة: .٥٥٥١١‏ 
(۱) في نسخة: «رواه). 

(۲) في نسخة: «سفيان الثوري». 

(۳) (الدر المنثور) (۳/ ٤٤٦٥ء .)٦٣٢٤٤‏ 

(5) «الفتوحات الإلهية» (۲/ ۱۲۳). 





21 الُعَوَانعَن وَسُولٍ اللیصَلٰ اع و ل2 ۹٦۸ kkk‏ 
۳ باب 


e oY‏ ا کت 
ع علي ٿن أب طالب قل وا ےا سیت عَشِيَة پت 

فى الع فيه «اللَّهُمَ لك الحَمْدُ كَالّذِي ؟ تقول وق وت تر أ 
صلاتي وُشکي وتاي ماني وك آبيء وَل رب راثي لل 
اغود يلق مِن rR‏ القبرء ووسوسة الصدرء وشات الا 2 1 ٿي اغود 
بك م ٠‏ مِنْ شر ما تجيءُ به اليح (. 

کا یت ريثي هق هذا الويف ولس إستاذة بالقوئ, 

5 -بَابٌ 


یں 


۴ ا ی عاو ا عار یق و ان 


أَحْتٍ تر سو باج EEE‏ 
أبي أَمَامَةَ قَالَ: دَعَا رَسُولُ الله كَل بِدُعَاءِ گِیرِ لع تحْفَظ مِنْه مَیْگء قُلَتَا: i‏ 


["قعباب] 
قوله: (اللَهُمَّ إني أعوذ بك من شر ما تجيء به الريح) إنما دعا بها لأن الريح 
تأثير قوى .فيما بوجد من الأشياء» قدعا ذعوة عامة لا يشا عنها ثقر من الانس 
والجن في أيامهم و لياليهم. 


.1١١ 815 تحفة:‎ 37/151١ خزيمة:‎ ء۳٥٣٣‎ :به]۳٣٥٣٣[‎ 
.۱۸۸٤ تحفة:‎ ]۳٥٢۱[ 





اا ا 
اسول الله دَعَوْتٌ يدُعَا ٦ہ‏ سے مِنْهُ مَيْكَه فَقَالَ: ملا أَدلحُنْ عَلَى ما 
يَجْمَعُ دَلِكَ كله كفو ل اللّهُمَإنا مَسألْكَ مِنْ ا یرما ساك 1 مِنُْتَبِيّكَ مُحَمَّدُ كلد 
وَتَعُوذْ بِكَ مِنْ شَرّ ما اسْتَعَادًَ مِنْهُ تَبِيّكَ مُْحَه مُحَدَدُ يلك وَأَنتَ الْمُسْتَعَانُ لك 
البلا وَل NE‏ 


ع 


چ ت #8 رر قو 2 #8 
7 2 
6 _ باب 


العا كدق ررقت الا ٹک صَاريٌء نا مُعَاذُ بْنُ مُعَافن عَنْ ابی 
كَعْبٍ صَاحِبٍ الحَرِير قَالَ: سی ا E‏ 


7 


م الْمُؤْمتِينَ مَاكَانَ أكْترُدُعَاءِ ر شول الله ككلة إذا كان عند كالت: كان 
كك عا يقت الفأوب تبك تبي على يدق قَالّث: فَقُلْتُ: يا 
وال لله ما لائر دُعَائِكَ يا مَُلّبَ الْقُلُوبٍ كب بث قلي عَلَى دِينِكَ؟ 
قَال: 0یا A‏ لَيْسَ آدَمِيٌ ! مس تق ابع مِنْ أَصَابع اللہ 


قَمَنْ سَاءَ اقام وَمَنْ سَاء ارا غا. فتلا مُعَاد ری لئ قلُوہنا بعد إِد ھدینتا 4 
لآل قران 1۸ 


رق الاب غین غا وال وای ن ما واد وای وک ا 
٥‏ سه لج 8 ٥‏ ت 
ابن سر و تُعیم بن همار. 


0 ت 7 ا 
8 4 
هد حدذيت حسن. 


.181١515 تحفة:‎ ٦ حم:‎ ]"6[ 





ر 


اباب العوا تعن سول ايوص هووا ٣‏ 
7 باب 

۳ - حَدَقتا مُحَمَدُ بُْ حَاتِم الْمُوَدَبُه تا | حَڪَم بن ظهيرء تَا 
عقا ین مر کی عن سان تق بريد عن اد قال کا خاد ين الولید 
الْمَخْرُومِيٌ إِلَى لنب وه فَقَال: یا رَ ENE‏ 
لني :اذا أََْتَ إِلَى فرَاِك تقُل: 00 0 
وَرَبَّ الأَرَضِينَ وَمَاأَقَلّتْ وَربِّ الشّيَاطِينِ وَمَاأَضَلَّتْ حُنْ لي جَارًا مِنْ 
لي ؛ متم أز أ بني عو جاك ل 
تتاك وَلَا إِلَّهَ عَيْرْك لا إل إلا ات 


٤ د‎ 


إ 


۹٦[‏ -باب] 
قوله: (اللُّمٌ رب السماوات السبع) إلخء لما كان السبب الموجب للأرق 
أرضيًا أوسماويًا استعاذ بربهماء ولما كان للشياطين تأثير قوي في أمثال هذه أفردها 
الاک تحص ضا 
قوله: (أن يفرط" على أحد منهم أو أن يبغي) الأول من غير قصد الجاني 
ودون عرمه بفعله ذاك إيذاءه» والثانی بللك: 


]٤[‏ قال القاري”'“: بضم الراء أي: من أن يفرط علي» أنه بدل اشتمال من شرھم أو لثلا يفرط» 


an SSE E 


. ۱۹٤٩١ طس: ١٥٤۱ء تحفة:‎ ]۳٥٣٣[ 
.)۳۲۲ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 





ا ےد ہے 
َدَا حَدِيثٌ لَيْسَ إِسْتَاده بالقَّويّ» وَالحَكم بْنْ ظُهَيْر قد تر حي 
بَعْضُ أَهْلٍ الحَدِيثْ وَيُرْوَى هَذَا الحَدِيثٌ عَنِ النَّبِىَ كلل مز ون عير 
هَذًَا الوَجِه. 
٤۔‏ حَدَنََا عَلِيُ بْنُ خْجْرء کا إشتاعیل: بْنُ عَياشِء عَنْ مُحَمَدِ بن 
ہو عل تعر إن شْعَیْبٍ عَنْ أَبِيه عَنْ ا أن کو اللہ گلا قَال: 
«إذا فزع أَحَدكُمْ ف فی النَوْم فَلِيَقْلُ: أ ڪات اللہ التَّامَّاتِ مِنْ عَصَبهِ 


وَعِقَابه وَشُر عِبّادِ وين ن هَمَرَاتِ الشَياطين ان بَحضرُونِ َإِنّهَا لَنْ مَصُرَّهًا. 
لكان و لقني“ مس سس سس سس سح 


هه 


تل توم شيوات الشياطين وأن يخضروق) فالمهراض إشارة إلى وساوسها 
وما يبدر إليه من أذاهاء والثاني تعوذ من نفس حضورهاء فإنه لا يخلو عن ثفل!١!‏ 
وأذى لخبث باطنها كالنار» فإنها تضر بحرارتها من جاورها وإن لم يعلم بوجودها 
غدذة»:وكذللك فإن للشباطيع بحست أفعالها الشيكة لعنة وطردامی حضرہ فار 
وتعالى» وإنها موارد غضب فيجب التعوذ من حضورها لثلا يصيبه شيء من آثار 
عقوباتها. 
]١[‏ بالضم: ما استقر تحت الشيء من كدرة» كذا في «القاموس»'. 
٤[‏ ٣٥۳]د:‏ ۳۸۹۸۳ حم: ۲٢‏ عےکعےتحفة: ۸۱۷۸۱۔ 
)١(‏ في نسخة: «مرسلا). 


)٢(‏ فی نسخة: (یعلمھا). 
)۳( (القاموس المحیط) (ضن: 5۹ 


نات المعوَات عن وول اشر سار -٣٣سسسزسس  ١۸8‏ 
جن ای اق ڑج اوت سے یی 09ء 5 
من د مِنْ وَلَدِ وَمَنْ لَمْ يَبْلْعْمِنْهُمْ گتبها في صك ثم عَلْقَهَا في عَنْقِه. 
ف لا و ل ا د و9 
سے و 
۷ باب 


و 


8 دا مد بُنْ بَفُاں تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَِ نا سُعْبَّة» عَنْ 
عَمْرِو بْنِ مُه كَالَ: سمغت ابا وائ قَالَ: سمعْتُ عَبْدَ لله بن مَسْعُودٍ يَقُول: 


اف 


كُلْتُ لَهُ: أ أَنْتَ سَمِعْتَهُ مِنْ حَبْدٍ الله؟ قَالَ: تَعَمُ وکا الا ال عد حدم 


مِنَ اللہ وَلِدَلِكَ حَرَّمَ المَوَاحِش مَا ظُھَر مِٹھا وَمَا بَطِنَ ۹ كه اع تی 
الْمَدْعُ 9 اللہ وَلِدَلِكَ مَدَحَّ تَفْسَه). 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ 
اس و 
-بَابَ 


232301018 فة ُتَيْبَةُ تا اللَّيْثُ» عَنْ يَزِيدَ : گی کڈ‎ 2۷-۵ Te 


و من سح یہت 
يبلغ من ليس له ملكة الفهم وقوة الحفظ. 


[٥٣٣٣۳]خ:‏ ٤٤٤٦ء‏ م: ۰٦۲۷ء‏ ن في الکبری: 11/7١1ء‏ حم: 28١/1١‏ تحفة: /47/1. 

[٣٣٥۳]خ: ,۸۳٣‏ م: ۰۰ ۲۷ء ن: ۱۳۰۲ء جہ: ۴۸۳۵ء حم: ۳/۱ تحفة: 1 11 . 

)١(‏ قال في «اللمعات» (355/8/6): «الصك» الكتاب» جمعه صكوك معربء وفارسية چك» 
وقوله: «علقها في عنقه» وهذا هو السند فيما يعلق في أعناق الصبيان من التعويذات» وفيه 
کلام وأما تعليق الحرز والتمائم مما كان من رسوم الجاهلية فحرام بلا خلاف» انتهى. 

() الغيرة في الأصل: كراهة شركة الغير في حقه. وغيرة الله تعالى كراهة مخالفة أمره ونهيه. 
«مرقاة المفاتیح) (۳/ .)۱٦١۰۹۰۱‏ 





A 


۲ 


نه 
سے( 09" کے قَالّ: 00 ا مَ إن ظلْمْتُ 


الخيرء عن عبد الله بن عَٺرو عن ابي ڪر الصديقء 


A 


کی تح مویہ 7 20 7 4 
تفي لما كِيراء وَلا یز الدثوبَإِلّا اہ فَاغْفز لي مَغْْرَة مِنْ ثیات 


ا اك اك قفش 0 


ا و سی سر ا اف 8" > و ہے ھی سے او 8 افع 
هد حا يت سي حب حدر ور كو ا یا لیثٍ بن سعدِ۔. 
7 ج٭ 6 ا ٥‏ 
وَأَبُو الخَير اسمة: مَرْكَدُ بْنْ عَبُد الله اليْرَن کم 
عن 8 
4 باب 


ا 


و 


بُو بَدْرٍ شّجَاعٌ د بن الوَلِيدِء عن ع٠‏ 


em‏ أخي E E,‏ عَنْ أي بن مَالِكِ 


۲۸1 
0 
(٢ 


ه تحفة: ۷۷٦۱ء‏ ۱1۷۸ . 

فی نسخة: (لرسول اللہ) بدل: (یا رسول الله». 

زاد هناك في ب بعض النسخ: 

07" حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بُنُ غَيْلَانَ قَالَ: حَدَّنَا أَبُو أَحْمَدَ قَالَ: حَدَّكَنَا سُفْيَانُ عَنْ يَزِيدَ 

ابْنِ أبِي زِيَاوِ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ الحَارِثِ عَنِ الْمُطَلِبٍ بْنِ ابي وَدَاعَة قَال: جَاءَ العَباش» 

إِلَى رَسُولٍ اللہ كي فكأنه َي ْنَا قم اليك على الَْرِ فَقالَ: «مَنْ أَنا؟1» فَقَالُوا: 

م ل اللہ عَلَيْكَ المَلامُ . قَالّ: کا مُحَمَّدُ بْنُ عَبّد الله بْن عَبْدٍ الْمُطلِبٍء ِنَّ الله 

حك الخلق جلي في حبرم ذلك کے جعمُْواكقن ن فَجَعَلَنِي في حَيْرِهِمْ فِرْقَة 
ٿم جَعَلَهْمْ تَبَائلء فَجَعَلَنْيٍ فی خَیْرِهِمْ قبي ثم جعلهم بيو مُونَا فَجَعَلَنِي في خَيْرِهِمْ بَيْنا 

وَخَيْرِهِمْ نَسَبّاا. هَذَا حَدِيتُ حَسَن. 

قد أشار إلى هذا الحديث في هامش (م)ء ثم قال: وليس هو في النسخ الصحيحة» وإنماهو 

فى أول المناقب» وسيأتى إن شاء الله (/55"). 





اواب المعَوَاتعَن وول او ا ۷ 
قَالّ: سب 3× (یا ح حَیْ يا قَيُومُ ِرَحْمَتِكَ أُسْتَغِيتُ). 


۳ی و بيَا دا الجَلّالٍ وَالإِكْرَاءِ)20. 
رق کكتا الحيیث عن ی من رها اي 


ت 


4" حَدَّنَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ؛ َامُوَمَلُ عَنْ حَمّاد بْن سَلَمَةه عن 
0 الو أن التب قال: الوا بيا دا الجَلال وال كرام 


هَدَا حَدِيثُ عَرِيبٌ وَلَيْسَ بِمَحْفُوظٍٍ وَإِنَمَا يُْوَى هَدَا عَنْ حَمَّاد 
ہجوت حي عن الحَسَنٍ ری عن التي يك وَهَدَا أَصَحُ 
وَالْمُوَمَلُ غَلِط فِيهِ فَقَالَ: عَن حَُييِ عَنْ آئّیں: وَلا يَُابَْ فيه 

0 
عن ابي لوزي عن اللَجُلاچ عَنْ مُعَاِ بن جَجَلٍ قال: سمح التب ل رَجُلاً 


ےہ 


A‏ اللَّهمَإئّي أُسأَلكَ كَمَامَ النَعَمَةِ ء کَقَال: أي شَيْءِ تَمَامُ النَعُمَةِ؟) 


قوله: (أي شيء تمام النعمة؟) سأله"'' عنه منعاً عن المسألة بما لا يعلم» 
ولبكون على بصيرة عما يسأله برقن قيه؛ فيكون دغوته عن قلبه ميفظرا ظھوزہ 


- وقال القاري”: «فقال» أي: النبي يك سؤال امتحان: «أرجو بها خيراً» أي: مالا كثيراًء قال‎ ]١1[ 


[۱۳۰۲۹ع: ۳۸۳۳ء تحفة: .٦٦٦‏ 

.۱۱۳٥۸ تحفة:‎ ۲۳۱/٥ حم:‎ ]۳٣٣٣[ 

)١(‏ أي: الزموه واثبتوا عليه وأكثروا من قوله والتلفظ به في دعاتكم. يقال: ألظ بالشيء يلظ 
إلظاظاً: إذا لزمه وثابر عليه. «النهاية» .)۲٥٢ / ٥(‏ 

.)۳٣٣ /٥( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 





ا س 
ONE DANE AEE‏ 
الجَنَةَ وَالفَوْرَ مِنَ النَاراه وَسَمِعَ رَجُلاً وَهُوَ يَقُولُ: يَا دا الجَلّالٍ ا 
فَقَال: (قَدٌ استجيبّ ےك تنا و سَمِعَ الي يلل َجُلا وَهُوَ يَقُولُ: اللَّهُمَ ني 
اف ال ال سَأَلْتَ الله 7 8بتا 


EET‏ رم مَنِيع» نَا إسْمَاعِيلُ د بْنْ إِبِرَاهِيمَ) عَنٍ الجَرَيْرِيٌ» بِهَذَا 
| یح 6ا8 


۰ يَابُ 
e or \‏ ک و کت رت 


پا 


= الطيبي”': وجه مطابقة الجواب السؤال هو أن جواب الرجل من باب الكنايةء أي: أسأله 
دعوة مستجابة فيحصل مطلوبي منهاء ولما صرح بقوله: خيراًء فكان غرضه المال الكثير كما 
في قوله تعالی: إن ترك حرا € الآية [البقرة: ٠۱۸]ء‏ فرد بيا بقوله: إن من تمام النعمة إلخ» 
وأشار إلى قوله تعالى: فمن ورعن آلكار وَأَدَحْلَ آلْجَكة مََدَ او 4 [آل عمران: »]۱۸١‏ 
انتهى. وتبعه ابن حجرء والأظهر أن الرجل حمل النعمة على النعم الدنيوية الزائلة» وتمامها 
على مَذْعَاةٍ [في دعائه]» فرده ل4 عن ذلك» ودلّه على أن لا نعمة إلا النعمة الباقية الأخروية» 


انتهى. 


[*#] تحفة:لّمه"١١.‏ 
]۳٣٣٣۱[‏ طب: ۸٦۷۱ء‏ تحفة: 58/9. 
0ھ (شرح الطيبى) /٦(‏ ۱۹۰۰). 





اواب الخو این رسولالڈ یتیل اله ليوو لس ١۸۹‏ 
َالّ: سَمِعْتُ رَسُولٌ الله لا يَفُول: ١مَنْ‏ أوَى إِلَى فِرَاشِهِ طاهرًا يَذْكُرُ الله حَنّى 
رگ القاش تقر" اة من اللي" يشال الله شيا ِن َير الذي 


وَالآَخِرَة إلا أغطَاء إِيّامُ). 


6 


06 


ب و ہے سس 00 خی و کک ٥‏ نہ وو ٥٦‏ م او ت 
وَقَد روي هَذَا ايضًا عَنْ شَهِرٍ بْنِ حَوْشَبٍء عَنْ ابي طَبيّة» عَنْ عمرِو 
ا عبت گن ال 27 
9 
١‏ باب 


ے 


oY‏ - حَدَنَنَا الحَسَنُ بْنُ عَرَقََ ا إسْمَاعِيلُ : رخ غیاؤنں ہن محمد 
و ا ع قَال: أكيْتُ تُ عَبْدَ الله بْنَ عَمْرِوبْنِ العَاصِء 
لتم ار og‏ ل اللہ ول كَاَْمَى إِليّ صَحِيفَةه فَقَالَ: 
هَذدَّا ما كُتَبَ لى رَسُولُ الله يلك قَالَ: فَتَكرْتُ فِيهَا فَإِذَا فِيهَا: ِن ابا ڪر 
الصَّدَيق كَالَ: 5 سول الله لمي مول دا أَصْبَحْتُ وَإِذَا أُنْسَيْث کے ال ھا 
ا بڪرِفُل: ا َه قار السََوَاتِ وَالاًزْضء عام اليب راكاد لا إل إلا 


قوله: (لم ينقلب ساعة) إلخ؛ لأنه في حكم الذاكر فيستجاب له ما سأل 
١1١[‏ -باب] 


[٣٣]حم:‏ ۷۲ تحفة: ۸۹۸۵۔ 
(١)‏ في نسخة: «لم يتقلب». 

(٢‏ في نسخة: (من ليل». 

)۳( في نسخة: (حسن غريب). 





واا ج ج ص س 
5 ے ت ڑ2 2 ا عو کو و 2 @ a‏ 5 ف ا 26 کاو 7 
أَنْتَء رَبّ كل شَيْءٍ وَمَلِيكهُ أغوذ بِكَ مِنْ شر نَفسِيء وَمِنْ هَرٌ الشِیْطانِ 
ا راق كوب کے سس ہہ یہ و ہے کپ ۶ری و 
وَشِرْكِه وان اقترف قلي نقسِي سوءاء او اجره ّى مَسلِم). 

00-7 5 جا و یں اوج 2 و ا 2 

ےک کے قل سک لے 45 ال سے 8 ا سے او ا وق اي ج چ 
٣‏ ص حدثتا محمد بن حمَیدِ الرَارِيٍء نا الفضل بَنْ مَوسّی ہ5 


لت 


الأَعْمَشء عَنْ دّيس بن مَالِكِ: أن اَي" ل مر ِقَجَرَةَاِسَةِ الوََقِء َصَرَيََا 
بعَضَاهء فَتَتَائَرَ الو ال 51 الد د وَسْْحَانَ خ اللہ 7 إل إل اللہ 
وَاللّهِ أَكْبَنُ لَتُسَاقِظ مِنْ ذُنُوبٍ العَبْدِ كُمَا تَسَاقَط وَرَقُّ الشَّجَرَةِ هَذِو)70©. 


$ م 


ا ف لِلأَعْعَضٍ مَمَاعًا من أ 4 
٠‏ فك كه الیک عن الجلاج أبي ي گڻيرء عن ابي 
عَبْدٍ اليَحْمَنِ الحُبُلِئٌ عَنْ خْمَارَةَ بن شَِيبٍ السَّبَئِيٌ قَالَ: قَالَ مَسُولُ اللہ یا: 


ےط ا 


قوله: (السبثي) من غير أن تمد الباء(١‏ أ» فقد قال الله تعالى: لكان | 
مَسَكنِهِمَ 4 الآية [سباً: .]٠١‏ 


]٤[‏ قال الحافظ في (الإصابةا''': بفتح المهملة والموحدة وهمزة مكسورة مقصورة» مختلف 
في صحبته» قال ابن السكن: له صحبة» وذكره البخاري في الصحابة» وقال ابن حبان: من = 


لسا 
ِي 


[ ۳۲ ] حم: ۳/ ٥۲‏ تحفة: .۸٩ ٤‏ 
٤[‏ ٣٥٣٣]ن‏ في الکبری: ۱۰۳۳۸ء تحفة: ۸۰۱۰ 
)١(‏ فی نسخة: 3:1وشول اش 


(7) في نسخة: (هذه الشجرة». 
(۳) (الإصابة) .)٦۷۹ /٥(‏ 





ر 


أَبواب التعوا تعن رول 77 N‏ 
مل 08-7 086 یئ ئپە-“ وی کا 


حه د يي الشّيْطان حت ۲)۳ هي عَشرَحَسَتَاتِ مُوجتَاتہ وَمَھا 
TT‏ ِعَدْلٍ عَشْرِ رَقَبَاتِ!' مَؤْ وتات 


هدا یٹ خسن غریب لا کر هلا مِنْ حَدِيثِ لَيْثِ بْنِ سَعْرِ وَلا 
E E‏ 
e ۲‏ رالاسيغقًار 
سر نز تی بْنِ أبي النَّجُودِ 
٠[‏ باب ما جَاء فى فَضل التَّوْيَةِ وَالإسْتِغْمَار...] 


= قال: إن له صحبة فقد وهمء انتهى. وكذا بسط الخلاف في صحبته في «التهذيب»"» وفي 
«التقريب»7*': عمارة بن شبيب بفتح المعجمة وموحدتين السبئي بفتح المهملة والموحدة 
وهمزة مقصورة» ويقال فيه عمار» يقال: له صحبة» وقال ابن حبان: من زعم أن له صحبة 
فقد وهم.ء انتهى. 


[6 "1] تقدم تخريجه في 17. 

)١(‏ المسلحة: القوم الذين يحفظون الثغور من العدو. وسموا مسلحة لأنهم يكونون ذوي سلاح» 
أو لأنهم يسكنون المسلحة» وهي كالثغر والمرقب يكون فيه أقوام يرقبون العدو لثلا يطرقهم 
على غفلة» فإذا رأوه أعلموا أصحابهم ليتأهبوا له. وجمع المسلح: مسالح. «النهاية» (۲/ ۳۸۸). 

(۲) في (ب): «رقاب). 

(9) «تهذيب التهذيب» .)٦١۸/۷(‏ 

.)5859( تقریب التھذیب)‎ ۷ )٤( 





۲ے ا الک الد الذي 
عَنْ زِرٌ بْنِ حُبَيْشِ قَالَ: أتَيْتُ صَفْوَانَ بر ae‏ 


عبيون 


السنج عَلَى الخْمَيْنِ ققال: ما جَاءَ بِكَ يا زِر؟ قَقُلْتُ: ابَْعَاءَ العِلّم فَقَالَ: 
ا اا لقص ا طا 4 رسا بَا يَظْلْبُء فَقُلْتُ: 
لن حَكَ في صَدْ "ہب سے وھ تا 
ا لني 6 ي فجت أَسْأَلْكَ هَلْ سَمِعْتَهُ سَمِعْتَهُ يَدْكُرٌ في ذَلِكَ سَيْنًاء 
E E a‏ نزع خقاقتا لاك يام 
َلَيَالِيهنَ إلا مِنْ جَتابَة ا بول ودوم قَالَ: قَقُلْتُ: هَل سَمِعْتَهُ 
يَذْكْرُ في المَوّی شَبنا؟ قال: تَعَمْ 1 مح ر رَسُول اللہ کٹ في سَفَرٍ قَبَيَْا حن 


کت 


72 


8 


عِنْده اداه أعْرَايٌ صَوْتٍ لَهُ جهْوَريٌ: با م 0 شولا عد 
تَحو مِنْ صَوتِهِ: «هَاوّةُ)20) 7 لهُ: وَيْحَكَ اغْصْضُ من م صَوْتِكَ» .20 
عند الي ي وَكَدْ هيت عَنْ هَذَاء فَقَال: واللہ لا أَحْضْضء مسبت 


2 


ع1 


قوله: (واللّه لا غضض) ولعله اغتر بسكوته ية عن النهي. 


)۱( في نسخة: (تضع). 

)١(‏ أي: تضعها لتكون وطاءً له إذا مشى» وقيل: هو بمعنى التواضع له تعظيمًا لحقه» وقيل: 
أراد بوضع الأجنحة نزولهم عند مجالس العلم وترك الطيران» وقیل: أراد به إظلالهم بها. 
(الٹھایة) (۱/ ٣٣۳)۔‏ 

(۳) حك الشيء في الصدر: إذا لم تكن منشرح الصدر به» وكان في قلبك منه شيء من الشك 
والريب» كذا في «النهاية» .)٤۱۸/١(‏ 

)٤(‏ في نسخة: «فجئتك). 

(4) هو بمعنى تعال وخذء وأجابه 44 برفع صوته بطريق الشفقة لثلا يحبط عمله» فعذره بجهله 


فرفع صوته لئلا يرتفع صوت الأعرابي على صوته. «(مجمع بحار الآنوار» /٥(‏ ۱۲۷). 





باب الوا ت ڪن رسو لا ےن ا ہے س 
ل الأعْرَابيُ : الْمَرءُ يُحِبُ القَومَ وَلَمًا يلح بهن قَالَ النَِنْ كلة: «الْمَرْ 
ع من حب اليا ؛ کتادل کا2 حَتّى دَكرَبَبَا مِنْ قِبَلِ الْمَغْرِبٍ 
تی اکس آڑ تر آواقہ ق عو a‏ َو سَبْعِينَ عَامًا - قال 
سُفْيَانُ: قِبَلَ الشَّامِ - حَلَقَهُ الله یَ 22٦‏ ہیی 
لوم حَنَّى تَظلْعَ الشَّمْسٌ مِنْهُ 

555 _حَرَّكَنَا أَحْمَدُ بن ع 5 ابی تا نَا حَمَّادُ بْنُ ريه عَنْ عَاصِم؛ 
عن زر بن حبش قال: ايك مان نر نا عَسَّالٍ الْمْرَادِيّ فَقَالَ لي: مَاجَاءَ 
بِكَ؟ بی ابْتَعَاءَ العِلْمء قَالَ: بَلمَنِي 7 الْمَلَائِكَ تضَعٌ أَجْيِحَتًَا لِطالِبٍ 
اا فلت لَه إِنَهُ حَاكَ أو قَالَ: حَكَ ‏ في نَفْسِي سَئْءٌ 

قوله: (ولما يلحق بهم) أي: في الأعمال والطاعات» ويمكن''! إرادة 
اللحوق الزماني وهو الإدراك والملاقاة. 


]١1‏ وبالاحتمالين فسّره القاري إذ قال(١':‏ أَحَبٌّ قوماً أي: من العلماء أو الصلحاء ولم يلحق 
بهم» أي: بالصحبة أو العلم أو العمل أو بمجموعهماء أي: لم يصاحبهم, ولم يعامل 
معاملتھم؛ وقیل: آي لم یرهم انتهى. ة قلت: ويؤيد الاحتمال الأول من كلام الشيخ ما قال 
الحافظ( ": ووقع في حديث أنس عند مسلم: ولم يلحق بعملهم» وفي حديث أبي ذر عند 
أحمد وأبي داود وغيره: ولا يستطيع أن يعمل بعملهم» وفي بعض طرق حديث صفوان 
عند أبي نعيم: ولم يعمل بمثل عملهم» قال: وهو يفسر المراد» انتهى. 

.۹٦ تقدم تخریجه في‎ [۳٣۳٣] 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (9/ ١"‏ ؟). 
(۲) «فتح الباري» /١١(‏ 0850). 





اه ‏ کول 

رو او کی ای ای ات و کول الله گل فيه شيك 
قَال: EN EES‏ زا أن لا تَخلمَ خِقَافتا لاق إلا 
مِنْ جَنَابَِِ وَأَحِنْ مِنْ غائط بول وَتَوْ» قال: َقُلْتُ: فَهَلْ حَفِظْتَ مِنْ 
َسُولٍ الله لاء في المَوَى سَيْنَ! قَالَ: َعم تا مع ول اللہ ہلل في بَحْضٍ 
أَسْفَّارو َتادَاهُ يَجُلّ كَانَ في آخِر القَوْمِ بِصَوْتِ جوري أعْرَابيٌ جلف جَافٍ» 
فال يا مكيديا مُخَيّده ققال 1 له القَوم: مهك قذ ويڪ عَن ھا اجب 
شل الله كه این ضر اهاؤ 0 اليَجُلُ يُحِبٌ القَوْمَ و كم 
بهم قال ان و ل الله عكله: «الْمَرْكُ مَعَ مع مر و انا قَال ر فما جرح 
ني حى ني أن اله . ع رول كل بالتغرب 7 عرطة سا 
کیو غ وو ا کے ظا ای ن وت ڑل اللہ 


ا 


تَبَارَكَ وَتَعَالَى: يوم ياي بعض ء ایت ت ريك لا ينفع نفسا ایسا الایة [الأنعام: 10۸ [. 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 
٣‏ پاب 


۷ _ حَدَّكَنَا ِبْرَاهِيمْ 0 م يَعْقُوبَ» نا علي د بن عیاش الحِمَصیئء تا 


عَبْدَ الرَحْمَن ن ٿن نَابتِ بْنِ تَوْبَانَه عَنْ أيه عَنْ مَكْحُولِء عَنْ جُبَيْرِ بْن تُقيْر 
عن ابن عَمَرَ عَنِ النّبِيَ كَل قال: ا 


. 11۷ £ حم: ۷۲ نتتتحفة:‎ «4o :aج‎ [oV] 


)١(‏ في نسخة: «ما لم تطلع» بدل «حتى تطلع». 





اواب المُعَوَاتعَن طول ایت ار ُعَل سار سس ١.۹8‏ 
ِن الله وبلق تَوْيَةَ العَبّدِ ما لم ۶,۳ 
هَدّا حَدِيثُ حَسَنُ غْرِيبُ. 
E‏ ب بن بسا تا بُو عَامرِ العَقَدِيُ» عَنْ عَبْدٍ الَحْمَنِ بْنِ 
كَابثِ بن ران عَنْ أبييه عَنْ مَكْحُول» حَنْ جُبَيُر بن تُقَير عن ابن عْمََ 
عن عَنِ النَبِىّ ِلك تحوه بمَعناه!*! : 
4باب 


E A E To‏ عَبْدِ لوحن عن بي ي الرنّادِ عَنٍ 
الأغرَج» عَنْ أبي هُرَيْر ة قال قال سول الله كل «لله فرح َة ےر 
مِنْ أَحَدِكُمْ ب بصَالته ِذَا وجدھا). 


[:*] تحفة: 551/4". 

زمه "] م: ۲٦۷ ٥‏ جہ: ۷٤٢٦ء‏ حم: ۶7٣‏ تتحفة: ۱۳۸۸۰۔ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (0/ :)١1١‏ في الأصل ترديد الماء في الحلقء والمراد مالم يبلغ روحه 
حلقومّه» فيكون بمنزلة الشيء الذي يتغرغر به» وقد يحصل في تلك الحالة في الحلق 
سوت صرت او هر قا الت آل ك ا ع رر الوت 
كان من الكفر والمعصية» وهو ظاهر قوله تعالى: # إِتَما التَوسَُ عَلی الو ¥ الآية [النساء: /11]» 
وقد ذهب البعض إلى أنه يقبل التوبة عن المعصية لا عن الكفر» فعندهم إيمان اليأس غير 
مقبول وتوبته مقبولة» وقال الطيبى (5/ 3859): الخلاف فى التوبة من الذنوبء أما لو 
الم گان ضر فنارلاد - ۱ 

)٢(‏ في نسخة: «وهذا». 





بے ے۔۔عالہ ‏ ای 
٥ی‏ سش ا 
٥‏ ۔ باب 

"o4‏ ةا تہ تا ٿا اللَيْتُ عَنْ مُحَمَّدِ بْن قيس » قا عْمَرَبْنِ 
عَبْدِ العَزِيزء عن اپي صِرْمََ عن اي ايوب أله قال حِينَ حَصَرَئْهُ الوَقَاُ: قَدْ 
کک عم کیا سیه مین سول اله که متيغك رَسُول الله و يقول: 
«لولا أَنَكُمْ تُدْ تليق لك الله لتنا ا فَيَعْفْرَ له0. 

هَدَا حَدِيثٌ حَسَنَ غُرِيبٌ. 

وَقَذْ رُوِيَ هَذَا عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ كب عَنْ أبي أَيُوبَ» عَنِ النبيّ كلل 

حَدَّتَنَا بدَلِكَ قُتَيْبَة تا ا عَبْدٌ الرّحْمَنِ بْنْ أبي الرَّجَالِ عَنْ عَمَرَ مَل 

کَأره عن مد 00 عن أ بي أَيُوبَ» عَن لنب يلل دخو 


[158] اپا 


قوله: (قاص عمر بن عبد العزيز) لما كان اسم الفاعل هاهنا للدوام 
والاستمرار أفاد التتخصيص. ويمكن أن يقال: إنه ليس بمضاف إلى معموله؛ وإنما 
الإضافة لأدنى ملابسة. 


[۹٣٣۳]م:‏ ۲۷۱۸ء حم: .٦١٤/٥‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (من حدیث أبى الزناد). 

)٢(‏ لیس الحدیث تسلیة للمنھمکین في الذنوب؛ کما یتوهمه أھل الغرة بالله» بل بيان لعفو الله 
تعالى وتجاوزه عن المذنبين ليرغبواذ في التوبة والاستغفار» «مرقاة المفاتيح» .)١١١١ /٤(‏ 





اواب العوا تعن رسولای رص الله عليو وا له 
٦‏ باب 


MNE ۳٥۰‏ ری رس 
3گ 
8 


2 


م 


yT‏ سَمِعْتٌ بَكْرَ بْنَّ عَبْدِ ف ود ال الہ یکر 
مال ا ا سد LOA‏ 
کا زی زی لٹ على ناكل يك وا لل 


مي 


بْنَ آدَمَ لَوْبَلَعَتْ ذُنُوبُكَ عتا السّمَاء» » ثم اسْتَغْفَرْتَنِي مرت لك ولا 


کم مَك ويي ں بتزاب الآ رض اا لفيكني لا تُشرك بي 
مَيْكَاء لأَكَيْئّكَ ايام مَعْفِرَةً). 


ال 


ع ا 5 


4١‏ حَدَكَنَا قُتَيْبَةه ا عَبْدُ العَزِيزِ بْنُ مُحَمَّد عَنِ العَلاءِ بْنِ 


ہے 


عندر اوت عنٰ یو غن أب خزيزة أن تنول اللہ کل قَال: ا ی اه 
ماه رَْمَة قَوَصَحَ رَحْمَةَ وَاڃِدَة بيْنَ حَلقِهِ يَكَرَاحَمُونَ بهاء وَعِندَ الله قَِسْمٌ 


ق کک ال رو کے N‏ 


ویسعون رحمه 


. ۲٣۲۳ طسں: ٤٤۳٣ء تحفة:‎ ]۳٥٣٣[ 

[١٣٣٥۴]خ:‏ 4٦٦۱ء‏ م: ٢۲۷۵ء‏ حم: ۳۳٣/٢‏ تحفة: ۱60۷۷ . 

)١(‏ العنان بالفتح: السحاب: والواحدة عنانة» وقيل: ما عنّ لك منهاء أي: اعترض وبدا لك إذا 
رفعت رأسك. «النهاية» ("/ 11 3). 

(؟) المقصود من ذكرها ضرب المثل للأمة» لا التحديد لأن رحمة الله غير متناهية» كذا في 
«شرح الطيبي) /٦(‏ ۱۸۸۰)۔ 





اا س 
وف الاپ عَن سَلَمَانَ وَجَنْدَبٍ بْنِ عَبْدِ الله بْنِ سفْيَانَ لبجل 


2 ۔ 2 سے ہے ا سخ 2 
ع 8 
۸ بَابَ 


ہے گا عو 


٢‏ حَدَّدَنَا قَُيْبَهُ ا عَبْدُ العَزِیزِ بْنْ مُحَمَي عَنِ العَلاءِ بُ عَبْیٍ 
سے کت 
مَاعِنْدَ الله من العُقُوَةِ ما یع في الج أَحَدُ وغل الگا ما عِند الله 

E 09 


6 ت 
لّا مِنْ حَدِيثِ الْعَلَاءِ بْنِ عَبْدِ البَحْمَنِ 


ع 
2 


٤4‏ باب 


٣‏ _ حخدگتا قتسة َيب تا اللَيْثُه عَن ابْن عَجْلَانَ عَنْ بيه عن ابي 
ريرك عن ر شول الله لا قال: ان اللہ حِينَ حَلَق الحَلْق تب پَیو عَلّی 
75 تفس إن ن¿ بَحْمَتِي تَغْلِبٌ عَضَبی۷۷). 


و 


نواعتن م ہے ها او 2 


[557"] انظر ما قبله. تحفة: .١519‏ 

[٣٣٣۳]خ:‏ ٣۳۱۹ء‏ م: ۱٥۲۷ء‏ ن في الكبرى: ١"‏ /الاء جه: 21/9 حم: 1/ ٤٣٤٣ء‏ تحفة: .۱٢٤٤۹‏ 

(1) هو إشارة إلى سعة الرحمة وشمولها الخلق وإلا فهما صفتان راجعتان إلى إرادة الثواب 
والعقاب» وهي لا توصف بغابة إحداهما الآخرى. «مجمع بحار الأآنوار» .)٠١ /٤(‏ 





لاٹ النش ات شن مسولا وص ايوس --لب-ه ٦۹۹‏ 

ot‏ -حدَتتا مُحَمَدُ بن اي الكل تل ن کل داد ابر عب اله 
صَاحِبٌ أَحْمَدَ بْنِ حَذْبَلِ ee‏ 
الأشول» ابت عن انی فال دل لني كل الْمَسْجِدَ ور يكل صلی 
وَهوّ بو في دعائه: الله لٍِ إِلَهَ إل چ ى بدیع السات 
وَالأَرْضِء ذا الجَلَالٍ وَالِكْرَامء َال الي ل: :درون ب دَعَا اللّه؟ دَعَا الله 
باسُيه الأعكي الَّذِي إِدَا دُعِيَ به أَجَابَ وَِذَا سُیل ب EE‏ 


و 


ا ۔ 2 و © ا ر ° 
هذا حديث غريب مِنْ هَذَا الوجه. 


ہے 


د ری هدا ایی ین عبر هدا اجه عن آیں. 
۰ تاب 


٥‏ دتا امد ده | بن إِبَْاهِيمَ دَق تا عي ِن اهي عَنْ 
عبد الرَحمَنِ ن إسْحَاق» عَنْ سَعِدِ بْنِ أبي سَعِيدٍ الْمَفْري» عَنْ أِي هُرَير 
قال: قال ر رَسُولُ الله ہ: «رَحِمَ أَنْفُ رجي د كِرْتُ عِنْدَهُ كلم يُصَلَّ ع “ءورقم 
ET e‏ نف رَجْلٍ 


أَذْرَكَ عِنْدَهُ أبَوَاهُ الكِبَرَ كَل يُدُخِلَاهُ الجَتة. قال عَبْد الیِحتن: وَأَظنُهُ قال: أؤ 
کت 


وف البّابِ عَنْ جَابر وَأذين. 
دايا 


[٣٣٥۳]د:‏ ٥١۹۰٢۱ءن:‏ ۰ء جہ: ۳۹۰۸ء حم: ۱٥۸/۳‏ تحفة: ۹ 
[٥٣٥۳]م: ۲٥٥٢٢‏ حم: ۲٥٢/٢‏ تحفة: ۱۲۹۷۷. 





ووا > ق 
سے اوران وا 8 ہے ھش ات 2 8 هع پت 
هَدا حَدِیث حَسَنْ غريب مِنْ هدا الوَجه. 


اين 7 


وَيُرْوَى عَنْ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم قَالَ: إا صلی ال جل عَلَى النَّبِيَ وك مَرَه 
فِي الْمَجْلِين أَجْرَا عَنْهُ مَا كَانَ في دَلِكَ الْمَجْلِين. 

٦‏ ۔ تا یی بن مُوسَى17» تا بُو عار العَقَدِيُ» عَنْ سُلَيْما تج 
ابی بلالِء عَنْ عَمَارة بي عزي عَنْ عبد الله بن عَلِيٌ بن حَسَب تین تي علي پر 
بي الپ عن ايه عَنْ حُسَیْنِ بن عَليٌ بن اي ظالیبء عن عَليَ بي ابي 
طالب قالّ: قال رَسُول اللہ كَلله: سس سس سی 


قوله: (ما کان فی ذلك المجلس) لفظة (ما) ظرفیةا'! 


1[ يعني يكفي الصلاة مرة للمقدار الواجب في ذاك المجلس» قال القاري في «شرح الشفا»': 
قوله: ما كان أي: ما دام» انتهى. ثم هذا أحد المذاهب العشرة التي بسطها الحافظ في 
«الفتح» في باب الصلاةء ومقابله تجب الصلاة كلما ذكرء قال الحافظ ": ثامنها كلما ذكرء 
قاله الطحاوي وجماعة من الحنفية والحليمي وجماعة من الشافعية» وقال ابن العربي من 
المالكية: إنه الأحوط» وتاسعها في كل مجلس مرة ولوتكرر ذكره مرارأء حكاه الزمخشري» 
انتهى. قلت: ورجح جماعة من الحنفية هذا القول أيضاًء كما بسطه ابن عابدين“ وغيره. 


[٢٣٥۳]ن‏ في الکبری: ۸۱۰۰ء حم: ۲۰۱/۱ تحفة: ۲ 
)١(‏ زاد في نسخة: «وزياد بن أيوب قالا». 

.)١47 /5( «شرح الشفا»‎ (٢ 

(۳( «فتح الباري») (۱۱/ .)۱٥٥‏ 

.)١١١/١( انظر: (رد المحتار»‎ )٤( 





باب وات عن ولاو اسع ب 8 
جيل لذي تن أكرث جنه فت صل علي 
۱ _ باب 
oV‏ ىھت ہیی خمد بُ ٳِبرَاهِيمَ الدَورَق٬‏ نَاعْمَرْبْنُ حَفْصٍ بْنِ غِيَاثِء 
عَنِ الحَسَنِ بْنِ عْبَيْدِ الله عَنْ عَطَاءِ بْنِ السَّائِبِء عَنْ عَبْدِ الله بْنٍ 
0 و الله يه يَقُولُ: ما تا يي بالل وَالبَردِء وَالمَاء 
البَارِدِ لَه 7 تق فيي مِن e‏ قت - الامتش من 6 ا2ص 


وا ے 4 سے #ه اس کے کے 2 


ا 
/ 


قوله: (البخيل الذي) إلخ؛ لأنه بخل على نفسه١١!‏ باكتساب الأجرء أو بخل 
عن أن يدعو بكلمات: 


قوله: (البخيل الذي من) إله". 


[ قال القاري”": التعريف في البخيل للجنس المحمول على الكمال» فمن لم يصل عليه فقد 
بخلء ومنع نفسه من أن يكتال بالمکیال الآوفی» فلا یکون آحد آبخل منه» كما تدل عليه 
روایة: (البخیل کل البخیل)ء انتهى. 

[ بیاض في الأصل بعد ذلكء ولعل الشيخ أراد أن يكتب التنبيه على تكرار الموصول ولم 
يتفق له» وهو مختلف التوجيه عند الشراح» قال القاري: كذا في الأصول المعتمدة من 
نسخ «المشكاة» المقروءة المصححة بالجمع بين الموصولين» وخالف ابن حجر وجعل = 

[ ۷ ]م ن حم: 6 / 4 تحفة: 0۱۷0 . 


. في نسخة: «باب في دعاء النبي گان‎ )١( 
۔)٦۱۷‎ /۳( «مرقاة المفاتیح)‎ )۲( 





ا الہ الد 
یات 


۸ -۔-۔حَدَثَتًا الِحَسَنْ بْنْ عَرَفَة تا يَرِيدُ بْنُْ هَارُونَء عَنْ عَبّدٍ البََحْمَنِ 
3 اي بارش ا ا ا عْمَرَ قَالَ: 0 
الله کلا: امن : ُيِحَ لَهُ مِنْكُمْ بَابُ الدّعَاءِ فتِحَتْ أ 6 وم 
شيل الله يا يني آي E‏ العَافِيَةً). 07ہ سول الله 6ا: 
ِن الدّعَاءَ يَنْمَعْ ا 1 10 فَعَلَيكُمْ عِبَادَ الله بالدّعَاء). 


[7 


قوله: (أحب إليه من أن يسأل العافية) إما لأنه""" أشمل للعبد في حوائجه» 
والرب تبارك وتعالى يفرح بما فيه فرحة للعبد وقضاء لحوائجه. وإما لأنه لما سأله 
العافية وهي متضمنة لما يحتاج إليه من جلب المنافع وسلب المضار كلهاء كان 
مقرًّا بأنه لا مجير له من الله» وأن لا منجا ولا ملجأ من الله إلا إليه» وأنه المتولي 
لأموره المفتقرة إليه» فيكون تمام رجائه منصرفاً إليه تعالى» وتمام رهبته منه 
سبحانه» وهذا سبب لعلمه أن العبد قد اعترف بعجز نفسه وقدرة ربه» وقطع 
الرجاء شن يره 


- لفظ «من» أصلاء ثم قال: وفي نسخة «الذي»» قال الطيبي: الموصول الثاني مقحم بين 
الموضيول: الأول وعلنه تأكيدا» وقال ابن حجر کر أن تكرخ سين شرطية والجملة 
صلق والجزاء فلم يصل علي» انتهى. 

3 اختلفوا فى أن الأحب ذات العافية اهتماماً لشأنها أو سؤال العافية» قال القاري: الظاهر أن 
السؤال أحب فإنه متضمن للافتقار والعبودية وظهور كمال الربوبية» وكذا اختلفوا فى - 


[1"55] تقدم تخريجه في .۳٥٣٣‏ 
(١)‏ (شرح الطیبي) (۳/ ۸١٢١٦)۔‏ 





Es "0‏ لع ب ع و 1 1/184 
د د كي شصيل في اديه ذا 
وقد رَوَى إِسْرَائِيلُ دا الحَدِيتَ عَنْ عَبْدِ البَحْمّنِ بْنِ أبي بَكُلٍ عَنْ 
مُوسّی بن عُقْبَةَ عَنْ نَافِع» عَنٍ ابْنِ غُمَرَ عن النَّبِيَ يل قال: امَا سُیْل الله 
حَدَّكَنَا بِدَلِكَ القَاسِمُ بْنُ دِيتَارٍ الکو تا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورٍ الگوؿ|؛ 
عَنْ إِسْرَائِيلَ بِهَذًا. 
۳0۹ 8 ا خمد بن میج نا أَبُو المَضْرِ تا ڪر بن ختيس» عَنْ 
مُحَمَِ القُرَشِيء عن رَييعَة ن يريڌ عن ابي ٳِڏريس الڪولاني عَن بِلالِء 


قوله: (محمد القرشى) إلخ» اختلف!١‏ افيه فقيل: محمد بن سعيد ومحمد 
تو 0 يه قمر بن سعید و 


- المراد بالعافية» قال القاري: اتفق الشراح أن المراد بالعافیة الصحةء وقال الطیبي''': إنما 
كانت العافية أحب لأنها لفظة جامعة لخير الدارين من الصحة في الدنيا والسلامة فيها وفي 
الآخرة» لأن العافية أن يسلم من الأسقام والبلاياء انتهى. والبسط في «المرقاة»7"). 

[] قال الحافظ في «تهذيبه»: محمد بن سعيد بن حسان بن قيس الأسدي المصلوب» 
ويقال: محمد بن سعيد بن عبد العزيز» ويقال: ابن أبي عتبة» ويقال: ابن أبي قبسء ويقال:- 


[۳۹]هب: ۲۸۲۳ء ق: ۳۱۸٣ء‏ ۳۱۹٣ء‏ تحفة: ٢٢۳٢۰٣۔.‏ 
)١(‏ سقط في نسخة. 

(؟) «شرح الطيبي» .)۱۷۱۲/٥٥(‏ 

.)١1 5 /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 

(:) «تهذيب التهذيب» .)١185/9(‏ 





ڈا.ح > ج ج 
نو الله کا قال: يڪم بيا الل ره e‏ 
اقام اليل فرب إلی اللہ نةا عَن الإلم َخییر'' یکا 
ليو لاء عَنِ الجَسَیا. 


٤ 
أن‎ 


هدا خی ری لآ تعر ذه تَعرفَة مِنْ حَدِيتْ بلآلٍ إل مِنْ هَذَا الوَجهء 


م و 


لفيا لي له ااي ا مُحَمَّدُ الفُرَشِيُ 


ابن قيس» هما مختلفان» وقيل: بل هما واحد. وجزم البخاري بأنه محمد بن سعيد 


المصلوب» ابن حسان» ابن أبي قيس» فينسب إلى آبيه وجده وجد أبيه» وليسوا 
بمتغايرين. 


قوله: (ومطردة للداء عن الجسد) فإن النوم الكثير يضره. 


= ابن أبي حسان» إلى آخر ما بسطه؛ وفي 'التقریب'' ‏ محمد بن سعید بن حسان بن قيس 
چیک ود و سو تو ہجو ہہ وضع أربعة 
آلاف حدیث: وقال أحمد: قتله المنصور على الزندقة وصلبه» انتهى. 


)١(‏ في «الحاشية»: ولعل إيراده في الدعوات من حيث إن القائم في الليل لا بد له من الدعاء؛ 
لأنه وقت الإجابة» والله أعلم. 

(0) أي: حالة من شأنها أن تنهى عن الإثم» أو هي مكان مختص بذلك» وهي مفعلة من النهي» 
والميم زائدة. (النھایة) /٥(‏ ۱۳۹). 

(9) فى نسخة: (مكفرة». 

06 اي أنها بحالة مى شآثها إيناد الداء» أو مكان يختص به ويعرف» وهى مفعلة من الطرد. 
«النهاية» (۳/ .)١١١‏ ۱ 

)٥(‏ في نسخة: «(حسن غريب). 

.)۱۲۹۰۸( (تقریب التھذیب)‎ )٦( 





اب المعوَات عن لوص ايع -<--ا- سے ۷۷۰ 
هُوَ: مُحَمدُ بْنُ سَعِيدٍ الشَامِيُ وَهُو: ابْنُ أبي قيس وَهُوَ مُحَمَّدُ بْنُ حَسَّانَ وَقَد 
ثُرِكَ حَدِيئهُ 
SS‏ عن ريع بن بيده عن ابي 
إذْرِِسَ الْحَوْلَانِيَ عَنٍ الَييْ 8ة 
E 789‏ تا عَبْدُ الله رت 
ضالج عَنْ رَِيعَةَ بن يَزِيدَ عَنْ أَبِي إذْريسَ الحَولَانِيَ» عَنْ بي أَمَامَكَ : 
كن الله ل أنه قَال: اعَلَیْسكُمْ بقیام اليل إن اب الصَّالِحِينَ 
00 هريه إلى رب 20+ ة یادئے ۳(۸ 
وَهَدَا أَصَحّ مِنْ حَدِيثٍ أَبِي إِدْرِِسَ عَنْ بِلال 
ات 


٠‏ ۔-۔ حَْذَنتَتًا الحَسَن بَنْ بْنُ عَرَقَةَ قَال: َنِي عَبْدُ النَحْمَنِ بْنُ مُحَمَدٍ 

ا عَنْ مُحَمدٍ بن عمرو 7 سا گن ایی هْرَيرَة 5 كَالّ: قَالّ 

َسُولُ الله يَكلِ: أَعْمَارْأمتِي مَابَيْنَ | لسّتَّينَ إِلَى السَّبْعِينَ» وََقلَّْمْ من يَجُو جوز 
ذَلِكَ). 


- 


ما حيبت غ یبا کس ين ا 
E‏ عن التي کا لا تعر تد إِلا مِنْ هَدًا الوجه. 


[: ١٥۱۱ء‏ خزیمة: ١۱۱۳ء‏ طب: ٦٢٦۷ء‏ ق: ۳۱۷٣ء‏ تحفة: ٤۸٩۱‏ . 
[ ۰" ] جہ: ٤٤٤٣ء‏ تحفة: ۷١١٥٥۱۔.‏ 


)١(‏ فی نسخة: (یجاوزا. 





٦‏ -. سس سے الکو الڈزی 
وَقَد رخ عن أ هري دَمِنْ غَيْرِ هََا الْمَجْهِ 
٤‏ -_يَابٌ 


ے 


LEE on‏ ا د الحَمَرِيُ عَنْ سُفْيَانَ 
زره عن نرو شن مره عن عبد اله شن الخارته عن ليق بن ني 
ےہ : كَانَ النَّبِيُ كل يَدْعُو ا رب اعِٿي” ولاه تين علي 
وائشزن ولا کلشز عَلیٌ وائگز لي ولا کنکز لیج" واشیني وَکر لی 
تی عَلَىّه رب اجْعَلْنِي لَكَ شَكَارَاء لَكَ دكارَاء لَكَ 
رَهَّابَاه لَكَ مِطْوَاعَاء لَكَ مُخْبِئًا0, مم ہدش مسمھجٌسصعممسسمسی 


١١5[‏ -_باب] 
قوله: (لَكَ شكاراً) التقديم لإفادة1'" التتخصيص. 
]١[‏ قال القاري”؟): قدم المتعلق للاهتمام والاختصاصء أو لتحقيق مقام الإخلاصء انتهى. 


.۔۱۷٥٥٥ جہه: ۰ء حم: ۱ء تحفة:‎ ۱٥١٥١ د:‎ ]۳٥٥١[ 

)١(‏ أي: علی أعدائي في الدین والدنیا من النفس والشيطان والجن والإنسء والمعين: الظهير» 
والنصير أيضاً بمعنى الإعانة» ويتضمن معنى الإنجاء والتخليص» «لمعات التنقيح» 
.(o |)‏ 

(۲) مكر الله إيقاع بلائه بأعدائه من حيث لا يشعرون» وقيل: المكر: حيلة توقع به المرء في 
الشر» وهو من الله تعالى تدبير خفي» وهو استدراجه بطول الصحة وبظاهر النعمة» وقد 
يكون المكر باستدراج العبد بالطاعات» فيتوهم أنها مقبولة وهي مردودة» وحاصله آلحق 
مكرك بأعدائي لا بي» المعات التنقیح) .)۲٥٢ /٥(‏ 

(۳) المخبت: هو المتواضع الذي اطمأن قلبه إلى ذكر ربه «لمعات التنقيح» (0/ .)۲٥٢‏ 

.)۳۹۲ /٥( (مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 





تم اج مت 
ا راا“ کیا رب كن َوْبتي» وَاغْيِلُ 0 وح دَعْوَن) 
تی كفني وَسَدَّدْ لِسَانِيء وَاهْدٍ قَلْبِي؛ ا ی7 
ٿال مَحْمُودْ بن غَيْلَانَ: وتنا مُحَمّدُ بْنْ بشْرٍ العَبْدِيُ» عَنْ سُفَيانَ 
913110 الإستاد ۰ 
5 


عير 2 8 وق ت 
هذا 6 : 1 
و 
٥‏ _ باب 


١ه"‏ حَدَّدَنَا هَتَّادٌ کا ٿا بُو الأخوَصِ٬‏ عن ابي حَمْرَة» عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عن 
الأَسْوَيِ عَنْ عَاؤِقَةً قَالَّتٰ: ا E E EES‏ 


مر 
هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌه لاك تَعْرِفُهُ إلّا مِنْ حَدِيثِ بي حَنْة 
وقد کڪ ڪلم بعد بَعْصُ أَهْلٍ العِلْم في أَبِي حَدْرََ ٤‏ مِنْ قِبّل حِفْظهِ وَهُوَ: مَيْمُونُ 
الور 
١١5[‏ -_باب] 


قوله: (فقد انتصر) أي: انتقم» والموازنة''! بينهما مرعية» فإن تساوي الظلم 
والدعاء کان کفافاًء لا له ولا عليه وإن كان الظلم زائداً على دعائه كان له وإلا كان عليه. 


[١]کماہو:‏ نص الرواية المفصلة المتقدمة في أول سورة الأنبياء في قوله تعالى : # يصع الْمَوزِنَ - 


[٣٣۳۰]ع:‏ ٤٤٤٥ء‏ ش: ۲۹۱۷ء تحفة: ۳ ۱10 . 

)١(‏ الأواہ: المتاوہ المتضرعء وقیل: هو الکثیر البکاء وقيل: الکثیر الدعاء. (النھایة) (۱/ ۸۲)۔ 

.)508 /١( الحوبة بالفتح والضم: الإثم. كذا في «النهاية»‎ )٢( 

(۳) الحقد والضغینةء والسخمة السوادہ والمعنى أخرج من صدري وانزع منه ما يستكن منه» 
ویستولي منە من مساوئ الأخلاق. (لمعات التنقیح) .)۲٥٢ /٥(‏ 





۸ ہہ الکو الد دري 

ماک زرك ا لخن تن aE N NENE‏ 
اي حَمَرَة بِھدًا الوِسَنَادٍ تَحوه. 

۹ت 

٣و‏ حد کٹا مو سَى بْنْ عَبّد الرَّحَمَن الكِنْدِيٌ الكوفي» تا رَيْدُ بْنُ 
باب قَال: کن ۶ التَوْرِيُ ع ات 
ييه عن عَبْدِ اليم بي أب ليْلى» عَنْ بي أَيُوبَ 2 0 

يَسُولُ الله لاة: م 00۰۳ 7 الله وه لا شري د 
الْمُلْكُ وَل الحَمْكُ وَهْوَعَلَى كُلَّ شَيْءٍِ قَدِينٌ كَانَثْ لَهُ عِدْلَ 
ولد اناميا 


قد روي هَذَا الحَوِیث عَنْ أي أَيُوبَ مَوْقُوً. 


- الْقِسَطَ لو رِالْقيمَةَ 4 الآية [الأنبياء: ١٤]ء‏ وقد أخرج أبو داود"'“ برواية أبي هريرة مرفوعاً: 
«المستبان ما قالاء فعلى البادي منھما ما لم یعتد المظلوم)ء زاد في (الدر المنثورا''' بروایة 
أحمد وغيره: ثم قرأ: « مرا سیک سه مله مَتَلَهَا 4 [الشوری: ٤٠٤]ء‏ وأخرج أبو داود”" أيضاً 
عن عائشة قالت: مرق لاقني نذا تدعو عليه قال ر (لا تسبخي 


عن٥)ء‏ وغير ذلك من الروايات. 


۴ “ ““ “00 ۱(۱. 
)١(‏ (سنن أَبي داودا .)٦۸۹٤(‏ 
(۲) «الدر المنٹور) (۳۱۷)۔ 
(۳) «سنن أب بي داود) (59109). 





الاب وات سول الوص امب هنما 
۷ باب 
4 حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ تا عَبْدُ الصَّمَدِ م ا 
هاشم وهو بن سَعِيدٍ الكو تتا كنات موا صفية صَفِية قَالَ: سَمِعْتُ صَفِيّةٌ تَقُولُ: 
دحل علي ر سول الله كه وَبيْنَ تق أَريعة آلافِ اسح به ال «لَقَدْ 
aE‏ ب سَبّحْتِ به؟» قَقَلْتُ: ا ء قَقَالَ: 
«قولي: خان اه کد IES‏ 


و 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعر تع at‏ 15 لوي 
حد یہ عق تر خی لات کی نان يتارت 
و البّابِ عَن ابْنِ عَبًّایں. 


۵ے کد امک مُحَمَّدُ بن بَنَالِ نَامُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَِ عَنْ شُعْبَة عَنْ 


6 ہم 


مُحَمّد ابْي عَبُد الرَحْمَنِ قّال: سَيِمُث كربا يُحَدّٺُ عن ابن عَبًّایںء عَنْ جْوَيْرِيَة 
پذت الحَارث: أَنّ لبي لا مر عَلَيَا وهي في مَس جيهَا ف مر اللي يكلف بها 
ریا من ضف الها قال لها امَا زِنْتِ عَلَى حَالك؟» قالّث: نَع فَقَالَ: 
للا أَعَلَمْكٍ كَلِمَاتِ : تھا O‏ كدو لقب ا الله عَدَدَ 
ي تدان الله رضًا نَفْسِهء سُبْحَانَ الله رصا 


73 


کے ماج ای كا تخي مع ینار قش كا وي كان الله 


. ٠١۹۰ ٤ طب: ۰۶ء۸۰ 1 تحفة:‎ ۲٠٠۰۸ :3]۳٥٣ ٤[ 
. ۱9۷۸۸ زههه"] م ٦۳ا ن: ۳۲۱۳ جہ: ۳۸۰۸ حم: 5/ ٦٤ء تحفة:‎ 
(فى نسخة: «فقال».‎ 21) 





اا سال 7 انی 
زِنَةَ عَرْشِهِه سُبْحَانَ اللہ رِنَةً عَرْشِء سبْحَانَ الله مِدَادَ كَلِمَاتِه سُبْحَانَ الله 
م یکا الف تا گتہا: 
OEY‏ عَبْد الرَّحَمَن E‏ ؛ رَمُوَمَیْخٌ مَدِيبِیٌ فة وقد 
رَوْى عَنْهُ التشترويٌ وَالتَؤْريٌ عدا الحديك. 
۸ باب 
68۹ےا مد بن بَفَار؛ تا ابْنُ أبي گی قال 
ابن مون صَاحِبٌ الأَنْمَاطِءِ عَنْ أبِي عُثْمَانَ التَهْدِيّ» عَنْ سَلْمَانَ القَارسئء 
عَنِ النّبِىَ كَل قالّ: ِن الله حي كَرِيمٌ يَسْتَحْبِي إِذَا رَهَمَ الرَجُلْ إِلَيْهِ يَدَيْهِ أَنْ 
يَرْدّهُمًا صِفْرًا حَائِبَتَيْنِ )0+ 


اما ا 


سكوك فيك اس ايه 

۰۷ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ ا صَفْوَانُ بْنُ عِيسَىء نا مح مع ون 
عامس کا یت کے خی عَنْ أبي هْرَيْرَة: کہ تا 
بِإِصبَعَيْهِ E‏ ول ا ۲ خد ا خا 


[۸۔ باب] 
توله:«أن يملا كان پنع و بافسیہ آئ: عبدالاھار نی القر اگ 


]١1[‏ أي: للتشهدء ولذا ذكر الحديث صاحب «المشكاة» وغيره فى باب التشهد» والظاهر أن 
الرجل الداعي سعد بن أبي وقاصء كما أخرج أبو داود عنه نحو حديث الباب. 
AA: ] ۰ [‏ جہ: ۳۸٦۰‏ حم: ٥‏ تحفة: 5595. 


1[ ]ن: ۲ء حم: ۶۶۸۲ء تحفة: ۱۲۸٦‏ . 
)١(‏ في نسخة: «خائبين). 





اب الوا تعن سول الوص اليواو لبن 

هَدا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

زک ها اييف فار ال اة ف اغا عة اا 
لا بیز ال يَإصبَّع وَاحِدَةٍ 

۹ آحافیث فٹی من آپرات الآغرات 

۶۸_ خجَدگتا مد دا بن بَفَار؛ کا أبُو عَارِ العقَدِئ: تا رُعَيْرُوَمُوَابْنْ 
َي عن عبد الله ن مد ُن عقيل أن معاد راع خر از به 
قَال: َم أبُوبَحرٍ الصَدَيق عَلَى اميرك بك تقال ام رسُولُ الله يك 
غاۃ الأول على اليس نے کی ققال: 09 الله العَقُو وَالعَافيَة فَإِنَأَحَدَا 


ے 


َمْ يَعْط بَعْدَ اليّقين كيدا رت 


113 _أخادية كش من ابرا ب الدعواث] 
قوله: (عام الأول) من إضافة الموصوف إلى صفته 
قوله: (ثم بكى) أما بكاء الصديق رضي الله عنه» فلعله لما تذكر زمان!١!‏ 
النبي ا وقيامه على المنبر وتذكيره إياهم» أو يكون بكاؤه أداء للسنة» وأما بکاء 


[ویؤیدہ لفظ ابن ماجه'١'‏ يقول: قام رسول اللہ وا في مقامي هذا عام الأول ثم بکی أبو بكر» 
الحدیث. ولفظ أحمد''': یقول: سمعت رسول الله ئي في هذا اليوم من عام الأولء ثم 
استعبر أبو بكر» الحديث. وأوضح منهما ما في رواية أخرى لأحمد" من حديث رفاعة - 

. 1٥۹۳ حم: ۳/۱ تحفة:‎ ]٥٥٥۸[ 

(۱) «سنن ابن ماجه» .)۳۸٤۹(‏ 

0 اامسند آحمن0/٤).‏ 


() منك أخمك) (۱/ ۳. 





ااا > ا 
ع ۔ 2 ہے ہے ھا کے و ق ت نے :8 وی ا ۔ 8 


۱) eo 


E "4‏ ین . بن يَزِيدَ ت الکو تا ابو ي يَحْيَى الحِمَانِىُ» كا 


وس 8ه ة 


مانن واي عن أبِي لير عن مَل لبي تسخر. عَنْ أبي بَحْرٍ فَالَ: 
تال سول الله يكِ: اما أُصَكّ م مَنِ اسْتَغْمَن وَلَوْ فَعَلَهُ في اليّوْعِ سَبْعِينَ مَرَّها. 


النبي ا حین قام یعظھم؛ فإما لتذكره ما يرد على أمته من الأهوال بالمعاصي 


قوله: (من استغفر) أي اقااماعلی عا ارک هازع" ! تركهو إن فغل هرارا. 


= يقول: سمعت أبابكر الصديق يقول على منبر رسول الله كَلِِ: سمعت رسول الله كَل 
يقول» فبكى أبو بكر رضي الله عنه حين ذكر رسول الله يِه ثم سري عنه. ثم قال: سمعت 
رسول الله ب يقول في هذا القيظ عام الأول» الحديث. 

[ بياض في الأصل بعد ذلكء وقال القاري”"": قيل: إنما بكى لأنه علم وقوع أمته في الفتن 
وغلبة الشهوة والحرص على جمع المال وتحصيل الجاه؛ فأمرهم بطلب العفو والعافية 
ليعصمهم من الفتن» وقال أيضا: الحديث رواه الترمذي والنسائي وابن ماجه وابن حبان 
والحاكم, انتهى. 

[؟] إشارة إلى أن مجرد التلفظ بالاستغفار لا يكفي في التكفير» ولذا قال الربيع بن خثي ° 
لا يقل أحدكم: أستغفر الله وأتوب إليه» فيكون ذنباً وكذباً [إن لم یفعل]ء بل يقول: اللهم 
اغفرلي» قال الجزري: ليس كما فهم بعض أئمتنا أن الاستغفار على هذا الوجه یکون كذباً 
بل هو ذنبء فإنه إذا استغفر عن قلب لاه لا يستحضر طلب المغفرة ولا يلجا إلى الله بقلبه = 


.۔٦٦٦‎ ۸ د: ١۱٥۱ء تحفة:‎ ]۳٥٣٣[ 
زاد فى نسخة: «بابٌ).‎ )١( 

00 المرقاة المفاتیح) .)۳۹٦۰ /٥(‏ 
(۳) انظر: «الآذكار» (ص: .)٥٤ ٤‏ 





7071 -سے س 

وَهَدَا حَدِيثٌ عَرِيبٌ إِنَمَا تَعِْفُُ مِنْ حَدِيثٍ أَبِي تُصَيْرَة وَلَيْسَ إِسْتَادُ 

٥٠‏ حَدَنا يَحْيَى بْنْ مُوسى» وَسْفَْانُ بْنْ وكبع؛ الْمَعْنَى وَاحِدَ 
قال کا ريد بن هارُوة» أكا لأسب رن وی کا ا و املاب عن أي ا 
َال: لبس عُْمَرُ بْنْ الحَطّابٍ كَؤْيًا جَدِيدًا فَقَالَ: د 
واي به غزري وجل به في حتاقي» ف RAE‏ رَسُولَ الله E‏ 
ا ا لی کی ونا حديدا ككل لشي اد الّنِي گتانی ما وري به 
شورق اتل به في ڪياتي 8 عَمَدَ إِلَى التَوْبٍ الَّذِي أَخْلَق قَعَصَدَّقَ بي 
گان فی گتف اللہ وَفي حِفْظٍ الله» وَفي سَثْرِ اللّه حَيا وَمَينَاا. 


ے 
3 


50 1 او ف زا 
7ھ ع ابی أَمَامَة : 
Fe‏ حَدَكَا أَحْمَدُ بْنُ الْحَسَنِ معي الله بن نافع الصَایع قِرَاءء 
عليه عن حَمَّادٍ ا بن أبي حُمَيْيِ عَنْ رَيْدِ بْنِ أَسْلَم » عَنْ أبيهء عَنْ عَمَرَ بن 
الححاب: أن الي كل بَعَتَ تَا تل تَجْيء فََيمُوا خَنَائمَ كثيرك وَأَسْرَعُوا 


- فإن ذلك ذنب عقابه الحرمان» وهذا كقول رابعة: استغفارنا يحتاج إلى استغفار كثير» وأما 
إذا قال: أتوب إلى الله ولم يتب فلا شك أنه كذبء انتهى. 


.۱° ٤٦۷ تحفة:‎ 5 /١ جہ: ۷٣٥۳ء حم:‎ ]۳٥٣٣[ 
.٠١ 5:١ [اكده"]اتحفة:‎ 





وإ س 


البَجْعَةَ فَقَالَ رَجَل ممن لَمْ يَحْرُ ما راتا غا أُسْرَ 
عَنِيمَةَ مِنْ هَدَا البَعْثِء فَقَالَ 57 بی ذأ على زم فُصَلَ عَنِيمَةٌ 


واش رج قوم هدوا صلا الصَبْح ٌ نود و ج لیت 
اتی فَأُوَلَيِكَ أَسْرَ 2ة 1 ي 


وَعَدا حَیِیثٌ غَرِيبٌ لَا تَعْرِفُة إلا ِن هَذا الوَجْه. 


و ہے فيه 


نماد بن بْنُ أبي 50 حمید) َو أَبُو إِبْرَاهِيمَ 
الأْصَارِی الْمَدِين؛ وَهْوَ ضَعِيفٌ فِي الحَدِيثِ. 


"oY‏ - حَدَنَاسُفيَانُ ِن وكيج؛ تا أبي؛ عَنْ سيان عَنْ عاصم بی 
غُبَيْد اللہ عَنْ مال عَنِ ابن عْمَنَ عَنْ عْمَرَ: أَنّهُ اسْتأَدنَ النِّيّ ل في 
۲ ١أَيْ‏ أَحَيَ أَشْرِكَْا في دُعَائِكَ و ا 


AT‏ صَجیحخ. 
LES UNS ANI o‏ 
قوله: (أشركنا في دعائك) فيه" طلب الفاضل من دعاء المفضول. 


[1] وقال القاري”: فيه إظهار الخضوع والمسكنة في مقام العبودیة بالتماس الدعاء ممن 
عرف له الهداية» وحث للأمة على الرغبة في دعاء الصالحين وأهل العبادة» وتنبيه لهم 
على أن لا يخصوا أنفسهم بالدعاء» ولا يشاركوا فيه قاربهم وأحبّاءهم» لا سيما في مظان 
الإجابة» وتفخيم لشأن عمر رضي الله عنه» وإرشاد إلى ما يحمي دعاءه من الرد» انتهى. 

.۱ د: ۹۸١۱ء جه: ۹ء حم:‎ ]۳٥٣٣[ 


[٣٣٥۳]ك:‏ ۱۹۷۳ء حم: ۱ء تحفة: ۱۰۱۲۸۔ 
)0 «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۱۲۹). 





< 


اور انار ا 
ماو عن عند اتن ني (نحاقه ن تکار یي را عن عو غل أن 


08 0 إن قَدْ عَجَرْتُ عَنْ كِتَابَتي فأَعِنَيء قَالَ: :ألا أَعَلَّمْكَ كُلِمَاتِ 


ا من 


قيهن رول الله أوْكَاَ عَلَيْكَ مِذْلُ جَبَلِ صِير(" دَيْنَ دا" عَذْكَه قَالَ: 
ا الل 7 بِحَلالِكَ عَنْ حَرَامِكَ؛ ا ِقَضْلِكَ عكخ سوا نا 


E 2 8 و‎ 
3 3 


٤ رر‎ 


نو 
۱ 


ع تا ہے 2 ٥‏ سر تا ٥‏ ~20 2 ون کے 
55 د حدقا كرد : بل ا د 1 بِنْ جعفرء أنا شعبّة 


وا بوه علق قال: EES‏ 

رَسُولُ الله يكل وأا أَقُولُ: | إن E‏ وَإِنْ 
کان مرا قاڑقئی! “» وَإنْ كَانَ بَلآءَ مَصَبَرْني قَقَالَ وَسُولُ الله يك: اكيق 
كُلْتَ؟1 كَالٌ: بج عليه ما قال قال: فَصَرَيَهُ برجله وَكَال: «اللَّهُمَ عافه» 0 
اشفه)» مُعْبَةٌ شُعْبَة الشاك قَال: : کَمَا اشُتَکیُْ وَجَعی بَعَذ. 


قوله: (وجعي بعد) أي: الوجع الذي قد كنت مبتلىّ به. 


[٣٤٣٥٥]ن‏ في الکبری: ۱۰۸۳۰ء حم: ۱ء تحفة: ۱۰۱۸۷۔ 

)١(‏ بإسقاط الباء الموحدة» وهو جبل لطيئ. وهذه الكلمة جاءت فى حديثين لعلى ومعاذ: أما 
اوغا ی میں را رر ما کی کا +۹ ئ۶" 

0 فی س 0 

فر فی تسخ کی۲ 

5( ا سنح نوات فى 285 الكروضن»: 

(5) في أصولنا الخطية: «فارفعني»)» وفي نسخة: «فارفع عني». وقال القاري (945457/9*): 
«فارفغني» بفتح الفاء وسكون الغين المعجمة أي: وسع لي في المعيشة بإعطاء الصحة» 
فإن عافيتك أوسع» وفي نسخة صحيحة بالعين المهملة» انتهى 





ور سسسب اليك اوري 
مو کے ۔ 2 مر نے ق ص 9 
٥‏ حَدَّكَنَا سُفْيَانُ بْنُ وكيع نا يَحْيَى بْنُ آدَمَ عَنْ إِسْرَائِيلٌ» عَنْ 


ے 


أبِي إِسْحَاقَء عَنِ الْحَارثِ عَنْ عَلِيََالَ: كَانَ النَّيُ ل إِدَا عَادَ مَرِيضصًا 
قَالّ: انب الس کک کر الا 2-907 او الشَّافِيء 9 شمَاءَ إل عارك 
ey hE‏ 


0 


NE 


ا چ س 
3( 


ھ4 0 


5 حَدَكَنَا أَحْمَدُ ك 
عن ينام و عدو العزارج يهن عير ارصن ن بن الحارٹِ بن هام عَنْ 
علي بن أبي الي: ئ لي ټڅ گان ول في وره 7 0 
َلك ات گیا أت E‏ 


حيطت ۹و ره إل مِنْ هَذَا الْمَجْهِ مِنْ حَدِ 7 
٣‏ بَابٌ في ذُعَاءِ التي ڪي وَتَعَوذِِ في دُبُرٍ کل صَلا 


سر ق و 


در کات ظا اک رق عو انت آکا ےل از رخ کا 


٠ 7‏ باب في دُعَاء التب ولا وَتَعوذِهِ في دُبْرِ كُلَّ صَلاةٍ] 


[56ه"] حم: ۱ء تحفة: ١٥١۱۰۰۔‏ 

[٢٣٥٥]د:‏ ۷٤٢۱ء‏ ن: ۷١۱۷ء‏ جہ: ۱۱۷۹ء حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۲۰۷۔. 
IFW]‏ ۲ء ن ٤٥٥‏ حم: ۱ء تحفة: ۳۹۱۰۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: (بَاب في دُعَاءِ الوثْر). 





N 7‏ صصص ۹518 
عْبَيْدُ الله هُوَابْنُ عَمْرِقو عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بْنِ عْمَيِْ عَنْ مُضْعَبٍ بُ سَعْدٍ 
وَعَمْرِو بْنِ مَيْمُون قَالا: 7 0 اکا 
اكيت الغلتاته ورل إن ول ان كله كان + يَتَعَوَذُ بهن ذُبْرَ الصَّلاة: 
لا أغرا يقون اللو وأغر يق BA EE‏ 
العمرء E‏ بك من فة الذي وَعَدَابِ القبْرا. 

MME‏ إِسْحَاقَ الْهَْدَانِيُ يصْطَرِبُ في هَدّا الْحَدِيثِ 
E EDE E‏ رب فِيه. 


e 


ت ا 9 عي د د و ق8 ھچ :س٦‏ 


قوله: (يضطرب فيه) إلخ» إلا أن المؤلف بعد ترجيحه إسناداً من أسانيده 
حكم عليه بالصحة, فلا يتوهم تنافي الاضطراب!١!‏ لصحته. 


]1١[‏ يعني لما ترجح عند المصنف طريق من أسانيده فصار هذا الطريق صحيحاًء ولا يشكل 
عليه حينئذٍ وقوع الاضطراب في أسانيده الأخرء ولذا أخرجه البخاري في مواضع من 
(صحیحہ) بعدة طرق» وما أشار إليه المصنف من الاضطراب ذكره الحافظ فى كتاب 
الدعوات فى «باب التعوذ من البخل»» ولا يذهب عليك أن ما فى النسخة الأحمدية من لفظ 
الكنية على عبد الله في قوله: «قال أبو عبد الله: أبو إسحاق الهمداني يضطرب» غلط من 
الناسخ» والصواب بدونه'» فإنه عبد الله بن عبد الرحمن» كما في النسخة المصرية» قال 
الحافظ: وقد رواه أبو إسحاق السبيعي عن عمرو بن ميمون عن ابن مسعود رضي الله 
عنه» هذه رواية زكريا عنه» وقال إسرائيل: عنه عن عمرو عن عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه» ونقل الترمذي عن الدارمى أنه قال: كان أبو إسحاق يضطرب فيه» قلت: لعل عمرو = 


)١(‏ قلت: أما النسخة الأحمدية التي بين أيدينا ففيها بدون لفظ الكنية» فليتأمل. 
(۲( «فتح الباري» (۱۱/ .)۱٥۷‏ 





6 يسايق ري 

۸ _ حَدَّكََا أَحْمَدُ بْنُ الْحَسَنْء تا أَصْبَعُ بْنُ القَرَج حبري 
عَبْدُ الله بُنُ وَهْبٍ ايفن کرو اک ا رہ عَنْ E‏ 
هلال عن خُر عَن عَاؤِقة بت سَعْد بن اي اکن اسا اکل 
م ل الله يك عَلَى امْرٍََ وبين يَدَيَّْا ا _ أَؤْقَالَ: حَصَاةٌ تُمَبّحُ يها 
E E‏ 2 غنيك من هذا وَأَفْصَلُ!"؟ سُبْحَانَ الله هده 
ما خَلَقَ في السَّمَاءِ كللقلق الام EU‏ و الا سض کان اھ 
عد كلق سافتاف غلا تا ک باونل ا كب يلق ارت 
#الكلة لأسيل كإقه ول خول و15 الخيالله يقل كلق 


CR 


۳۹ 0 3ئ" ن بن وكيع؛ »ٿا عَبْدُ الله بْنُ تمي وَرَيْدُ بْنُ حُبَابء 


= ابن ميمون سمعه من جماعة» فقد آخرجه النسائي من رواية زهير عن بي إسحاق عن عمرو 
عن أصحاب رسول الله بيا انتهى. وينحل بكلام الحافظ هذا كلام الترمذي بوضوح مثل 
أن المراد بعبد الله الدارمي» وبعمر ابن الخطاب» وبغيره ابن مسعود» وغير ذلك» وعلم 
أيضاً أن الاضطراب عند الحافظ لاض 00 
في «باب التعوذ من الجبن» في قوله: كان سعد يعلم بنيه”": لم أقف على تعيينهم» وقد ذكر - 


٦۸ [‏ ]د: ٠5١‏ تحفة: ٣۳۹۵۲۰۔‏ 
[ ۳4 ] ع: 9 تحفة: .۳٦٣۷‏ 
(١)‏ فی نسخة: (نوی). 

)٢(‏ فی نسخة: ( و أفضل). 

.)۳٣ /٦( المصدر السابق‎ )٣( 





أنوَابْ التعوَات عن واو ا ل 
عَنْ مُوسَى بْنِ عَبَيْدَة عَنْ محم بْنِ نَابِجِه عَنْ أبي حَكِيم مَولى الرَيرء عن 
الَيّرِ ْنِ العَوّام قَالَ: قَالَ التي“ يا: ما مِنْ صَبَاحِ يُصْبحٌ الا فا 
يتادى: تا" الكلك الفدوس 1 


ے 
3 


اع یچ 2 و 
وَهذا حديث غريب. 


.2 ا 


۰-۔-۔ عَتَگتا أَحْتَةُ خد ِي الحَسَنِ؛ وا پر کیو کمن 
الدمة E‏ 006 تابن بن جرج »عَنْ عَظاءِ بن أَبي رَبَاج وَعِکرِمَةً 
وا ا ان کس ا ال وھ اق مل کر اللہ پا إِدْ 

َه علي ْنُ بي طَالِبٍ فَقَالَ: ابي ات واي تقلت هدا الفرآن مِنْ 
E‏ فُدِر عَلَيْهه فَقَالَ لَهُ N‏ »قد 
اعَلَنكَ گات بقع الله يون نق بهن ن عَلَنه ر EEE‏ 
في صَدرِكَ؟) قَالَ: اج NE‏ فَعَلْمْنِيء ال «إذا ل مامه 
قان استطعت أُنْ م في كلت اليل الخ اك تر وَالدَّعَاءُ 
ہوا فا UI Ip‏ 


ہ 


سیت 4۸اک 6 حَتَّى تأتِيَ لَيْلَةُ الجْمُعَةِ َل تطغ َم في سيلا 


= ميحمد بن سعل فى «الطبقات» أولاة سعد فذكر من الذكور أربعة غشر نفسأء ومن الاناثك 
سبع عشرة» انتهى. 


. 04۲۷ ۱۱۹۰ء تحفة:‎ :3]۳٥۷[ 

)١(‏ فى نسخة: «(رسول الله). 

رن ای سن ا 

6۳ زاذ في نسخة: باب في ذُّعَاءٍ الحِفْظِ). 





ما الکو الد الذي 
َإِنْ لم قُسْتَطِع َقُمْ فی کا َصل رم رَكعَاتِ: فا و فى الرَّكْعَةٍ الأول 
ا ا ا ِحَةٍ الكقاب وحم الأُحانء 
ل تِحَةٍ الكتابٍ وَالم 5 تنزِيلُ السَجْدَة وَفِي الرَكْعَةٍ الرَابِعَة 

بِمَاتِحَة تِحَة الكتاب وََيَاركَ الْمَقَ201 َإِذًا قَرَغْتَ فن EE‏ فاحمدِ اللہ 
وخسن التَّنَاءَ عَلَى الله وَصَلّ عَلََ وَأَحْسِنْء وَعَلَى سَائِرِ النَبيِينَ 7ك 


قوله: (وفي الركعة الثالثة بفاتحة الكتاب وألم تنزيل السجدة) وتأخير 
السورة المتقدمة إما لآن7١!‏ كل شفع من النفل صلاة على حدة» أو لأن ذلك يجوز 
في النفل دون الفريضةء أو لأن الرواية لما صرحت بعكس الترتيب كان ذاك 
تخصيصاًء ويبقى النهي على عمومه فيما وراء ذلكء والله أعلم. 


]١[‏ وفي هامش (الحصن) عن «الحرز الثمين» لعلي القاري: ا ا 
حدة لويره أن سورة السيجدة ة فوق الدخان» على أنه لا يكره ه في النوافل تقديم بعض السورة 
على بعض خلافاً لترتيب القرآن» انتھی۔ وفي «الدر الميكعهار "13ب يكره القتضل ندورة 
قصيرة» وأن يقرأ منكوساء ولا يكره فى التفل شىء من ذلك» انتهى. وقال أيضاً قبل ذلك: 
وإطالة الثانية على الأولى يكره» واستثنى في «البحر ما وردت به السنةہ واستظھر في النفل 
عدم الكرامة مظلقاء قال ابن عايديى: قوله: مظلقك أي 4 وردت به الم آز لا قر ما فا 
وأطلق في «جامع المحبوبي» عدم كراهة إطالة الأولى على الثانية في السنن والنوافل» لأن 
أمرها سهل» واختاره أبو اليسرء ومشى عليه في «خزانة الفتاوى»» وفي «شرح المنية»": 
الأصح كراهة إطالة الثانية على الأولى ف في النفل أيضاً إلحاقاً له بالفرض فيما لم يرد به 
تخصيص من التو سعة كجوازه قاعداً بلا عذر ونحوه» وأما إطالة الثالئة على الثانية والأولى 
فلا تكره لما آنه شفع آخرء انتهى مختصراً. = 


)١(‏ فی نسخة: «وتبارك الملك». 
(۲) «الدر المختار» (١55/1ه١/057).‏ 
(۳) اشرح المنیةا (ص: .)۳٥٣‏ 





ااا a‏ 
َاسْتَْفِرُ لِْمُؤِْينَ وَالمُؤْمِئَاتِ وَلِِخْوَانِكَ الَّذِينَ سَبَقُوكَ بالإيمانِء ثم كل 
في آخِرٍ ذَلِكَ: ا اي برك الْسَعَاصِي أ ما ای رحني أن 
تصلق مالا يعني وَاردُفِي حُسْنَ المّظرٍ فيا" ضيك عي اللَّهُم بي 
ا رالو كرام وَالعِدَّةٍ التي i‏ ترام ُء أَسْألْكَ یا الله 
يا رن لايك وور وَجْهكَ أَنْ تلم لبي حِفْط كَابِكَ گا علبي 
زرفي أن أَتلوَهُ عَلَى النَحْرٍ الَّذِي يُرْضِيِكَ عَنَيَ ال بیع 
الا کا نتلال رالو کرام وَالِعِرَّةٍ سی د ترام CANOE‏ 
بِجَلَالِكَ وَنُورِ مَحْهكَ أن تُتَوّرَ بحِتَابِكَ بَصَرِيء وان ٿُظلق به لسَانيء وان 
تُمَرّجَ بِهِ عَنْ قَلْبِي؛ وان تَشْرَحّ بِهِ صَدْرِيء وَأَنْ تَْيل' به رک ا 
عيبي على الْحَقّ عَيْرك ولا د لقي انقو وأ کول پت َه إلا بالله 
العَلِيَ العَظِيم» يا a‏ تَفْعَلْ َلك تلات جُمَع تا کت 
تُجَبْ”" بِإِذْنٍ اللّه» وَالَّذِي بع بَعََيِي بالحَقٌّ مَا أَحْطَأ مُؤْمِنا فَكذا. 
قال ای کا ERE EES‏ ع جا 
رول الله ي في مِكْلٍ ذَلِكَ الْمَجْلِس فَقَالَ: 1 رَسُول اللہ إِنّي كُنْتُ فِيمًا 


أخاف أن لا يكون موضوعاًء وقد حيرني والله جودة سنده”". انتهى. وفي رواية قراءة 
السجدة في الثانية وحم الدخان في الثالثة. 


)١(‏ في نسخة: «تعمل»» وفي أخرى: «تستعمل». 


)٢(‏ في نسخة: «تجاب). 
(۳) انظر: (المستدرك مع التلخیص) (۱/ ۳۱۷). 





ا رر ےک سا ا 
لا انيع قات و وُي إا راهن عَلَى تَفْسِي تَقَلَئنَ راا 
اع الیم ارہ بَعِينَ آي وَتَحْوَهَاء فَإِذَا قرعا عَلَى تَفْسِي فَكَأَنما كِتَابُ الله 

بین یق نے أسْمَعُ الحَدِيتَ دا رَدَذئه قلت وَأنَا اليو اش 


لادی إا عدف يقال رع نها حر تقال لَه ر 00 
ذَلِكَ: ١مَؤْمِنٌ‏ وَرَبٌ الكعبَة أبَا الحَسَن). 


و 8 سرب و کے اه 4 | الوا د 
هدا حدیت حسن عريب» تعر مِنْ حديث لوَلِيدٍ بن مسلم. 


۸2 oo 


١لاه”‏ - حَدََّنَا ور مَعَاذٍ العَقَدِقٌ البَصرِي »نا حَمَادُ بْنُ وَاقِدِ 
عَنْ إِسْرَائِيلٌ» عَنْ أبِي إِسْحَاقَه عَنْ أبي الأَحْوَصِء عَنْ عَبْد اللہ قال: قَالَ 
ول اللہ لاة: ۸۳۷۳ + كضيب تان الله فك أن تال تما الات 
انْتَطارٌ المَرَح). 


قوله: (مؤمن ورب الكعبة) آي : آنت مؤمن والله ڀا آبا اليحشن: 
قوله: (وأفضل العبادة انتظار الفرج) لأن فيه ترقبا'' لرحمة ربه ورجاء منه» 
]١[‏ قال القاري: انتظار الفرج آي: ارتقاب ذهاب البلاء والحزن بترك الشكاية إلى غيره 
تعالى وكونه أفضل العبادة» لأن الصبر في البلاء انقياد للقضاء. وذلك فضل الله يؤتيه من 
يشاءء انتهى. 
[١الاه"]‏ طب: ٠٠١88‏ هب: 30٠١85‏ تحفة: ۹۵۱۱۰. 


000 زاد في نسخة: «بَابٌ في انْتِطَارٍ المَرَّح وَغَيّْرِ ذَلِكَ). 
)٢(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)۱٢۲۳ /٥(‏ 





اواب المَعوَا تعن سوا ا ٣‏ 
هدا رَوَى حَمَّادُ بْنُ وَاقِدٍ هَذَا الحَدِيتَ. 


كاذ ئن واقد تتش اا 


ہے بی 


وَرَوَى و مَدًا الحَییگ عَنْ إِسْرَائِيلٌه عَنْ حکیم بْنِ جبيرء عن 
رَجُلٍ عَنٍ الت يكل وَحَدِيتُ أبِي تُعَيْم أَشْبَهُ أن يَحُونَ أَصَع. 

۲ حَدَّكَنَا أَحْمَدُ ن نيع تا راہ ا عَامِمٌ الأخوله عَنْ 
أبي لان عن رند قم قله كان لين ل ُو لع نی خر بے 
مِنَ الكْسَلٍ وَالعَجْرْ وَالبُخْلِ)ا. 

ربدا الاد عَنِ التب ول أنه كَانَ يَتعَوَدُ مِنْ الهَرَعِ وَعَذَابٍ القَبْرٍ 


٣ح‏ حَدَّكَنَا عَْدُ الله بْنُ عَبْدِ البَحْمَنِء أنَا مُحَمَّدُ بْنُ يُوسّمَهُ عَنِ 


ابی َوَْانَه عَنْ أيِيهء عَنْ م 5 خُولِ عَنْ جْبَيْرٍ ْنِ ثَيْرِ 44200631 الشايت 
حَدَتَهُمُ أن يَسُولَ الله كك قَالَ: «مَا عَلَى الس مُسْلِمٌ يَدْعُو الله تَعَالَى 
۶۶ 2 ۰ تو 


۔۳٦۷٣ حم: ٤ءء تحفة:‎ ٥٥۸ م: ۲۷۲۲ ن:‎ [rov] 
. ٥۰۷۳ تحفة:‎ ۳۲۹/٥ طس: ۱۷ء حم:‎ ]۴۷۳[ 

)١(‏ سقطت الواو في نسخة. 

(٢‏ في نسخة: (يِإنم). 





4 لل ككفي 
فَقَالَ يَجُلُّ مِنَ القَوم: ڌا تڪ قَال: «الله أ ككن). 


تا کے ۔ 4 بحر ہے غق۔ ہت 02 5 0 چ ہے :9 


8 ھ2 


زاین تَوْيَانَ هُوَةِ عبد الَحْمَن بن گایت ثن تَوْبَانَ الْعَايدٌ الشاية: 


0 ece 


٤‏ ۔حَدَنَتَا سُفَيَان بْنْ وکیچ؛ تا جَرِينٌ عَنْ مَنْضُورٍ عَنْ سَعْدٍ بْنِ 

ال لي الورك أ لی کا قَالَ: «إذا تق مَضْجَحَكَ ھن 
وء للصلاي ؛ م اضْطَجعْ عَلَى شِقَكَ نَ الأَيْمَنء كُمَّكُلْ: | e‏ 

ليك وَمَوَضْتُ أَمْرِي إِلَيْكَ وَلْجَأتُ هري إِلَبفَه رَغْبَةٌ وََهبَة ِلَيْكَ لا 

ی 


ع 


a‏ لجا ولا منْجا ونك إلا إِلَيْكَ آم“ ت بساك الي زرلک وتك اد 


أَرْسَلْتَ؛ فن م مُت في ليليكَ م ك مُت عَلَى الفِظرَاء قَال: فَرَدَذَثهَن ان 
فَقُلْثُ: آمَنْتُ بقلت اليا رْمَلْتَء فَقَال: ا قُل: آمَنْت 990 


نے 


0 1١ 


قوله: (إِذَا نكثر) بصيغة!'! المتكلم مع الغير من الإكثار. 


3 قال القاري“: أي: نكثر من الدعاء لعظيم فوائده» ثم بسط في إعرابه» ثم قال: والله أكثر 
بالمثلثة» وفى نسخة بالموحدة» فمعناه: الله أكبر من أن يستكبر عليه شىء» وأما على الأول 
فقال الطيبي: الله أكثر إجابة من دعائكم» والأظهر عندي أن معناہ فضل الله أكثر» أي: ما 
يعطي من فضله وسعة كرمه أكثر مما يعطيكم في مقابلة دعائكم, أو الله أغلب في الكثرة» 
فلا تعجزونه في الاستكثارء فإن خزائنه لا تنفد وعطاياه لا تفنىء انتهى. 


۔۱۷٦۳ ۰ء تحفة:‎ /٤:مح‎ ٠٥٤٥٥ :: ٠۰ ۲۷ء م:‎ :]۰۶٤[ 
زاد فى نسخة: «يَابٌ).‎ 000 

(۲( تی س اسول الله) . 

)۳( نے اک 

.)۱۳ ٣ /٥( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (٤ 





اٹ التعوَات عن وار ا 2 ۷٢۲٢‏ 


وَكَدْ روي مِنْ غَيْرِ وَج عن البَرَاءِ وَلَا نَعْلّمُ في شَيْءٍ مِنَ الرّوَايَاتِ 
کک شيو اق ذا كدي 

۵ 3ف د عبد ین حميية ذا محيد ب اسای :` ْنِ أبِي كُدَيْكٍ 
الأب ايه نبي سعد لباب عن عاذ شنح له ېه و 
اا حَرَجْنَا فِي لَيْلَةِ مَطِيرَةٍ ل سے ات گت ل الله لا يُصَلَّي 
لا قال: ادرک َال شش َل فل ٤‏ 3 يناه شم قَالّ: ُا َلَمْ أَكُلُ سينا 
قَالَ: دُل؛ فَقُلْثُء ما أَقُولُ؟ قَال: «كُلُ: قُلْ هُوَالله أَحَدٌ وَالمُعَودَتَيْنِ حِينَ 
e‏ ي 


اس 0 یآ یت 55 600 


ہس مھ ے 


و عاگلا و کے تھا نکی ء ا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ تا 
شُعْبَة عَنْ يَزِيدَ بْنِ خُمَيُِ عَنْ عَبْدِ الله بن مْسْرِقَالَ: رل َسُولّ الله گلا عَلَى 


قوله: (قال: قل) إلخ» إنما كرر الأمر عليه ليجمع إليه قلبه» ويكون مقبلاً عليه 
بحذافيره» فيكون أوعى لما يقال» وأدرى بمعاني المقال. 


[هلاه"]د: المدهء)ن:78:ه تحفة: ثهلله. 

[۷۳٥۳]م:‏ ٢٤۲۰ء‏ د: ۹ ۲۷۰۲ء حم: ۱۸۸/٤‏ تحفة: 5۲۰ . 
(۱) في نسخة: (بنا). 

)١(‏ زاد في نسخة: «بَابٌ في ذُعَاءٍ الضَّيْفِْا. 





75ت ےت کے ےک کے سے اک اہ لی 
أبِي فَقَال ففر ققد ْنَا إِلَيْه ا اگل مه ام 0 اکل َيُلْقِي 
AN a‏ وَهْوَكلنّي فِيه إِنْ شَاءَ الله: 


چ ت 


وای وی 0 اي شراب 


مھے جوے ہے 


ڈو و 


فیا رر راغز ي انهه 
اد و گی دعم ال نے و 
هذا حدِیث حسن سے 


و نا 1 قاض اشرق تا ا لاف ا كلش 


قوله: (يلقي النوى بإصبعيه) أي: كان!١!‏ يجمع الأصبعين فيضع من فيه 
النواة على ظهرهماء فيفتح ما ب بيخ اللأضيعية حي يسقظ التوق هق بيتهها على 
الأرض. 


]١[‏ أشار الشيخ بهذا التصوير إلى الجمع بين الألفاظ المختلفة في هذه القصة» ففي حديث 
الباب: «يلقي النوى بأصبعيه»» وفي «المشكاة»”" برواية مسلم: يلقي النوى بين أصبعيه»» 
وفي رواية: «فجعل يلقي النوى على ظهر أصبعيه»» وأنت خبير بأن ما أفاده الشيخ أجود مما 
قالة القارق راذًا على ابن حجن إذ فال وقول اين حجر هذه الرواية فبيثة للمراة مق 
الروایة الأولٰی من روايتى «المشكاة» -مردود» بأن تلك تدل على أن الوضع بين أصبعيه» 
0 , 7 ھا با تارا کا وار کا ای 


[۷] د: ۱۷٥۱ء‏ تحفة: ۳۷۸۶۰۔ 
)١(‏ فى نسخة: «يأكل). 

)۲( ی 

(T۷) «مشكاة المصابيح»‎ (0) 
١ /٥( (مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 





ےت الوق و 

بن عْمَرٌ الشَّنَيُ؛ بي ا سَيِعْث بال بن ساربن َير 
تيسي أبي» عَنْ جَدي ٠‏ سَمِعَ النَبىَّ وك يَقُولُ: امن قَالّ: ككف الله الذي 
الت انر ولوب نه عق اله لَهُوَإِنْ كَانَ فَرَّمِنَ الرّخفَ)”". 


هذا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تر 4 ين قدا 
۸ حخدگتا مَ حو غیلا ن نا عَعْمَانُ ك٠‏ ا 
چیم کو يد ا" 


صَرِيرَ البَصَرِ أَنّى الَبِيَ كل مَقَالَ: اذْعٌ الله أَنْ يُعَافِيَي ال: (إِنْ شِئْتَ 


دس 


دعيكة وَإِنْ شِنْتَ صَبَرْتَ خی لق قال: فَادْعَه قَال: 2 ل ا 
م کک الغا ۰ اك ٠‏ ج ليك ت بِنَبِيّكَ 


اله ف 1 عَهُ فى 0 
قوله: (إني توجهت بك إلى ربي) إلخ» والخطاب!!! لحضور النبي وك هناك. 


[] قال الطيبي: سأل الله أولا بطريق الخطاب» ثم توسل بالنبي بي على طريقة الخطاب 
ثانیاء ثم كرر إلى خطاب الله طالباً منه أن يقبل شفاعة النبي بي في حقه» وبسط القاري 
الكلام على الباء فارجع إليه» والحديث صححه الحاكم وآقره عليه الذهبي. 


[8/ه "] ن في الکبری: ۱۰٤۲۰‏ جه: ۱۳۸۵ء حم: /٤‏ ۱۳۸ تحفة: ۹۷۰۰. 

() زاد في نسخة: «مولى النبي 4 . 

(؟) أي: من الجهاد ولقاء العدو فی الحربء والزحف: الجيش يزحفون إلى العدوء أي: 
برد ووا ےھ ال اگ الفی ری اک اوح ر اا 
قاب عة ابه امجن جار اران 50 41/6), ۱ 

(۳) وزاد النسائي في آخره: «(فرجع وقد کشف له عن بصره). 

(:) (شرح الطیبي) )۱۹۳۱/٦(‏ وامرقاۃ المفاتیح) .)٥٤٤ /٥(‏ 





0طخ -سصصے ل 


ہے 
7 ت 


o‏ 7و 


حديت وان E‏ 


۹ کا بد الله عد ہہ ممیت "ثبي 
مغن كالّ: حَدََنِي مُعَارِيَُ بن صَالِج» عَنْ صَدْرة بن حَبيبٍ قال سيعت 


5 02.7 بي عَْرْو بْنْ عَبَسَة أنه سَعَ ال يك يقُول: اقب تا 
يَكُونُ اليب مِنَ العَْدِ في جَوْفٍِ اللَيْلٍ الآَخِرِ قَإِنِ اسْمَظعْت أَنْ تَحُونَ مِمّنْ 
يَذْكُرُ الله في تِلْكَ السّاعَةِ مَحَُنْ). 

×۷ غلگا آر ول انمت ها الزلية فق تخ کی غکیز 
تنا نَع أَبَا ديس المَْصبِيّ يُحَدَُّه عن ان عَائذِ" اليَخْصْبِيَ؛ 


عَنْ عَمَارَہً بن رع گر قال: تحن ين الله لد تر «إِنَّ الله غ 


يقول: 0 +ص  -‏ 0 


[۴۷۹]د: ۱۲۷۷ء ن في الکبری: ٦۷۲‏ حم: ٤‏ کے تحفة: مهلا .١٠١‏ 

[۸۰٥۳]مب:‏ ٥٥۰٤ء‏ تحفة: ۱۰۳۷۹۔ 

("١)‏ كذا في الأصل وفي (م) و(ح)» وفي نسخة (ب) ونسخة بھامش (م): (إسحاق بن عیسی)ء 
وهو كذلك فی (تحفة الأشراف) (۸٥۱۰۷)ء‏ وكلاهما يرويان عن معن بن عيسى. انظر: 
«تهذيب الكمال)» .)5١1١6(‏ 

(0) في نسخة: «قال: ثني معن». 

(۳) في الأصل: «أبي عائذ» وكذا في نسخة (ح) و(م)ء والصواب (ابن عائذ) كما في نسخة 
(ب) ونسخة بھامش (م)ء ینظر: (تحفة الأشراف) (۱۰۳۷۹) و(تھذیب الکمال) .)۳۸٦۳(‏ 





بالك فكوا عن وول ترسخ الدع مووي 2ب 7 ست ا 
ته ےہ کا وہ کے کی جا ا ا 5 8 
ِنْ يدف گل عَيدى الذي يد دري تم 0ئ يعني: عند القتال. 
2 اپ َه مِنْ سی چا یں یں 
ج قَهُإلا مِنْ هَذَا الوَجْدء وَلَيْسَ إِسْنَادُهُ بِالقَوِيٌ9. 


دا یپت ریب ئر 


0 ec 


٥۸۱‏ ا و یر و ا وَهبٌ بن جَرِیرٍ نَنِي 
قال سَمِعْتُ مَنْصُورَبْنَ رَاذَانَ يُحَدّتُه عَنْ مَيْمُونِ بْنِ أبِي شبیبء عَنْ 
نين ن سعد نن 0 يخ ا کو قال : فَمَرَّ بي 
التب كلل وَكَدْ صَلَيْتُ فَصَرَينِي بِرِجْلِه وَكَالَ: ألا أَدلْكَ عَلَى بَاب مِنْ أَبْوَابِ 
الجَنّةِها قُلْتُ: بَلّى؟ فَالَ: «لا حَوْلَ وَلَا فُرَة إلا بالله. 


/ 


هدا كرية خسن صَحِيحٌ غَرِيبٌ ب مِنْ هدا ئا 
)0( 


سی ا ي 


داد موسی 0 ن حِرَاع» ود _ سپ وع وا قالوا: 


1[ ]ن في الکبری: ۱۰۱۱١‏ حم: ۳/ ٤٤٦٣ء‏ تحفة: ۱۱۰۹۷ . 
[۸۴٥]د:‏ ١٥٥۱ء‏ حم:٦/‏ ۰ء تحفة: ۱۸۳۰۱۔ 

.)٠١ /٤( القرن بالکسر: الكفء والنظير في الشجاعة والحرب» ويجمع على أقران. «النهاية»‎ )١( 
زاد في نسخة: «وَلاَ تَعْرِفٌ لِعْمَارَةَ بْنِ رَعْكَرَة عَنِ الي ي إلا هَذا الحَدِيتٌ الوَاحِد.‎ )0( 
ےرت رٹ ہی‎ 

8 اد فی تسخة: دیاب فی قضل لا حول ول و إلا بالله». 

ر2 انی سض لت 0 ٍ 

YoY‏ - حَدََّنَا قَُيْبةُ بْنُ سَعِيدِء حَدَّكَنَا اللَّيْثُ م اق نکی عق قاو الله أن ابي جل عن 
صَفْوَانَ بْن سُلَيّ قَالَّ: ما نَهَضَ مَلَكُ مِنَ الأَرْض حَتَّى قَالَ: لا حَوْلَ وَلَا فو إِلّا بالله. 

(5) زاد في نسخة: باب في فضل التسبيح والتهليل والتقديس». 


٠ N 





0006 ل لل يي يحب الحبح أي 


و ره ے کہ 


08 مَمِعْتُ هَانوعَ بْنَ عُفْمَانَ عَنْ أَمّه حَُيْضَة پت ای 
ضف 1 پا سر ونث ينا مَهَاجراتِ: قالّت: ںا ا 1 لله عَلئدِ: 


) ہد 0 بالگ پیج التفلير دیس اة وَاعْقِدَنَ بِالْأَنَامِلٍء ؛ فَإِنَمُنَ 0 
پر و ھت ات ماگل ٹل فلحي و 

فول الم را ا ا ره 
فاج 


]١[‏ قال القاري''': قوله: افتنسین) بفتح التاء» أي: فتتركن الرحمة بسبب الغفلة» والمراد 
بتسياق الرححمة سيان أسبابهاء أع: ل شركى الذكر فاتك لو تركمة الذكر لخرمك؟ رابت 
فكأنكن تركدُنَّ الرحمة» قال تعالى: # افوخ أي: بالطاعة #أذكر 4 بالرحمة» وفي 
نسخة صحيحة بصيغة مجهولة من الإنساء» أي: إنكن استحفظتن ذكر الرحمة» وأمرتن 
بسؤالهاء فإذا غفلتن فقد ضيعتن ما استودعتنء فتِرِكُتنّ سدىّ عن رحمة الله قال الطيبي: 
«لا تغفلن» نهي لأمرين» آي: لا تغفلن عما ذكرت» لكن من اللزوم على الذكر» والمحافظة 
عليه والعقد بالأصايع اتا وقوله: فتسين راب لو أي: إدكن لى نعفان عما ذكرت 
لَكُنَّ لثرِكيُنَ سدىّ عن رحمة الله» وهذا من باب قوله تعالى: لوَلَا تَطْعْوَافِهِ مبَحلَّ علي 
عَصَيى 4 [طه: ]8١‏ أي: لا يكن منكن الغفلة فيكون من الله ترك الرحمة» فعبر بالنسيان عن 
ترك الرحمة» كما في قوله تعالى: #وَكدَلِكَالْيَوم ننس 4 [طه: ]٠١١‏ انتهى ما في «المرقاة». 
وبسط في شرح «الحصن» أكثر من هذا وقال": الأولى أن يقرأ على صیغة المجھول من 
المجرد» وكذا صحح في أصل الترمذي» انتھی. 


0( أي: قول سبحان الملك القدوس. أو: سبوح قدوس رب الملائكة والروح» ويمكن أن 
يراد بالتقدیس التکبیر؛ (مرقاۃ المفاتیح) .)۱٦١١ /٥(‏ 

(۲) «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۲۷۷). 

(۳) (الحرز الثمین) (۱/ ۲۱۷). 





ا 720ات ۶ کول اض ا a‏ 
سر سے 8 2 3 
هذا حَدِيثٌ إِنَمَا تَعْرِفْهُ مِنْ حَدیثِ هَانِئ بْنِ عُثْمَانَه وَقَدْ روا محمد ا 
ابی رَبِيعَةَ عن هانيع د بن مات 
0 


2 


615- حَدَنّنَا نَصْريْهُ بْنُ عَلِييَ الجَهْضَمِيٌ قَالَ: ایا ی ای 
ابْن سَوییء عَنْ قتا عَن یں قال: گان التبیْ كل ِذا عزاء قال: (اللَهمَاَْتَ 
عَطدي: ون تصیری؛ وَيك اقاي 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ عَرِیب؟). 

0 


ده" حَدئتا بو عَنرومُلم پء عَمْروالحداء الْمَدِيني قال: تي 
عَبْدُ الله ن ٿافي عن حتَاد ْنِ پي َي عن عَٺرو بن شيپ عن اپيي 
عن ج جدو» ده أنَّ لني كك قَالَ: ار الدُعَاءِ دُعَاءُ يوم عر 


وَالتييُون م مِنْ قَبْلِي: لا إل إِّا ا لله وَحْدَهُ لا مَرِيكَ لَهُ آ 1 ل 
وَهْوَ حَلَى كُلَّْ شَيْءٍ قَدِيرًا. 
هدا حَدِيِتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجهء وماد من خد و 


کت 0 گت حديدة وهو 4 إِبْرَاهِيمَ a‏ هو 
بالقّويٌ عِنْدَ أفل الحَدِيثِ. 


.۱۲۳۷ حم: ۱۸۰/۳ء تحفة:‎ ٦٣٢٣ :د]۳٥۸‎ ٤[ 
.۸٦۹۸ حم: ۲/ ٢۲۱۰ء تحفة:‎ ]۳٥۸٥[ 

)١(‏ زاد فى نسخة: «باب فى الدعاء إذا غزا». 

ر0( انال سياه دوي کله ای ی فر 
)۳( زاد في نسخة: «باب في دعاء يوم عرفة». 1 





۷ى مت مع الہک اتی 
1 ےت 
رت 
ابن الصَحَاكٍالكني» عَن أبِي َب عَْ عَبْدِ الله ٿن غگيي عن عر 
الكَكَّابٍ قَالَ: عَلَّمَيِي رَمُولُ الله يل قَالَ: «قُلْ: اللَّهُم اجْعَل سَريرَتي ر 
7 حي وَاجْعَلْ لاني صَالِحَة لل ني أسأكَ مِنْ صَالِح ما موي ق 


الاش مي الْمَالٍ زَالأئل والولی عَيْر الشَالً! ولا امل 
دا یی غریب لا تئرلاإِلا یخ کذا ااوغی زَلَیْس إِسْتَادهُ پائرن. 
E)‏ 


TT ۳۱۷‏ ية إن كني 


وو وق اک کے 


عد 


[ےیاب] 
قوله: (واجعل علانيتي صالحة) فتكون السريرة أصلح''. 


3 لأنه طلب أولاً سريرة خيراً من العلانية» ثم عقب بطلب علانية صالحة لدفع توهم أن السريرة 
ربما تكون خيراً من علانية غير صالحة» قال القاري7©: وتعقبه ابن حجر بما لا طائل تحته. 


. ٠0٥1٥ تحفة:‎ ] 1] 

[۳۷] طب: ۷۲۳۲ تحفة: ٤۸٤۸‏ . 

)١(‏ قال الطیبي :)۱۹۳٦/٦(‏ مجرور بدل من کل واحد من الآأھلء والمال» والولد على سبيل 
البدل» والضال ها هنا يحتمل أن يكون للنسبة» أي: غير ذي ضلالء انتهى. 

(1) زاد في نسخة: «بَابٌ). 

.)۳٦٣٣ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 





واب و ا ا 
جا کال کت کٹ 
میں الل وَوَصَعَ انت وف ای اق مات ظط 
السَبَّابَةٌ و يَا مُقَلَْبَ القُلُوب» كه اسان 


سے 5 و 4 02 ھ2 با 
مُٰذا خدیٹ یبا فن قدا الج 


e 


547 حَدََّنَا عَبْدٌ الوَارِثِ بْنُ عَبّْدٍ الصَّمَد د نی أبيء كا 1 
ا ا ت ا فان قال لي: ا محمد ا كنت ع 1 


حيث ي» شم قل : : دم اله غود بور الله وَفُذريه من َر ما أَجِدُ ِن 
وَجَعِيٍ دا مت 5000 ذَلِكَ وتر“ لن ال يه ماف حَدَّئَنِي أن 
تشول ابد عله ر 


ا د Ea‏ 
قوله: (وقبض أصابعه وبسط السبابة) إلخ» فيه دلالة"" على أن المسبحة لا 
توضع بعد الإشارة إلى وقت التسليم» فإن البسط لا يتم إلا برفعها. 


11 وهذا هو الحديث الذي تقدمت الإشارة إليه في كلام الشيخ من الجزء الأول في «باب ما 
جاء فی الاشارةاء ولا پنافی حدیث الباب ما فی آی داود من رواية مالك بن تمر عن 
آیة قال رايت التي ا واضعاً ذراعہ الہسی على قخذه البمتى راقعاً أضبعه السبابة قل ت 


. 555 تحفة:‎ ۷٥٥٢ :3]۳٥۸۸[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «باب في الرقية قية إذا اشتكى). 

(۲) زاد في نسخة: ا 
() زاد في نسخة: اباب دُعَاء ام سَلَمَةَ من رضي ضى الله عتها). 
)٤(‏ سننآ بي داود) (۹۹۱). 





وا س 

8- حَدَََّا حُسَيْنُ بْنُ عَلِيّ بْنِ الأَْودِ البَغدَادِيُ» ؛ تا مُحَمَدُ بُ 
يس صو رض ارود ودس عزف کے ا 
ای کی 00" عَلَميِي رہ سول اللہ ول قَالَ: قُولِي: «| 7 کن 


اسْتَقْبَالُ لَيْلِكَ وَاسْيَدبَار“ تارا E‏ 
اك ا سی 
هَذَا حَدِيتٌ غَرِیبً إِنَمَا تر رق مِنْ هدا الوَجْهه وَحَفْصَةُ بنْتُ أبي كَثِيرٍ 


ار حا اها 
۷۰۔-۔ حَدَّثَنَا الحْسَيْنُ بْنُ عَلِنَ بْنِ يَزِيدَ الصَدَائِيُ البَعْدَادِيُ» کا 


ع 


اليد بْنُ القَاِم الْهَمْدَانئُ» عَنْ يَزِيدَ بي گيساڌه عن آپي ا 
ا ير قال: ل لو الله 1 آکا قال 1 عَبْدٌ لا إِلَهَ ِا الہ تل لكا 0 EE‏ 


08 


SNE رت الستا خی تفْضِيَّ إلى العش‎ e 


2 اها شا زاد فى روا اخ وهر يفعي لن التو الس لأ يناقى السيط الذى شو 
مقابل القبض» واختلاف الأوقات محتمل. 


. ۱66٩ تحفة:‎ ۵٥٥ د:‎ ]۳٥۸۹[ 

.۱۳ ٣٤٤١ سی: ۸۳۳ تحفة:‎ ]۳٥۹۰[ 

010 ا 

9ء الترادی الک س ار ر ااب من الا كط لمر ج الاب 
والقبول» أو لأجل كمال الثواب» وأعلى مراتب القبول؛ لأن السيئة لا تحبط الحسنة» بل 
الحسنة تذهب السيئة» «مرقاة المفاتيح» (5/ 5 .)١5١‏ 

(0) فى نسخة: لاما اجتيب الكبائد». 

ر (مسند أحمد) (“/ الاة). 





اٹ الکو ات شعن سول وص اليه وس + ب دش هلال 
ف 7 8 ہے قش ات 2 ا 5 
هَذا حدِيث حَسَنْ غريب مِن هذا الوجه. 
2 ع و 
1 ۔_ تنا سم »ا أَحْمَدُ بْنْ بشي وَأَبُو أَسَامَهَ مه عَنْ 
ِء عَنْ زِيَادٍ بْنِ عِلَاقَة عَنْ عَمّہِ قال: گان الب کل د يَقُولُ: «اللّهُمَ ني 


ہے 
ع 


غود ديك ین کرات الأخلذق وا والاکتال 93 


تع 


۲ 


و9 


وَعَمٌ رِيّاد بن عِلَاقَةَ هُوَ: قُظبَةُ ا ا د 

o۹۲‏ - قتا أَحْمَدُ بن إْرَاهِيمَ الوْرَق كا إ مال بن ليواهم تا 
الحَجَاج د بن أبي عُفْمانَه عَنْ أبِي الرُبيِْ عَنْعَوْنِ بْن عَبّد اللهہ عَن ابن عمَرَ 
تال e‏ سول الله لذ قال رَجُل من القَوم: الله ابر بير 
وَالِحَمْد لله گڑیڑاء وَسُبْحَانَ الله لله بُحخْرَة راصلا فَقَال رَسُول الله کلة: 0 
كدًا وَكدا؟؛ فَقَال مت 2 ل فحت لها 
Seate N‏ ل الله کل 

وا هذ اللي 

وَحَجَاج بن أبي عَتْمَان هو حَجَّاجٌ بْنُ مَيْسَرَةَ الصاف ود 
الصَلَْتِء وَهُوَئِقَةٌ عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيث. 


ہہ 600 


ع1 


ا 


|۹۱[ تحفة: ۱۱۰۸۸ . 
|۹۲[ 5 | ۰ ن: A۸1‏ تحففة: ۱۹ ۷۳۔ 
)١(‏ فى نسخة: «بينما). 


ا 


(0) زاد في نسخة: «بّاب أي الكلام پا إِلَى الله». 





ااا الل 
٣ 1‏ حَدَتَتَاأحْمَد َمَدُ بْنُ إبْرَاهِيمَ الدَّوْرَقٌ نَاإِسْمَاعِيلُ بْنُإِبْرَاهِيمَ قَالَ: 
و اتور بعر ن عَنْ عَبْدِ الله بْنِ الصَّامِتِء 
عن ا در 3 ہ5 اللہ گلا عادہ وك 3 دراد ر اللہ لے کال 
بأبِي أَنْت وَأمّي يا رسُولٌ الله أي الكلام أَحَبٌ إِلَى الله؟ قال: ما اضطقی الله 
لِمَلائِحَته(": سُبْحَانَ رق وَبِحَنْدِةِ سُبْحَانَ رَقْ وَحَمْدِوا. 


مو کے ۔ 8 سم ر #ه اس و )۲( 


AS و‎ 

الِيمَانِ» ٿا سُفْيَانُه عَنْ رَيْدِ العم عن ابي يا ی مَعَاوِيَة بْنِ قر عَنْ أل 

ان مالك ال: قال رَسُولُ الله كيا: «الذُعَاءُ لا يرد بيْنَ الأَذَانٍ وَالإِقَامَة)» قَالُوا: 
EEG‏ الہ قالد ار اللہ الھافگ فيه فی الدُنیا وَالاخِرَةِا. 


0 


دا ا و سے ہے لا 
3 0 
هد حدیت حسن. 


وہ رت ارس یت قَالُوا: قَمَادًا 
تَقُولُ؟ قَالَ: «سَلُوا اللّه العَافيَة في الدُنْيّا وَالاخرَع. 
6" حَدگتا ا یہ ناک وَعَمَد الاتافِ A‏ 


[۳۳]ءم: ۲۷۳۱ء حم: ٥/۸٥۱ء‏ تحفة: .۱۱۹١۹‏ 

[٤۰]تقدم‏ تخریجہ في: ٢١۲۔.‏ 

.۔۲١٢ تقدم تخریجه في:‎ ]٥٥۹۰[ 

* لمح بە إلی قوله تعالی: ٭وَعنصَؾَخُ بِحَمْدِكَ وَنْقَرِسُ لَكَ‎ :)۱۸۲۱/٦( قال الطیبي‎ )١( 
.]٣٣ [البقرة:‎ 

(0) زاد في نسخة: (بَابٌ في العَفْو وَالعَافِيَة). 





ابرا العو ات عن رول الوصا اوس ١-7‏ ۷۳۷ 
2 ا 


رت .ےت لعميّء عَنْ مُعَاويَة بن فر عَنْ آئیں »عن 


ہي ہے 


النَِّيّ که قال: «الدذعاء لا برد بي کی ا ا وَالوِقَامَة). 
وَھَکتا روى اد الْهَمْدَانِيُ هدا الحَدِيتٌ» عن و ان اس 
مت مَرْيَمَ الكوي» E‏ عن التي کيا تَحْوَّ هَذَاء وَهَذَا اصح 
اب 
۳0۹٦‏ ا رتا بن اللاء قال: e‏ 
قال د ول الله ل ١‏ اش ا 0 ل الله 2 2 
قَالّ: «الْمُسْتَهْيِرُونَ!" في ذِكْر الله بط يَصَعٌ الذّكْرُ عنم اتال وق يوم 
القَيَامَة خِمًَافًا). 
هَڏا حَدِيثُ حَسَنَ غُرِيبٌ. 
[۲۔-باب] 


قوله: (سبق المفردون) إنما كان قال ذلك فی سفر'' وظاهر معناه ممیت 


[1] كما صرح بذلك في رواية مسلم» ولفظها بسنده إلى أبي هريرة قال: كان رسول الله يا یسیر 
فی طریق مكة» فمر على جبل يقال له جمدان» فقال: «سيروا هذا جمدان» سبق المفردون)» = 


YY /۲ حم:‎ CY VT م‎ [۳۹٦| 

)١(‏ في نسخة: «أنس بن مالك». 

)٢(‏ یعني الذين أولعوا به. يقال: أهتر فلان بکذاء واستهتر» فهو مهتر به» ومستهتر أي: مولع به 
لا يتحدث بغيره» ولا يفعل غیرہ. (النھایةا .)۲٢٢ /٥(‏ 





N‏ لوث لد الف 

۷ _-حَدقتا و ُريپ ٿا أب و ماري عن الغ عن أي صَالي؛ 
عن اپي هْرَيْرَة قال قال تشول الله كلك الآن قو ل 0 ا 0 
و إل إل NEE OA‏ 


۱م 


سی الا خلا 


۹۸ ةق ابر وني افيد الله بْنُ نْمَيِِْ عَنْ سَعْدَانَ اقبت" 


هم المحفون''! في أسفار الدنياء ولكن رسول الله بي لما كان دأبه الانتقال من 
أمور الدنيا إلى الآخرة وتنبيههم منها إليها قال: إن المفرد في الحقيقة هو الذي 
وضع الذكر أثقاله» وشغل الشغل بالحبيب لسانه وباله. 


= قالوا: وما المفردون؟ الحديث. وفي «الدر»”" برواية ابن أبي شيبة وابن مردويه عن 
معاذ بن جبل قال: بينما نحن نسير مع رسول الله كل بالدف بين جمدان قال: (يا معاذ أين 
السابقون؟» قلت: مضى ناس» قال: «أين السابقون الذين يستهترون بذكر الله؟» الحديث. 

]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر أنه من أجفى الماشية: أتعبهاء ويحتمل أن يكون إفعالا من حفه 
بالشيء: أحاط به. 


[0917"] م: 5596, ن في الكبرى: 21٠١5٠01‏ تحفة: .۱۲٥١١‏ 

. ١16 تحفة: لاه4‎ ء٠۰‎ ٣/٣ جہ: ۲٥۱۷ء حم:‎ ]۳٥۹۸[ 

(۱) في نسخة: (حسن صحیح). 

(؟) في الأصل وفي الأصول الخطية: «القمي» بالقاف والميم» وضبطه الحافظ في «التقريب» 
)۲۲٠٠(‏ بضم القاف وتشديد الموحدة وكسرهاء وفي (توضیح المشتبهہ) (۷/ ۳۸): جعل 
هذه النسبة بالفاء أبو سعد بن السمعاني (5/ 48 07» وتبعه أبو الحسن علي بن الأثير» وإنما 
هو القبي بالقاف. قال يحيى بن معين: القبّة: بالكوفة بحضرة المسجد الجامعء انتهى. وهو 
ما وقع في «تحفة الأشراف» .)١641(‏ 

() «الدر المنثور» (5/ 519). 





ث النغواتعَن رسُول اص 92 ااا ۷۳۷۹۹ 
عن آي مجاهي عن آي شيل عن آي هري EE‏ قال رَمُولُ اللہ : 
E‏ رو الصَائِم جين“ يفط َالاِمَامُ العَادل» وَدَعوهُ 
الْمَظْلُومٍ يَرْمَعْهَا الله قَوْقَ العَمَاء» وَيَفْتَحُ لََا Na‏ 
وَعِرَّق لأنْصْرَئّكٍ وَلَوْبَعْدَ حِين). 


عن عد 


و٤‎ aR as BAA. & ` 


وَقَدَ د رری عن بسى بن ُو وأو عاصپ وَعَيْرُ و e‏ اهل 
الحَدِيث وَأَبْو مُجَاهِد هُوَ: سَعْد الظگا؛ يبول هو مَوْلََمّ لْمُؤْمِنِينَ عَاذِقَةَ 
وَإِنّمَا نه كر ا الیب وزتوى هن كنا الكيية أخول د ٠‏ ب غات 


هه سام 


۳4 - حَدَكنَ أَبُو كرَيْبِ» 0 
عَن ری ہی جک ل ول الله گلا الله انَْنِي 
بنا علاتیں: وغلني ٹا بَلقَی مہہ تی 
وکا ال ڪال أَهْلٍ اللَار 


و 


سض چا ۔ 3 2 ق کی ر ° 


۲۷۶.۰ 
رھ کر ےی ka SM ds‏ رت 
۰٠۔حَدَثتًا‏ ابُو كَرَیْبء تا ابُو مُعَاوِيَة عَنِ الأغمّش» عَنْ أبي صَالِحء 


. ۱٤٥٦ تحفة:‎ ۲٥٢ جہ:‎ ]۳٥۹۹[ 
. 601٥ ءء: ۱ء حم: 9/۲ تحفة:‎ ۰ 7 


)١(‏ فی نسخة: (حتی). 
(۲) زاد في نسخة: «بَابُ مَا جَاءَ إِنَّ لله مَلآَئِحَةٌَ سَيَاحِينَ في الأرْضض). 


٠۰‏ -- سس الکو الڈزی 
عن ابي هرد و یت سَعِيدٍ اْخُدْرِيٌء قَالَ: قَالَ َسُولُ الله يك «إنَّ 


و 


له مله ِڪ سَيّاحِينَ في الأَرْضٍ فُضصْلاً عَنٰ گتاپ التّایں: E OTO‏ 


قوله: (فضلاً عن كتاب الناس) الكتاب المصدرء والفضل: الفاضلو ن" يعنى 
أن هؤلاء فاضلون وفارغون عن كتابة أعمال الناس» أي: هم وراء الكرام الكاتبين. 


[1] قال النووي7١2:‏ ضبطوا فضلًا على أوجه؛ أرجحها: بضم الفاء والضاد» والثاني: بضم الفاء 
وسكون الضاد. ورجحه بعضهم., وادعى أنها أكثر وأصوب. والثالث: بفتح الفاء وسكون 
والرابع: بضم الفاء والضاد كالأول لكن برفع اللامء يعني على أنه خبر إن» والخامس: 
قال العلماء: ومعناه على جميع الروايات أنهم زائدون على الحفظة وغيرهم من المرتبين مع 
الخلائق» لا وظيفة لهم إلا حلق الذكرء انتهى. ونسبة عياض هذه اللفظة إلى البخاري» وهم فإنها 
ليست في الصحيح» إلا أن تكون خارج الصحيح» ولم بخرج البخاري الحديث المذكور 
عن أبي معاوية أصلأًء وإنما أخرجه من طريقه الترمذي» وزاد ابن أبي الدنيا والطبراني 
في رواية جرير: «فضلاً عن كتاب الناس»» ومثله لابن حبان من رواية فضيل بن عياض» 
وزاد: «سياحين في الأرض»» وكذا هو فى رواية أبى معاوية عند الترمذي والإسماعيلى 
عن كتاب الأبدي» ولمسلم من رواية سهيل عن أبيه: «سيارة فضلاً»» هكذا في «الفتح»» 
وفي «المجمع»”": إن لله ملائكة سيارة فضلاء أي: زيادة على ملائكة مرتبين مع الخلائق» 
ويروى بسكون ضاد وضمهاء وهما مصدر بمعنى الفضلة والزيادة» وعن الطيبي بسكون 
ضاد جمع فاضل» وعن النووي آي: ملائكة زائدين على الحفظةء لا وظيفة لهم سوى حلق 


.)۱۹ /۹٩( «شرح النووي»‎ )١( 
.)۲۱۲-۲۱۱/۱۱( «فتح الباري»‎ )۲( 
.)١67 /5( امجمع بحار الأنوار»‎ )۳( 





واب ابوت عن بلاوق الي سم ٠‏ -- ب غ8 
لا جوا فرام كرون الله كتائؤا: هلوا إلى مُخييسكم» ميجيئون 
يحون بو إلى السّمَاِ لد Ne‏ مَيْء تَركثمْ عِبَادِي يَضْتَُونَ؟ 
فَيَقُولُونَ: ترَكْتَاهُمْ يَحْمَدُوئَكَ وَيُمَجدُونَكَ وَيَدْكُرُوئَكَ» قَالَ: فَيَقُولُ: ل 
رَأَوْفء قَالَ: فَيَقُولُونَ: لاء قالَ: كيه 7ء یی قال: فَيَقُولُونَ: لَْرَأَوْكَ 
ا ا .لس لتمتت کا لق اہ اک کٹرل واي َء 
ا سو تا اف ا تل ۶۶:۰ میٹرل: ل قل رازه قَال: 
ُونَ: لا ل ول َكيف لَوْ رََوْها؟ قَالَ: فَيَقُولُونَ: لَوْ رَأَوْهَا لَكَانُوا 
2 7 نا اکا غلنا 0 قَالّ: يوأ لّ: نأ ۃ شَيْء RR‏ 
َتَعَوَدُونَ مِنَ النّا 28ھ" 1 ئل رَأَوْهَا؟ فَيَقُو E‏ لآ قَالَ: فِيَقُولُ: 
َكَيْقٌ لو رَأوا؟ كيو ُونَ: 0 لگائوا أمَەٌ E‏ راد نها حرا 
وك مِٹھا ا قَالّ: ل قبي اليك ا قد غت هم شو ن 
إِنَّ فِيهِمْ فُلَانًا الحََاءَ لَمْ یِْذهُمْ إِنَمَا جَاعَھُمْ كاه کو ہُمُ القَوْمُ لا 
دی 00 جَلِيس). 


في جانب العلو دون سائر الجهات الأربعة من اليمين والشمال والقدام والخلف 
أنهم لما رأوا البركة تنزل عليهم وتشملهم قصدوا أن يكونوا فيها ولا يخرجوا 
عنها. 

)0 فی نسخة: (فھل). 

(۲( في نسخة: «وهل). 

)۳( سقطت الواو في نسخة. 

(٤)‏ في نسخة: (بهم). 





ا تحت سے[ دين 


مه و 


هَدَاحَدِيثُ حَسَنٌَ صَحِيةٌ وقد رُوِيِ عَنْ أبِي هُرَيْرََ مِنْ غَيْرِهَذَا الوَجْه. 
۴٤9‏ 
١‏ حَدَكََا أبُو كُرَيْبِء كا أَبُو خَالِدٍ لاح کر ا 
عَنْ مَكْحُولِ عَنْ أبي مُرَیْر و كَال: قال لي ر كو اند كل یز من : قول 
لا حول ولا إلا بالل قَإِنَّا ِن گثر الْجَنَةا. ا ف 7 : 
1 وذ دياك لتاق ين ادا إِلَيّْهه كُمَفَ عَنْهُ کا سبعينَ بَايًا مِنَّ 
لگ اف اعد 


هَدًا حَدَيتُه إِسْتَادهُلَيْسَ بمُتّصِلِء مَكْحُولُ لَمْ يَمْمَعْ مِنْ أپي مُرَیْرَة 

٢‏ 0 او ناڈ ا غا 
صَالِجِء عَنْ أَبِي هْرَيْرَة قال: ال و سول اللہ :لکل تب کا مات 
وني اتباث دعوتي مَفَاعَةٌ لامي وهي تَائْلَةٌ إِنْ شَاءَ ال 2 : مَنْ مَاتٌ مِنھم 
لا يُشْرِكُ باللّه شَيْنًاا. 

هذا حديثٌ صحيعٌ”" 


قوله: (ستين باباً من الضر) غلط من الکاتبء والموجود في سائر النسخ: 
(سبعین''' بابا)ء وهو الصحيح» فليحرر! 


1] وهو كذلك فى النسخة المصرية والمجتبائية بلفظ: «سبعين باباً». 


[ ۳۹۰۱ ] حم: ۲/ ۳۳۳ تحفة: ١5371‏ . 

۲1 ۴خ ۰ م جه: 6۳۰۷ حم: 417/۲ تحفة: ۱0۱۲ . 
)01 زاد في نسخة: «باب فضل لا حول ولا قوة إلا باللّه». 

)۲( في نسخة: ااحسن صحيح). 

(۳) زاد في نسخة: «باب في حسن الظن باللّه». 
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أبَوَابُ التعوا تعن رسَول ادر صا ٤‏ لے چ 
٣‏ حَدَكتا أَبُو كُرَيُبِ» كا أَبُو مَُاوِيَك وَابْنُ كُمَيْرهِ عَن الأعْمَشء 
عن ابي صال عَنْ بي هْرَيْر ة كَالَ: قَالَ رَسُولُ الله بكلِ: «يَقُولُ الله تَعَالَى: 


الال ئا گا سنا تتت ند حِينَ يَدْكُرُنِ» فَإِنْ ذَكْرَنٍ في نَفْسِهِ ذَكَرْتُهُ 


۳٦ 


قوله: (أنا عند ظن عبدي بي) إلخ» ولا يذهب" عليك الفرق بين السفه 


والظن» والموعود هو الثاني دون الآول» ات ہہ مت 


١1‏ أشار الشيخ بذلك إلى الجمع بين حديث الباب وبين ما ورد من الذم والوعيد في 
الأماني والظنون. والتألي في النصوص القطعية الصريحة من القرآن والحدیث 
قال تعالی: لاوقا لوا لن تمستا الگا للا اما ت دو معدم عند کو عَهَدا 4 
الآية [البقرة: ٠6]ء‏ وقال عر اسمه: #الدين صل ا الذيا وض سیون م بون 
صنْعَا٭ [الکھف: ٤٤۱]ء‏ وقال جل ثناؤہ: ط ٭ ودلِہ رظ ہر ای ظننثر د ريک رسک € الآية 
[فصلت: »]۲١‏ وغير ذلك من الآيات الكثيرة» وقد وردت الروايات في النهي عن التألي 
على الله بوجوه مختلفة. 
وقال الحافظ في «الفتح)7١2:‏ قوله: أنااعند ظن عبدي بي أي: قادر على أن أعمل به ما ظن 
أني عامل به» وقال الكرماني: في السياق إشارة إلى ترجيح جانب الرجاء على الخوف» 
وكأنه أخذه من جهة التسوية» فإن العاقل إذا سمع ذلك لا يعدل إلى ظن إيقاع الوعيد وهو 
جانب الخوف. لأنه لا يختاره لنفسه» بل يعدل إلى ظن وقوع الوعد وهو جانب الرجاء 
وهو كما قال أهل التحقيق: مقيد بالمحتضرء ويؤيد ذلك حديث: «لا يموتن أحدكم إلا 
وهو يحسن الظن بالله»» وهو عند مسلم من حديث جابر» وأما قبل ذلك ففي الأول أقوال - 

۳7 خ: ۵٥‏ ء : ٢۷٦۲ء‏ جہ: ۳۸۲۲ء ن في الکبری: ۷۷۳۰ء حم: ۸۲ء تحفة: 


Toro ۰‏ 
ر0 «فتح الباري» (۱۳/ ۳۸۵)۔ 





موا ا ای 
َإِنْ دگرنی فی مَلَادگزثه فی مَلَا خَیْرِ مِنْهُمْ +>4+ہم می ل م 


مثل الفاسق!'! يظن لە نعماً جزیلة وھو مصرٌ على کبائره» فیکون کمن یرجو 
بیادر''' الحبوب ولم یبذرہ وھو قریب عما ذکرہ سبحانه في كتابه فقال: # وَلَینَ 
11 0740772 00ن ا ا اک ئک ار ین 2 
رَقَۃ اتی عِنتُلَلحّْقی ۹ [فصلت: ٥٥]ء‏ فبحسبك سفاہتہ في عقله» جزم بنيل 
الثواب هناك وإن لم يجزم بالحشر والنشر» ولذا صدره بلفظ الشك. 

قوله: (وإن ذكرني في ملأً) إلخ» ثم اختلف في تفضيلهماء هل الذكر""" في 


= ثالثها الاعتدال» وقال ابن أبي جمرة”: المراد بالظن هاهنا العلم» وهو كقوله: #وَظَنُوا أن 
ملام اه الد 4 [التوبة: .]١1١8‏ 
وقال القرطبي: قيل: معنى ظن عبدي بي ظن الإجابة عند الدعاء» وظن القبول عند التوبة» 
وظن المغفرة عند الاستغفار» وظن المجازاة عند فعل العبادة بشروطهاء ولذلك ينبغي 
للمرء أن يجتهد في القيام بما عليه موقناً بأن الله يقبله» فإن اعتقد أو ظنّ أن الله لا يقبلها 
وأنها لا تنفعه» فهذا هو اليأس من الرحمة» وهو من الكبائر» ومن مات على ذلك وكل إلى 
ما ظن» كما في بعض طرق الحديث المذكور: «فليظن بي عبدي ما شاء)»» قال: وأما ظن 
المغفرة مع الإصرار» فذلك محض الجهل والغرة» وهو يجر إلى مذهب المرجئة» انتهى. 

]١[‏ قال تعالى: طأهرَمْتَ أله حكَفَرَ باينا وَمَالَ وتيك مَالَا وَوََدا* أطَلمَ ليب معد عند 
الََِنْعَھَدا 4 الایة [مریم: ۷۷ء ۷۸]. 

[٢]جمع‏ بیدر وھو مکان یداس فیه الطعام. 

[] قال الحافظ''': قال بعض أھل العلم: هذا الحدیث يستفاد منه أن الذكر الخفي أفضل من 
الذكر الجهريء والتقدير: إن ذكرني في نفسه ذكرته بثواب لا أَطْلِعُ عليه أحداً» وإن ذكرني 
جهراً ذكرته بثواب أطلع عليه الملا الأعلى» انتهى. 


.)۲۷٢ /٥٤( «بهجة النفوس»‎ )١( 
«فتح الباري» (۱۳/ ۳۸۰)۔‎ (۲( 





لاٹ اتن سا اسم لل ۷٢‏ 
وَإِنِ اقْتَرَبَ ِي ب افْترَبْثُ م E‏ وان اقْتَرَبَ 8 راغا اقْتَرَيْتُ 
َيِه بَاعَاء وَإِنْ انی بَ يمشي َيه هَروَلَةًا. 


هدا حي ثٔ صَحِي7". 


RS رات‎ 


وَيُدُوَى عَن العم في تَفْسِيرٍ هَذَا الحَديث: مَنْ تَقَربَ مِتّي شِبْرًا 
حت تُ مِنْهُ ذِرَاعَاء يَعَنِي بِالْمَغْفِرَةٍ وَالرَحَمَة؛ وَهَکدا فَسَّرَ بَعْضُ أَهْلٍ الیل 
ہد ا حم إِنَّمَا مَعْنَاهُ يه ول | إِذَا تَقَرَبَ إِلَىَّ العَبّدُ بطاعَتِي وَبمَا 


رع 


سے تر 


الملأ أفضل أم الذكر في النفس؟ والحق الثانيء إلا أن يكون أحد يذكر في النفس 
والملاً معاً فيذكره الله فيهما معاء فهذا أفضل للجمع بين الفاضلتين» ولا يتوه 
بالرواية تفضيل عامة الملائكة على عامة المؤمنين» إذ الخيرية فيمن عنده تعالى 


1 قال ابن بطال“: هذا نص في أن الملائكة أفضل من بني آدم» وهو مذهب جمهور أهل العلم؛ 
وعلى ذلك شواهد من القرآن» مثل إل أن مكنا مَلكينٍ أَوَتكوْنَا مِنَ كن 4 [الأعراف: ١۲]ء‏ 
والخالد أفضل من الفاني» وتعقب بأن المعروف عن جمهور أهل السنة أن صالحي بني آدم 
أفضل من سائر الأجناس» والذين ذهبوا إلى تفضيل الملائكة الفلاسفة ثم المعتزلش وقلیل 
من آهل السنة من آهل التصوف» وبعض آهل الظاهرء فمنهم من فاضل بين الجنسين فقالوا: 
حقيقة الملك أفضل من حقيقة الإنسان لأنها نورانية» ومنهم من خص الخلاف بصا حي البشر - 


)١(‏ فى نسخة: «إليه». 

(۲) في نسخة: (حسن صحیح). 

(۳) زاد فى نسخة: «باب فی الاستعاذة». 
)٤(‏ (شرح ابن بطال) (۱۰/ .)٦٢۹‏ 





ااا ل 

ای اتنا ألو بيده تَا اخ مَعَاوِيَة عن العش عن 5 
صَالجء عَن أبي هُرَیْرَۃ قال: قال رَسُولُ الله يلِ: «اسْتَعِيدُوا 9 لہ من عَدّاب 
جهنم وَاسْتَعِيدُوا بالله من 2 غلاب الق اسْتَعِیدُوا بالله مِنْ فَتْنَة لت ایح 
الأَجَالِ: وَامَکسیڈرا الله من فة اليا السات 


E 
E E lS 
ا‎ 
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 - ۹٤‏ حَدَّّنَا يَحَيَى بن مُوسّىء نَا يَزِيدٌ م بْنُ هَارُونَء أَنَا حِهَامُ بْنُ 


قوله: (استعيذوا باللّه من عذاب جهنم) قال طاووس: يجب على المصلي 
قر اءة هذه الدعاء فى قعو ده للصلاةء فإن الأ 1 < بء وحمله الآ : ون 
قر في قعو إن الآمر" ' للوجوب خر 


= والملائكة» ومنهم من خصه بالأنبياء» ثم منهم من فصل الملائكة على غير الأنبياء» ومنهم من 
فضَلهم على الأنبياء أيضا إلا على نبينا محمد بي ثم بسط الحافظ في الدلائل فارجع إليه. 

]1١[‏ وأوضح منه ما في أبي داود من حديث أبي هريرة مرگ عا «إذا فرغ أحدكم من التشهد 
الآخر فليتعوذ بالله من أربع»؛ الحديث. قال الشيخ في «البذل»7: استدل بهذا الأمر على 
وجوب الاستعاذة» وقد ذهب إلى ذلك بعض الظاهرية» وروي عن طاوس» وقد ادعى 
بعضهم الإجماع على الندب» انتهى. قلت: وقد بوب البخاري في «صحيحه»: «باب ما - 


[٤٣٦٥]خ:‏ ۱۳۷۷ء م: ۱۰۸۸ء ن: ٢٦۲۰ء‏ حم: ۲/ ٤٤۱٣ء‏ تحفة: .۱۲٥۳۹‏ 

.۱۲۷٥١۳ ۲۷۰۹ء د: ۴۸۹۸ء جہ: ۱۸٥۳ء حم: ۲/ ۲۹۰ء تحفة:‎ :م]۱/۳٦۰‎ ٤[ 
في نسخة: ااحسن صحيح).‎ )١( 

(؟) من هنا إلى أول أبواب المناقب سقط في ب بعض النسخ. 

(۳) «بذل المجهود» (5789/5). 





0 سے لل د 17417 
اہی سی رو ا عق 0 2 اف E‏ قوج ر ا ت س کاٹ 
حَسَانَء عَنْ سَهَيْلٍ بْنِ ابي صَالِحَء عَنْ أبيه» عن ابي هرد عب 


#60 E ٦ ےنچ وک و مع‎ E o NS 
فا مر کس ہے‎ 3 e EES a 
ما خَلقَ» لم يَضْرَهُ حمَة“ تلك الليلة).‎ 


N yS 
يَةُ مِنْهُمْ قَلَمْ تَجِدْ لَهَا وَجَعًا.‎ 
فو ا وه‎ 


Ee‏ وَرَوَى مَالِكُ بْنُ أَدّيس هَدَا الحَدِيتَ» عَنْ سْهَيْلٍبْنِ 
بي صَالي عَن ايه عَن أبي هُرَیْرقہ عَن التيیْ كل. 
وَرَوَك عُبَيْدُ الله بْنُ عُمَرٌَ وَغَيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتٌ مُھَيْلء وَلَم 
يَذْكُرُوا فيه: عَنْ أبِي هْرَيْرَة. 


# ان 


۲/۳ ور کا کی تا نا أَبُو كَضَالَةَ المَرَحُ بْنُ 
فَضَالةَ عَنْ ن آي سَعِيدٍ الْحِمْصِتَ”"» أ 3 شري قال تھا aL‏ 


= يتخير من الدعاء بعد التشهد وليس بواجب»» ثم أورد فيه حديث ابن مسعود في التشهدء 
وفي آخره: ثم ليتخير من الدعاء أعجبه إليه فيدعو» وهذا حجة الجمهور. 


. ۱٤۹۳۷ ۲]حم: ۱/۲" تحفة:‎ /۳٣٣ ٤[ 

)١(‏ الحمة: وهو بالخفة السم» وقد يشدد» ويطلق على إبرة العقرب للمجاورة لآن السم منها 
يخرجء «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ /08). 

(0) وقع في الأصل: «المقبري»» وهو تصحيف. وني أصولنا الخطية: «الحمصي». وهو الصواب؛ 
لآن الفرج بن فضالة ليس من تلاميذ أبي سعيد المقبري» انظر: «تحفة الأشراف» .)١5971/(‏ 





۸ ججججججججب الکو الڈزی 
7 و و 7 
رو وھ كله a e O e‏ کے اف رک و 
يَسُولٍ الله يكلا أ غُهُ: (اللَهُمٌ اجُعَلي أَعْظِمُ شكرك » وا كير ذ كرك واثيع 
OES‏ ا وَصِيَكَاءَ ۸ 
بے E‏ 


٥‏ باب 


لتاق را خی ار ار لاف مت 
ا فخ ونا عن ی E‏ 0 دقان رر 


يَدْعُو الله ا ما أن يُحَجَلَ لَهُ في الدّئْيه وما أَنْ يُدَخَرَ 


ہے 
عم 


له في الاخ رق ot‏ و 
قَطيعَة رَحِمِ IER DEG‏ 
دعوت رَٽي قَمَا اسْتَجَابَ ب لِی). 


کے ای 2 1 02 چ یں تی نے :8 


٤11۰ء‏ -حَدَّتَنَايَحْيّى) ذخ کید قال د 
تا یحی بن 


ت ت 
ا 


عَنْ أَبِيهه عَنْ أبِي مُرَیرَة مال ٦‏ ت رفع يَدَيّْه 


.۱۲۹۰١ م: ٣۲۷۳ء د: ٤۸٣۱ء جہ: ۳۸۵۳ء حم: ۲/ ۳۹7 تحفة‎ ء۱٦٤٤‎ :خ]٣/۳٦۰‎ ٤[ 

. ۱٤١١۲١ انظر ما قبلهء تحفة:‎ [٤/۳٣۰ ٤[ 

)١(‏ قوله: «أعظم شكرك» من الإعظام» وفي بعض النسخ: من التعظيم» «وأكثر» أيصًا من 
الإكثار والتكثير» وقوله: «وآتبع نصحك» أي: نصيحتك» وهو الخلوص وإرادة الخير» 
والإضافة يحتمل أن يكون إلى الفاعل أو إلى المفعولء والأول أظهر» كما في «وصيتك»» 
ووصاه: عهد إليه» والاسم الوصية» انتهى من (اللمعات) .)٦٦٢ /٥(‏ 





أبْوَابُ الدْعَوَانعَنْ وَسُولٍ الوص الََعليَِوسَامَ تآ ا 


E E‏ نال إا ہر قالواء ا 


62 
عه 


EEN‏ تابث مات َلَمْ أغط سَيْنًاا. 


ممت 


ںی ین نی ْ 5 وه قي سه و تس 8 ا ٥‏ عي اق ٤‏ 
وَرَوّی هَذَا الحَدِيتٌ الزهري» عَنْ بِي عَبَيْدٍ مَوْل ابْن ازْهَرَ عَنْ ابي 
را ےت 2 0۶" و نے ل تور ,0 و 
هُرَيْرََ عَنِ التي بك قال: اسمَجَابْ لأحَدِخ مَا لم يَْجَل بَقُول: دَعَوْتُ 
ل مُمتَجَبْ لي ۱۹۷۸ 
۹ اب 


نے سس ضف 


4 6 حَدكنا سي بْنُ مُوسَىء نا أَبُو دَاوْتَ نَا صَدَقَةُ بن مُوسَى» 
مْحََّ بی ايء عن سير بن هار اَي عن ابي هُرَيْر ل قال 
نول اللہ من «إنَّ حُسْنَ الطَّنّ باللّه مِنْ حُسْنٍ عِبَادَةٍ اللّها. 


سی کچ ۲ و کہ 2 ور کے ہے کا 
ےھ 8 
۷ _ باب 


جرد ہد عَن ايد قال: 0ہ سول الله کل یت 


ہہ 


مَا الَّذِي يَكَمَتَىء قَإلَّ لا بذري مَا د 


و 


E‏ من اليد 


[۷-۔ باب] 
قوله: (ما الذي يتمنى) المراد بالمنية هاهنا الدعاء. 
[] تقدم تخریجه برقم: ۳۳۸۷. 


٤‏ ۰ ]ذ: ۱۹۹۳ حم: ۲ ےءکتحفة: ٣۸۸‏ ۱۳۔ 
]٦/ ٦٦٣ ٤[‏ تحفة: ۱۹۱۷۷۔ 





و ساٹ سس الکو الڈڑی 
هدا ديت جس 


۸ تاب 


۳۹۰ کا ج بن مُوسّیء ا جابر بر بْنُ نُوح قَالَ: 5 نَا مُحَمَّدُ بْنُ 
عَدْرو عَنْ بي سَلَمَهَهعَنْ أبِي ُرَيْرَة كَالَ: كَانَ رَسُولُ الله كل يَدْعُو فَيَقُولُ: 


Ka 23 E e EE)‏ فک سے 
ال مَتَعْنِي بِسَمْعِي وَبَصَرِي وَاجِعَلھما الَارث و وَانصرني على من 
یظلِمنی» eT‏ 
عو کر عه ھا س ق 2 2 مام هم ےه 
و 
۹ _ باب 


٤‏ دكا أَبُو دَاوْدَ سُلَيْمَانُ بْنُ الأَشْعَثِ السَّجْرِيٌُ» كَنَا قطن 
البَصْرِيٌ» تا کک عن تايج عن أب كل: كال 5 سول الله لاة: 
رزقدال شاكع کا عق لواش قال قله ْم تَعْلِهِ إِذَا انْقَطعَ). 


و7 
3 


ضر رح و و 
هذا حدمة غریب 


] 


کر Eg‏ 
سُلَيْمَانَ عَنْ نَابتٍ البُنَانِيٌ» عَنِ النَبِيَ كه وَلَم ا 


)۰۰٤‏ ۹ -حَدَنَْنَا صَالح بَنْ عَبّدِ کید الات کات ہیوت 
البُتَانِيَ» أنَّ رَسُولَ الله يك قَال: سم E‏ 


[195دباب] 


. ٠5۰1١ تحفة:‎ ]۷ / ۰ ٤ [ 
]تحفة: 5ل/ا؟.‎ 8/95٠١ ٤ [ 
اا‎ [Ye] 





نواٹ المعوَات عن روا 2 ل 


ک0 کی 8 جو لیا اس یو و سرت لیے ین س ت o‏ ود ص o‏ 
الِيَسْال أَحَدَكُمْ رَبَهُ حَاجَتَهُ لہ مال الام و 2 كر ينه عله 


إِذَا انْقَطع). 
وڏا اصح من حَدِيثِ قطن عَنْ جَغقَر بن مُلَيَْانَ 


قوله: (حتى يسأله الملح) إلخء وليس في الحديث تصريح بكون المسألة 
في الصلاة حتى يرد على الفقهاء ما قالوال'!: إن الدعاء بما يشبه كلام الناس مفسد 
للصلاة. 


EY‏ «الهداية)(): لا يدعو بما يشبه كلام الناس تھے عن الفسادء واستدل لذلك 
ابن الهماء”) بقوله : «إن صلاتنا هله لا يصلح فيها شيء من کلام الناس»» انتهى. 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد السابع ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد الثامن وأوله: 
أبواب المناقب عن رسول الله كل 
وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 
تسليماً كثيراً 


)١(‏ في نسخة: اشسعه) بدل (شِسْع تَعْله). 
(؟) «الهداية» /١(‏ ظاه). 
)٣(‏ انظر: (فتح القدیرا (۳۱۸/۱)۔ 





فهرس الموضوعات 


الموضوع الصفحة 


أبواب شر ارات 


ے 
of‏ 


5 -أَبْوَابُ تَفْسِير الَْرْآنِ عَنْ رَسُولٍ الله لله E‏ 
١-بَابُ‏ ما جَاءَ ِي الَّذِي يُمَسَرُ القرآنَ برأيه O o.‏ 
۲- ومن سُورَةٍ فَاتَحَة الكتاب O‏ 
٠“‏ وَمِنْ سُورَة البَقَرَةِ را و امو د اي 0 
5 ومن سُورَة ال عهران یمیس سح 00 
E u‏ 
EAREKE E‏ ا ۲۳۴ 
۷ وَمِنْ سُورَۃ الأنْعَام 01ص ی++‪+ه E‏ 
ا او راف 21 5< 
دوه شررڈالاتال نو من ا 
34و سور الو E‏ 
1 شور تا نی ال کت 
١١‏ وَمِنْ سورَة هود اعفن بسكو مت TI SGN‏ 


- 


ايان بويت بب O‏ 


الموضوع 


١-سُورَة‏ الرّعد 50008 


۸۔ ومن سورَة د ی ارال 


e ھ8۳۷0‎ 


ے8 صے 


7 - وَمِنْ سُورَةٍ الحَحّ e‏ 


5 وَمِنْ سُورَةٍ الْمُؤْمِنِيْنَ .... 


¥ شور الا ع 2و جا 
۸ر الل ESS‏ 
ال 7 


e E 


2 لئ 8 1 101 1 21111111 


اکر 


۹ 


A0۵ 


۹۱ 


14۲ 


TET 


۹ 


فهرس الموضوعارت V0‏ 


الموضوع الصفحة 


٣د‏ سورة السجدة ۳٢۹" acces reee‏ 
5" سُورَةٌ الأخرّابٍ O n‏ 
م سٌشسجژوسمسسسًٌَ 1 اا 
وال A‏ 
۷یئ ذس 0 ً ", 
عا شور انات سسسسیمج سس ٣٢‏ 
8_ ور ويه من 20 .. مت 
E‏ 7 ز 0 ےجس س کیج تججود ۶۴* 

4 -سُورَةٌ الْمُؤْمِنٍ موی مسممسمسشمسبىیمعسصمتد - ۶۶ 

E  ۔ہسسنل شور الِسَجدة مہم سٌأسسسسمس جس‎ ٢ 
۳ت اقرتی 7 0ب0 لك‎ 
ات‎ LG دشو ال ماف‎ 
o E OE E OEE ENT ےی الان‎ 

e‏ يديه 00100تلتٌّّ٘بیِِ. 
1 -سُورَةٌ محمد عله TT‏ 


م مشج بس مت أطي مظن أ لش انا لان اق ااا ٦1۸‏ 
سور ا ات زوس تقوو وك وات وفع وو ف و وان لان انف ٦۲۲۹‏ 


6١‏ -سُورَةٌق 0 2 2 1212 2 2 12 ز2 1 2 2 1 ااا 


او الذاريات eink REESE‏ ا 


الموضوع 
٢‏ سُوِرَۃُ الطور 0 


REE ا‎ "8 


سُووة التجادلة ات 


0و انی E‏ 


توف شور اضف ہے 
سو شر انت ہے 
شور امتاق رت 
٤‏ وَمِنْ سُورَة التَعَابْنْ 0 
وَمِنْ سُورَة التخريم 0+“ 
5 - وَمِنْ سُورَةِ ن وَالْمَلَّم ... 


۷ - وَمِنْ سُورَةٍ الحاقةٍ اا 


8 - وَمِنْ سورة #سأل سيل * 


4 - وَمِنْ سُورَةٍ الجن 5598 


سی تر تار سس 


الكومّب الدری 


فهرس الموضوعأرت يهلا 
الموضوع الصفحة 
و اکا a‏ ج2 


81۴ وَمِن سَورَۃِ عبس سج مض وو مس اہ سیت وو‎ ١ 

۳- وَمِنْ سُورَةٍ إا تمس كُوَرتَ 4 می سس ات 
او کا 7 ہی ورپ نے 

/ - وَمِنْ سورة # ودل لِلمُطْفَفِينَ # سس مس مج مہ جس ی۔ CE‏ 


ON E وَمِنْ سُورَة ##إدًا أَلسَهَآه أَنتَقَّتَ # ا ا‎ -٥ 


IN a O ا‎ sS وَمِنْ سُورَةٍ البروج‎ -۔٦‎ 


O SEDE PEE EE a وَمِنْ سُورَة الغَاشْیَة‎ -۷ 


ےه سے 


۸۔ وَمِنْ سُورَةٍ المَجْر سس ل 5 


4ح وَمِنْ سورة لوالتَمِين وها # 8-ب00201 0 0 OV e‏ 


۰۔ ومن سُورَة ٭اوآئٍِلِإِدَايقتی م4 سس سح ON a‏ 
وق ہے ےت 
١‏ وَمِنْ سُورَةٍ وَالضْحَى تورم مر سیر اھ خا افو ونه او د ل تع 8۲۹ 


کک ريع 


7 وَمِنْ سورة رشح # 5 


17 - وَمِنْ سَورَة مولن # مت حم O‏ 


4 سورة اورا باس ری 4 O‏ 


رد وير وولا اندو مس ہم ا O E‏ 


1 سَورَةٌ لم یکن 4 5 


4 -سُورَةٌ © إذًا وُلْزِتِ الْدرْصُ 4 سس يي ده 
متف رة لاھک اکا 4 و EN‏ 


Nu 8° ©‏ 
۹۔ وَمِن سُورَة الكوثر SSSR SERR‏ ا و و بر کو ور راو و او 0t0‏ 


۷۰۸ 


الموضوع 


۹۰۔وَمِنْ مُورَۃَالْقتْم سیت 
١‏ وَمِنْ سُورَةِ َب 4 دہ 
۲ وَمِنْ سُورَة الإخلاص...: 
۳۔ وَمِنْ سُورَة المَعوَدَتيْنِ... 
ديات E‏ 
٥‏ بات مس کٹ 


E 


۷ وات الدقوات عن وَسَول الله 


عواتِ عن رسوا 


+1 


سیق و 


00۰ 


00١ 


065 


000 


4ه 


03 


"۰ 


776 2 229ا 
باب مَا جَاءَ فِيمَنْ یَقَرَاً مِنَ القَرَآنِ عِندَ الْمَنَام لہ 


60/6 


0/6 


OAV 


0۹۰ 


0۹۱ 


0۹۳ 


0۹ 


015 


۱ات ما اء فى الذعاء عنْد افتتام الصّلاة بالا 
في الدحَاءِ عِنْدَ افتتاح 
”دياب منة مہ سس سح 


07 EN N EEE FY 


o E N E 

۹-بَا بُ ما قول ذا قَامَ من مَجْلِسه a‏ 
تل 1 2 ەر ت 

اا ل E‏ 

EU EEE 
و - ر‎ 

5 -يَابِ ما يَقول إذا خرّجَ مَسَایْرا ات 


57 _بَابُ ما جَاءَ مَا يَقُولُ ذا رَجَعّ مِنْ سَفَرِه 00187 


فهرس الموضوعأرت ۷۹۹ 
الموضوع الصفحة 
جا اق نر E‏ س و 
٣١‏ بَا ما جَاءَ ما قول ذا مَاجَتِ الرّيحْ ل 
١‏ بَابُ مَا يَقُولُ ذا سَحِعَ الرَعْدَ 7 سم 
1 پاب قا يول عِنْدَ زؤية الهلال 0 


اب ال ول لکشب ااا ااا خ1 


٤‏ بَابُ مَا يَقُولُ ذا رَأى رُؤْيَا يَكْرَهُهَا ىسسحمس سی آ7 
-بَابُ مَا يَقُولُ ذا رَأى البَاكُورَةٌ مِنَ الثمَرِ جج و 55 
٦‏ بَابُ ما يَقُولُ ذا أكَلَ طَعَامًا لمح Û sommes‏ 
۷ ۔بَابُ مَايَقُولُ إِذَا قرَعٌ مِنَ الطعَام 5 , 


8 بَابُ مَا يَقُولُ إِذَا مع تھیقی الجِمَار ۴8 :. 


4 بَابُ مَا جَاءَ في فَضْل التَسْبِيح وَالتَكْبِير وَالتَهُِيل وَالتَحْمِيدٍ ۰ 9 E‏ 


EE GD o ms بات‎ ٠۰ 
E بَاتُ مہ 5+ 202000 2 2 12 12 1 ز 121 ا ا اا‎ ١ 
VEE gee Ens oke esos aE بات‎ ۲ 
ET SASSER LESER بات‎ ۳ 


٦٦ MEERA CSAS REESE ARE بات‎ ٤ 


5 E O بات یرسرس اٹ کھ ھا‎ ٦ 
E eS بات مقو عوج سس امو تنو‎ ۷ 
O بات مسسمسس سس سس سس سس تد‎ ۸ 


اكوك اي 


10 


106 


101 


101 


36 


11١ 


11١ 


Té 


116 


111 


... بَابُ مَاججاء في قَضْل التَّوبَةوَالِسْيَْفَارِوَمَاذْكِرَمِنْ رَحْمَةٍ الله عاد‎ ٢ 


۷ وت 


V۳ 

الصفحة 
1V‏ 
V€‏ 
ام 
171 
1۷۹ 
1A۱‏ 
1A۱‏ 
AY‏ 
AY‏ 
1A0‏ 
1A0‏ 
1A٦‏ 
TAA‏ 
1۸٩۹‏ 
1۹۱ 
2525 
116 
1۹٦‏ 


14۷ 


Vf 


۹ آحادیت قلی س آبرآپ الآخرات 00 1 201011 


٠‏ بَابٌ 


١‏ ۔بَاب 


یے اقم ک و ےر ہے۔48. ,. عو ےا دين 
فِي دعاء النبي 4 وتعَوذه في ذبر كل صَلاةٍ ا 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


تی 


